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مؤلف 
اہبڈون اے ۔ برٹ 


مشرجم 
بشر احمد ڈار 


پر 
رش 


مجلس ترقیٴ اب 


٢۔نرسنگھ‏ داس گارڈن ؛ کلب روڈ ء لاہور 


۸059307 


ناشر ‏ : سید امتیاز علی تاج ستارۂ امتیاز 
ناظم بلس ترق'ٴ ادب لاعور: 


اپل این کی پر نخان اردو بازار لامور 


٭ہہہجہے تع الدے٠‏ 


۔ .۰ 


1 


قیمت :؛ پندرہ روے 


۱ ۰ 
سطے 6 6۹5م 


۱۲٣۲۱۸۱۱ ل۷۱۹۲1۱۳ا۱‎ ۳۴ 6 ۹۶ 8 
۸۶۰۷۷ ظھ,٤:-1‎ 


لات ےت 
م۵ 


سم 


۰۶+قمص505) اگ 


باب اول : 


باب دوم : 


بابٹ چہارم: 
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حصۂ اول 
مسئُله اور اس کا تار پخی پس منظر 


مطالعه مذھمب 
مہید ۰٠‏ 
فاسهغہ مذھب انگ طر یقه ھااۓ کار 


5 
فتح فلسطبن کے وقت اسرائیلی مذەب 
انبیاۓ بی اسرائیل کے کارنانے . : 
جلا وطنی ے لے کر حضرت عیسیل تک کا دور 
پولوس کی ہذ ھبی تعلم 

اخجیل یوحنا کے خقصوص نظریات 


یونانی فا۔۔نمے ۴٦‏ ضرورت 


اتلاطون ٢لم‏ 
ارسطو 
رواقیت اور و افلاطوثیت 


کلیسیائی علمالکلام کی تشکیل 
اھم سمسائل اور نظریات 
آگہےٹائن کا ال'‌یاتی نظام 


۸ ے 


۸۰۳۴ 


+٤‏ فص 105) آ اگ 


تحص وم 


سائٗنس کی متعلق کكیعے لک ؛قطہ نگامء 
کیٹھولک عمرانی فلسفه 


جدید یورپ میں تہذیہی انقلاب 
پروٹسٹنٹك تارج 2 اعم واقعات 
اساسیت اور کیتھولک نقطه نکاہ کا فرق 
اسامیت کے دلائل کا مالخصسٴ . 
پروٹڈسٹنٹ نقطہ نکام سے سائنس اور مذەب 
اساسیت اور سماجی سسائل 


اساسیت کے متنازعه فيه مفروخذات 


سائنس کا مذعب 


ریاضیایق عقلیت پرستی کا دور ۔ ۔ 
اسہینوزا ک5 قلعوفة مداعنت 


اسپپنوزا کے بعد کا ارتقا 


باب ھشم : 


باب دذھم: 


باب یازدھم : 


+٤‏ قصص105) اگ 


۵ 


لااقونت 

ارسطاطالیہ۔ نی اور جدیدیت پستد , 
جدید تجر بہت کے علم بردار : . 
عیوم کے نزدیک تجر بی طریقے کا تصور : 
خدا کے”وجود کے بتعلقٌ اد٭دلال : 
بقاے شخصی کے عقیدے کی تشریج ۱ 
انیسویں صدی کے تجربیت کے علم بردار اور مذہھب 
تجربیت اور اخلاق مسائل : : 


لا ادریت کے متنازعه فی مفروضات 


اخلاق تصوریت 
مابعدالطبیعیات ؛ مذھب اور اخلاق کا باهمی تعلق 
کان . : َ 
کانٹ کا نظر یه علم 

فلسفه اخلاق 

مذھہی عقائد بطور اعاد“ مسلات 
فیلکس ایڈلر کا فلسفه 


٠ ٠۰ 


پروٹسٹنٹ آزاد خدالی 
شلائر ماشر کا اللہیاتی طریقه . ۰ 
نظریة ار تقا : : ٠‏ 
بائیبل کی تنقید معنوی : : 
تقابلی مذھب کا سائنسی ىطا 


جدیدیت اور انسیت کا موازنہ 
ابتدائیه : ۰ 
جدیدیت اور بقاۓ روح کا سسثلہ 


باب دوازدھم: 


باب سیزدھم 


باب چہاردھم : 


اب پائزدهم 


باب هقدھم 


00005007 


انسمیت کہ اساسی عقائد 


آزاد خیا لی اور عصری ساجی مسائل ۰ 


جدیدیت اور اسیت کہ اخلاق مفروضات 


وہ عناصر جن کا اظہار جدید مافوق‌الفطریت میں 
هو تا کے 
جدلیاتی الٰہیات 
"و 
اس کا نظر یه تارخ ٠‏ 
ساورا: فطر یت اور سمأاجی مسائل ۱ 
جدید مافوق الفطریت کے اھم متنازعه فیه تفر وَمات 


حصہ سوم 
مذھبی فلسفے کے اساسی مسائل 
مذھبیٰ علم قُْ وسعت اور تیقن 
کائنات کا:اسا سی نظام 
: مذھب مابعدالطبیعبات ناریخ اور 
سماجی اخلاقبات 
: گنا گار انسان _ 


: مذھبی فلسف ےکا طریق کار۔۔- 


ابمان کا مقام 


۹ 


حور 


انار سض 


1“ ۹ 


اشرمد 


عاز وك 

مذھب اور مذعبی مسائل کا معروضی مطالعه جدید دور کے انسان کا 
ایک ناگزیر تقاضا ے ۔ انان کی انفرادی اور معاشرق زندی کے لے مذھب کی 
اہمیت کا احساس ھہوۓ کے باوجود اس کی افادیت کا سائنٹیفک جائزہ ایک 
علمی فریضه ےے ۔ ہارے اسلاف نۓ اس سلسلے میں کا کام کیا ے ۔ انھوں 
ٌَے اپتے زساۓ کے تقاضوں کے مطابق مذھب کا علمی اور تقابل مطالعه کیا 
اور ان کے نتائ فکر بمارے ساسنے موجود ہیں - شہرستانی اور ابن حزم ک 
مشہور کتابیں (کتابالملل والنحل) دو نمایاں کوششیں ہیں ۔ شہرستانی کی 
کتاب کا فارسی ترجمە (ایران) اور ابن حزم کی کتاب کا آردو ترجمه 
(حیدرآباد دکن) ہو چکا ے ۔ ابن‌الندیج کی !'الفہرست“ میں بھی کنہیں کہیں 
ختلف مذاہھب خاص کر مانویت کارتذ کرہ موجودآے ۔ 

لیکن مغرب ‏ میں سائنسی ‏ علو 1 فلسنة 7 نفسیاتى ہشریات: اوز 
آثاریات وغبرہ کی حیرت انگیز تحقیقات کے باعث مذھب کی تارب اور ارتتاء اور 
اس کے سسائل کے جائزے کی نوعیت بالکل بدل چکی ہے ۔ اس کاب میں اکرچه 
مصنف ۓ زیادہ تر ءیسائیت کو سی بطور مثال سامنے رکھا ھے تاهم ای اسے 
مذھہعب کے عمومی فلسفیانہ مطالعے کا جدید رخ ہمارے سامئےآ جاتا ے 
جس کی بنیاد پر ھم اپنے مخصوص تقاضوں کی روشنی میں مذھبی مسائل پر 
غورو خوض کر سکتے ہیں ۔ اس کتاب کا ترجمہ اسی نقطه نکاہ کو سامنے 
رکھ کر کیا گیا ے ۔ چوئکہ یہ کتاب یسائی نقطۂ نگاہ ہے لکھی گئی ےہ 
اس لیے لازمی طور پر اس میں فلسفەمذھەب کے صرف اس پہلو پر توجه دی 
گئی ہے جو عیسائیت کی تاریخ ے تعلق رکھتا ے ۔ ایسی ھ رکوشش یقیناً انی 
انادیت میں حدود هو کر رہ جاتی ہے ۔ ہم اے عیسائی فلسفهۂ مذەب یىی تارج 
کہہ سکتے ھہیں اور اس ے زیادہ مصنف اس کا دعوىل بھی نہیں کرتا ۔ 

اصطلاحات کا ترجمه کرے وقت کراچی یونیورسبٔی کے شعبه تالیف و 
ترزحمة کی :کتاب: ٭۶٭اصطلاعات فلےفة؟؛ ہے کاقآمد دای :کی اھ :جس کے لی می 
مؤلفین کا شکر گڑاز عوں ۔ اس کتاب می ”'عہ(ہ:آ) “۶ کا ترجمەه ''االہیات؟'“ 
کیا گیا ے جو انگریزی لفظ کا لغوی ترجەہ ے ۔ ختلف انگریزی اصطلاحات 
کے اردو متبادل کی تلاش میں جناب عارف ذبیح ایم ۔ اے ( ریسرچ سکالر ادارۂ 
ثقافت اسلامیه) ۓ پوری جاں فشانی ے میری مدد کی ؛ ان کا شکریە ادا کرنا 
باعث سسرت ےہ ۔ 

بشس احمد ڈار 


۶+ قصص505) اگ 


حتواِل 


مسلله اور اس کا تاریخی پس منظر 


ج۷٣‎ 


باب اول 
مطا او یں هہسا 


مہ 

مدھت کا مطالعه كکڑتکے کے عام طور پر دو طریتے هی ۔ ایک 

طریقے کا مقصد یه ہے کہ ھم اپنی زندق کو مذھبیت کے مطابق زیادہ ے 
زیادہ ڈھالنے کی کش کریں ے اس کا کام ندھلت کیا باڑے میں عَلعٰی :واقفیت 
پہنچانا نہیں بلكکە دل میں مذھبی اصول اور اعال سے عحہت پیدا کرنا ہے ۔ اس 
مقصد کے لیے ایک خصوص طربیق کار استعال "کیا 'جاتا ےے ۔ چٹانیه اللہامی 
صحیفوں اوز مذھبٰی کتابوں کے اقتباسات اور تُشالیں پیش کر کے انسانوں 
کے جذبه محبت و عقیدت کو ابھارا جاتا ے اور اس طرح ان کو پر میزکاری 


اور دین داری یىی تر غیب دینۓ کي .کوشش:کی جاتی ےہ - 


اس بر برعکس ایک دوسرا طر یقة ے۶ جس ک مثصد مذدھب رن باررے 
مس مکمل علم حاصل ڑا اهے ٦ے‏ مکن اه کا اس طرح عاری زندق میں 
مذھبی روح زیادہ سے زیادہ کار فرما ھو جاے لیکن یه متصد اس سرد 
دائرۂ عمل سے باھر ڑھےے اس کا ایک حخصوص طر یی کار عے جو پہلے طر یی کار سے 
بالکل عتلفی ‏ ھوے اس جگهہ اس طر یت یکار بک تفصملی تقاضوں سے مثحادٹثٹ کرڑتڑے 
کى ضرورت نہیں ۔ اس کے عمومی اصول وعی ہیں جن کو عم دوسرے 
موضوعات سیا مطالے 22 وت کام میں کے ڈیں ۔ 

اس کتاب میں دوسرا طریقکار اختیار کیا گیا ءدے ۔ عمیں ان ائسانوں 
کی اعمیت اور قدروقیمت کا پورا پورا احساس ہے جو لوگوں میں یک ؛ 
تتدس اور پرھیزگاری کے اصولوں کو مر دل عزیز بنانا چاعتے ھہیں؛ لیکن 
یه حقیقت اہی جگه ناقابل تردید ے کہ مذعەب ہے بارے میں علمی تحتیق 
کے بغیر مذھبی زندی میں وسعت اور گہرائی پیدا نہیں عو سکتی ۔ اکر عملی 
زندی کا اغدار صحیج علم کی :یادوں پر نہ کے تو ١اس‏ سے انخرادی اور 


5357ص8 


ك۳ 


اجتاءی زندگی میں انتشار پیدا عق جاتا رف ٴ: اس لے ضروری ے کە هم ابتدا 
ھی میں ان بنیادی اصولوں یىی وضاحت کا دیں حو تااش حقی و صداقت اتک 
امے ضروری ھی ۔ 


وہ اصول کیا یں ؟ کسی موضوع کو سمجھۓ کے لیے ان الفاظ 
کى وضاحتا ذروری ے جن ہے ذریعے عم اہی تحقیق ۔ۓ نتا ۓخ ان ۔کرتے 
ہیں ۔ مثاڑِ اگر عم ''خدا؛“ اور ''ایمان) کے الفاظ کا صحیح مفہوم متعین نہ 
7 سکیں تو دارے لے خدا ہے وچود کو ثابت کرنا اور امان اور علم 
کے تعلقٰ :گی واضح طور پر سمجھنا دشوار 'بلکہ ناممکن ہو جاۓ کا ۔ ختاف 
سیائن کر صحیح حل اور ان کو واضح طور پر سمجھنے ے لیے الفاظ اور 
اصطلاحات کے مفہوم کا تعین ضروری ے ۔ “دوسرا اصول توافق فی الذات 
(1]001181851601م8) کا ے ۔ ایک طرف یه عقیدہ رکھنا کہ خدا اپنے 
فضل و کرم سے نیکوں کو جزا اور بلدوں کو مزا دیتا ے اور دوسری 
طرف یه کہنا کہ خدا کے اعال قانون علث و'مگلول 5 تایع هی ؛ جذباتی 
تسکین دہ ھو سکتا ےہ لیکن منطفی لحاظ ے اجتاع نقیضین وکا ۔ 
قوانین طبعی ے ٭طارق عمل:کرتا ے۔ یاوہ ان قوانین کو اپنے 
اخلا‌ق مقاصد کے لیے استعال ک رتا ہے ۔ حقیقت کے متلاشی کو ان دونوں 


عقائد میس سے کسی نخان کو اغتیار 3کڑنا ھوکا ۔ صحیح تفہم یىی تیسری 


طورَدہو کو 
خدا یا تو 


سے لے کے ہا ہے 3 طلب حقائق ہر پوری پوری توجەہ ‏ سکوز کی 
جانے ے مد ھی ہی معاملے میں اکثر دیکھنے میں آتا عے کہ لوگ ان حتائق 
کو نظر انداز کر دینے ے بالکل نہیں جیچجکتے جو ان کے عقیدے ہے مطابقت 
نە رکھتے ھوں ۔ یية اس' اکژثر فرادوش کر دیا جاتا ے کہ هارا تجربہ 
حدود ہے اور مذہب ی صحیح ماعیت تک پہنچنے 5 لیے ایسے متعلقه حتائق 
کا ا کتشاف ناگزیر جم کی بک مار رت مان ایآ پورت او 
اس‌یکه کے اکثر مفکرین میں مشرق مذاعب کے تقابلی مطالعصے سے ے اع تنائی کا 
رحعان آج تک موجود ہے ۔ وه اس حقیقت سے ے خمر ھی کہ ایسے تقابلی 
سمطالعے پر ذریعے بہت ہے مسائل اساق نے حل ھو سکتے ھی ۔ چو تھا اور 
آخری اصول غیر جانب داری کا ۓ -. جو حتائق. مازے سانۓ آئیں عمیں ان 
نی رتعغبی ‏ کڑتۓے وقت اپنے مزعومه تصورات اور خواعشات سے بالا تر رهنا 
چاعیے ۔ مذدہب کے معاملے میں غیر جانب داری کا ایسا رویه اختیار کرنا 
سب سے زیادہ مشکل کام ےش کیوں کە اس کا تعلق عاری جذباتیق زندگیقی ے 
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۵ 


اتنا گہرا اور شدیذ ے کہ اس ۔ے۔ الگ زہ:کر سوعنا؟ اکثر'عالات می 
دشوار هو جاتا ۓ ۔ هم بالکل غیر شعوری طور ہر ابی خواعشات کے مطابق 
نتیجه تکال لیتے ڈیس اور یه چیز مذھب یک صحیح ماھیت معلوم کی ا میں 
ھارج ہویق ہے ۓرکتی ایک عقیدے کی صحیح سمچھنے کا مطلب یه ے 
کہ اس کے برعکس عقائد کو ھم غاط سمجیتے اور رد ک2 میں ۔ مثلا اٹر 
ا کی شخص توحید کو صحیخ مانتاے تو لازماً وہ شرک کی هر قسم کو 


۲ 


7 
3 


پان کات اس ے باوجود علمی بحث کے دائرے میں دیانت داری کا 
۳۴ھ اینے عقائد کی تردید' کررۓ سے پہلے ان کو بالکل اُس طرح 
بیان کیا جاۓ جس طرح انك. کے حامی انھھیں تسلیم کرنے یں آئ انل کی 
بعد ان کو غلط قرار دینے کے لیے معقول دلائل پیش کیے جائیں ۔ 


الغرض مذعب کے صحیح مطالعے کے لیے دو چیڑوں کی ضرورت ے ۔ 
علمی دیانت داری اور دیگر مذاعب سے غمدردانہ برتاؤ - ان تقاضوں کو 
پورا کرنا ارر ان اصولوں کی مکمل پبروی کرنا با خصوص مذعہب کے 
معاملے میں سخت دشوار ے ؛ تاعم عمیں کوشش گزنی چاہیے کہ جہاں تک 


هو نے پتے مطالعے میں ان تقتاضوں کا پورا پورا خیال ایی - 


مذھب کے سطالعے کی تین صورتیں ہو سکتی ہیں ۔ ان میں ے ایک 
صورت وہ اے جسے مم تارج بہت کے ٹا ۓے'یاذکہ کر ںے ھہٹاے اتاق 
کے دؤسرے سمعاملات یک طرح مذعب ہمٰی ایک قابل تغبر شے سے - تارج 
کے مطالعے ہے پتا چلتا ے کہ مذھہب کی ثشکل کا حد تک تبدیل عو چی 
ے ۔اس کی ظاعری عیثت وہ نہیں رھی ےہ جو آج ہے کچھ صدیوں پہلے 
تھی ۔ یه تبدیلی ا کن رسوم و اعال ؛ معاشریق نظام و داخلی میلانات ؛ 
تصورات اور عقائد میں نظر آتی ے ۔ بعض جگہوں اور بعض زمانوں میں یه 
تبدیلی بالکل غبر محسوس طریقے سے ظاعر ہوقیق سے اور بەض اوقات بالکل 
ناگہانی اور انقلابی شکل میں سامنے آجاتی کے ۔ مغربی دئیا میں یلینی دور؛ 
پروڈسٹنٹ دور اصلاح اور آغری دو صدیاں انقتلابی تہدیلی قی ہہترین مشثالیں 
یں ۔ مسلسل تبدیلی کا یه تصور مذھب کی ماعیت سمجھنے میں بڑی مدد 
دیتا ے اور اسی کے باءعث چند بنیادی سوالات پیدا ہوے ہین : ثا کسی 
خاص قوم میں ایک خاص دور میں کون کون سی اعم مذءعبی تہدیلیاں رو نما 
ھوئی ہیں ؟ ان تبدیلیوں کے کیا اسبہاب تھے اور ان سے کیا کیا تا برآمد 
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ھوۓ ؟.مذھبی خصوصیات کس طرح ایک جاعت سے دوسری جاعت میں 
سمنتقل ہوتی ہیں ؟ ‏ تنتلف قوموں کے انقلابی رجحانات میں کمہاں مماثات پائی 
جائرھے؟8 "کیا عرآان) تدیلیون میں کوئی بنیادی قانون کار فرما عوتاے ؟ 
اکر ے تو وہ کیا بھوا سوجودہ حالات میں تی شاید پچلے سوال ٢ح‏ ان 
دینا وی آمٌُان نه ہو _ شاید انان دوتون ‏ کے معاملے میں یه بات آسان عو جن 
تک تاریجی حالات بالکلی واضح شکل میں ہارے سامنے موجود ھہیں ۔ باق 
سوالات کے صحیح 'جواب وقیناً اس پہلے سوال کے صحیح جواب پر ھی 
ملحضر ہیں ا موجودہ اور سے ہل ان سوالات سے مٹعلق جو عمومی نظریات 
لووں ۓ بڑے اعتاد گے, ساتھ پیش کے ,تھے؛ وہ آج بالکل غلط یا ناکانی 
ثابت هو چکے ھی ۔ چنا یہ کسی ےحیح نتیے تک پہنچنے کے۔ لیے ضروری 
ےہ کہ ھم نئے سرے سے حقائق یىی تلاش وکڑیں اور پر تنقیدی نظر ے ان 
کا جائزہ لی 2 یلاعت :کا مطالعة رکز یں لے تحتقیق کا میدان کیل پڑااڑی+ں 
دم اقوام ےی نذا ھت بہاں مطالید: اعد ضروری ے کیو ں که جدید مم دن کے 
اثرات اتنے غمدگر ھ!س که ان اقوام کے ال ابی مذەدغبی رسوم کو اہنی 
اصلی حالت میں برقرار رکھنا مشکل عو: رھا ےہ ۶ر اس لیّے۔ ان کی مڈھبیٰ 
حالت ؛ ان کے عقائد د رسوم اور ان 'نظرٰیات' کا مطالیۃ جتنی جادی کیا 
حا سکےء مرن ھی آے 


مذھب کے مطائقی ا ایکاو دوسا ذزبعه ہسثات تڑھیں٤۲.‏ یں 
بعض اقواع کے ئژزدیک نَذهب ایک داخنی اور ذاتی تعامله ے ۔ جب کسی 
شخص کا رویە واضح طو پر مذعبی هو کا تھے تو ان ی لفسناق گیقت می 
ایک ممایاں فرق ظر آتا ےت ءاسی حالت میں اس کا تفکر ؛ تاثر اور ءمل 
دوسری حالتوں کے تفکر ؛ تاثر اور عەمل سے بالکل ختاف هوتا ے ۔اس 
حةیق ت کو تسلیم کررۓ کے بعد کجچے سوالات پیدا ھعوۓ ہیں ؛ چند معلوم حالات 
میں مذعبی جذدے ہے سرشار فرد یا گر کی نفسیاق کیفیت کیا ھوق ے؟ 
جب بھم اس حالت کا کسی غین ندھبی:حالت ہے مقابله کرۓ فی تو ان 
ور جا ودای نشواف ز کات میں .رکون کون سامشی کت اور کون 
کون سے مختلف عناصر پااۓ جاے غیں اور ان میا سے ھر کیفیت اس فرد کے 
دوسرے افراد سے تعلقات پر کس طرح اور کس حد تک اثر ڈالی ے ؟ شم 
ان افراد کی مذ یہی نفسیات کا تقابلی مطالعه کس طرح کر سکتے ہیں جن 
رب ساجی حالات ؛ تہذیب و غعغدن ادر مذعبی روایات ایک دوسرے سے بالکل 
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ختاف ہیں ؟ کیا مذھبی نفسیات کے کوئی ءمومی قوانین ہیں ؟ اکر ہیں 
تو کون سے ہیں ؟ ان سوالوں -کا جواب آسان نہیں ہے ۔ ایک وجه تو یہ 
ے که ابھی تک ماعرین نفسیات ۓ اپئے طریق کار :کے کوئی واضح اصول 
طے نہیں کیے جن ہے نفسیاتی ‏ حقائق کی صحیح تعببر کی جا سکے ۔ مذەب کے 
معاملے میں ھر مکتب فکر نۓ انسائی نطرت> ى۷ متتعلی 7ا اپٹا ایک واضح یا 
یر ؤاضح نظریہ قائخ_کر. رکھا ےھ ۔ مغرب کے جچّدیڈ مفکرین نۓ نفسیات کے 
ے شار متضاد نظر یات پیش کے ہیں‌راور . دوسری طرف: ختلف مشرق مذامب 
بھی (جن کے پیروؤں میں کافی معقول آدمی شامل هیں) اپنے اپنے نفسیاق 
نظریات پیش کرتے ہیں جن کے۔بنیادی تصورات ہارے مانوس تصورات ے 
بالکل ختلف ہیں ؛ مثاا بدھ مت اور عندو مت “میں ئفسیاتی تجربات کا ایک 
طویل ارتقا نظر آتا نے ۔ انھوں تۓ انّ”نتا کو نظری لور پر پیشی کرنۓ کی 
کوشش کی سے ۔ ان کو سمجھۓے کے لیے انْ+اقوام کے خصوص تصورات اور 
رححانات کا مطالمه نا کی یں مذەب کا مطالعهہ کرۓ ادر کسی صحیح 
نتیچے تک پہنچنے کے لیے اس موضوع پر غورو فکر.کرنا ضروری ے ۔ 


مطالعۂ مذھب کے اس طربق کار میں دو خاص باتوں کا ذ کر یہاں 
مناسب معلوم ہوتا ے ۔ ان میں ے ایک نفسیات تصوفٌ ے ۔ مُوفیانہ 
جذب کی متشدد اور مبالغه آمیز صورت صحیح قسم کے مذعبی افراد میں کم 
ھی پائی جاتی ہے؟ تام مذھب کے متوازن مطالعے کے لے تصوف کا مطالعہ 
بفی ضروری ے کیوں که صوفیانه وارداتیں اور کشف ؛ قنا اور بقاء اتاد 
ار وِصال کے تجربات:اہی جذباقی شدت اوز کشف خقائق . کے لحاظ سے ای 
اعم ھی ۔ ان کا تعلق بعض ایسےامور سے ہے جو ماہر نفسیات کے دائرۂ تحتیق 
میں آے ہیں اور ان کے صحیح صحیح باعمی رشتے کا پتا لکانا بڑا مشکل 
کام ہے۔ صوفیوں میں بعض ایسی کیفیات پائی جاق ھیں جن کو وہ 
تنویچم (00ہآ٥٥3اد[117) ٢‏ جنسی سراب خیالی اور ذھنی ہیاری کا نام دیتے 
ہیں ۔ بعض کا خیال ہے که هر انسان ی زندی میں کچھ تناؤ یا کشمکش 
پیدا ہوق رھہتی سے ۔ اس سے عہدہ برآ ہوۓ کے لیے فطرت ۓ انسان کے 
جسم اور ذھن میں کچھ خاص قسم کے غوامل رکھ دے ہیں جن کی مدد 
سے وہ زندگی میں اس کشمکش کے باوجؤد ایک قسم کا توازن پیدا کر لیتا 
ے۔ ان مفکرین ک| کہنا ےۓ کہ تصوف کے باءعث ان فطری معمولات میں 
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شدت یا کان پید| ے جاتیق گے ہو دا کر شخص حو تصوف ىَُ حقمقت پاے می 
گرتا ےے جسںس ٴی مدد ہے دم معلوم ورک سکتے عی کہ مذھب اپنے پہمروؤژں 


1 تقشسخای اونڑی پر رک طرح اثر انداز عوتا ے ۔ 


دوسرا مسئله مذعتب اور علاج بااللفس (0] ٥61٥٥٥‏ 0ا٥05)‏ کا تعاق 
یہ ۔ علاج باانۂْ ں کے سار کا بی ادعویل ا ے که وہ ذھنی کشمکئ .ہے پیدا 
عوے وا ی : ہاریوں کا اس طرح علاج کر سکتا ہے کہ اس سے انسان یىی نفسماتی 
دوحت مکمل طور پر خحال شھؤو جای ارگ ے وہ اپنے خاص طریتے ے ذعی 
تکاليثت ۱_۷٢۷‏ گنا ا9و جوغ ‏ جسشست نسائل ٤ے‏ خل بی کر تا تے.۔ سوال یہ ہے کۂ 
کیا علاج بالئفٔی انساتوں کا وہ ”خچدمت زیادہ_ سائینٹینک طریقے سے سر انجام 
نہیں ڈیتا جو پہلے مذھب کیا کرتا تا ؟ اگی ان کرونوں کے دائرۂ عمل مین 
تمایاں فرق ےے تو وہ کیا ےہ ؟ اس نۓ اور اعم نغسیاتی طریقه کار کے مقابلے 
ہی مدعب کے موتفک کو کن طرح صدحرح طور پر سمجیا حا سکتا ہے ۶ 

مذعب کی تفہم ار 0 0 می ٤‏ مذاەب؟“) ہے ۔ عر 
آدمی اس کائنات کے متعلق کچھے نە کچھ نظریه رکھتاےۓ جس کا اس ی 
زندق پر کاق از هو تا ے ۔" مذھب تاری کا مطالعہ کرنۓ والا ان عقائد 
اور ان کی عہد به عہد تبدیایوں پر غور ؤ خغوض کرتا ہے ۔ و٥‏ معلوم کرنا 
چاہتا ےے که یاە عقائد ہمت پیدا ھوے ؛ کیسے پھیلے اور رک حالات 
میں ان کو تٹزک کز کے دوسرزے' عقائد آغتیاں کر لے گۓ ؟۔ماھر ثفمیات 
ان عقائد کا سطالعہ نقتیاق ساحول میں کرتا ہے ۔ اس کا مقصد ان عقائد ی 
صحت کو پر کھنا نہیں ھوتا بلک وہ یه دیکھتا ے که لوگ ان عقائد ک وکس 
درستی اور نا درستی کا تصعیة اما ہے لی زیاذو سی دزیا خیفیت :و کھتا ے آوو 
ہی فاسنہۂ مذھبکا اصلی کام ھے ۔ وہ ایک قوم کے زندہ مذعبی عتائد کا تنقیدی 
مطالعه کرتا ے اور ای لی اس کی نکاہ میں کسی قوم کو کوئی امتیازی 
حیثیت حاصل نہیں ۔ لیکن ءملی طور پر ایک شخص دنیا کی ختلف قویوں کے 
عتائد کے متعاق صحیح واقفیت حاصل نہیں کر سکتا اس لیے فلسفۂ مذەب 
ان پر سیر حاصل بحثٹ کرۓ کے لیے ایک منصُل کتاب کی ضرورت ے جس 


مذ ث۔ 
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کر ان مشائل کا پس منظز نان کا جاے نب امی کتاب میں صرف مغربی 
فی زوایات او زان ۓے "دا عون واآن سسائل پر خحث یی سا کی اگزچہ 
دوسرے الکے یىی مذعبی روایات اور ان کے مسائل تھی کچھ کم امم 
نہیں ہیں لیکن فیالحال ,ہم ۓ اپنے دائرۂ تحقیق کو صرف اول الذکر تک ' 
میدود زکونا زیادہ مناسب سمجھا ےے 

مذھبی مفکر عقتاید کا تنوردی مطالعه 51 وقت ان تمام اصولوں 
کو اپنے سامنے رکھتا ہے جن کا ہم اآۓ اوھر ذکر کیا ھے : 

زا اناد اک بی مر غیت کے لوا ا فو ا حم 
تجزیة کرنا ضروری ہے ؛ اس ہے ابہام 'ور کنجلک کے امکانات ختم ہو جاۓ 
ھں اور ان عقیدوں کے مضمرات واضح شکل میں سامنے آ جاے ھن ۔ 

(ہ) فاسمیانهە تفکر سے مذ بی مدقدمات کات غمی تضاد اج نشاند عی 1ن 
مکمل وضاحت کر دی جااۓ <یو3ئكة بعض اوقات ایک عقیدے کو دیکھتے 
غی عغعض اس لیے غاط کہ دیا جاتا کة يیە چند مسلمهةہ حقائق سے متعارض 
ھو تا نھے۔۔ 

2 ان حقائق کا تنقیدی جائزہ لینا چاعے حو کی عقیدے گي مہحت 
یا عدم صحت کے لیے بطور دلیل پیش کیے جاتے یں ۔ 

(م) ان دلائل پر پوری پوری نقدو جرح کی جاۓ جن کے 
باعث غم بہ ظا ەر چند سید ے اڈ ے متدمات سے ایک خاص نتیجے .9+ 
پہنچتے ہیں ۔ کیا یه نتاج ان مقدمات ے مکمل غر جانب داری ے 
مستنبط کیے گئے ہیں یا ان کی تعببر میں کسی ذاتی رجحان کا عکس پایا 
جاتا ے ؟ کیا یە نتا اس کے مزعومه عقائد ھی کا دوہرا نام نہیں ھی ؟ 

جب کوی عقیدہ ان چاروں اصولوں تو مطابق درست ثابت ھو؛ جب 
کہیں جا کر ہم یه کہهہ سکتے ھیں که فلٰسهانهہ طور ہر اس کی صداقت کا 
مکن ثبوت. سہیا هو گیا ے ۔ 

مغرب کی مذھبی روایات یىی روٹمی مس مندرحمہ ڈذیل سوالات زیادہ 
قابل توجہ ہیں ۔ مثلا جب ھم خدا کا لفظ استعمال کرے ہیں تو اس سہ 
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سے انسانوں کے تعلقات کی نوعیت کیا ےے ؟ اس دنیا میں یا اس کے ماورا 
کسی اور دنیا میں را انجام کیا ے ؟ کیا موجودہ زندگی اور موت کے 
بعد کی زندگق میں تسلسل قائم رے کا ؟ ایمان کی ماعیت کیا ے اور سائنس 
سے اس کا کیا تغلق ےہ ؟ انسان قانون علت و معلول کا پابند ے یا اس 
قانون ى پابندیوں سے آزاد ے ؟ اگر وہ آزاد ے تو اس آزادیٴ ے کیا 
ضس اه .سے آ؟ ‏ اورٴ ؤہ دیگو سذ عبی ٤‏ اخلاق اور نفسیاتی سسائل پر "کسی 
حد تک ائثر انداز عوی ہے ؟ مذعب ء اخلاق نصبالعین اور فرائض میں 
کیا تعلق ہے ؟ خاصق,طور پر مذھب کيى ‏ اہمیت :ان معاشرتی ‏ مسائل کے 
معاملے میں کیا ے جو مازھے لیے آجکدرد نر کا وَج بر هوۓ یں 
بات جتنک واسن ؛ سرمایه داری اور اشتراکیت ٤‏ جمہوریت اور آمریت ؟ 
ان ممام مسائل میں ہمارے ہاں مختا ,اور اکثر ۔متضاد نظریات باۓ جاۓ 
میں ۔ ان میں سے کون ہے نظریات صحیح , ہیں اور کون ہے غلط ؟ 
فلس مذھب کا یہ کام ہے کہ وہ عمیں ان ختلف مُوالات کا حل تلاش کرۓ 
نی تاد ادرے:ے 

چان یه سوال آٹھانا مناسب ہے که فلسفۂ مذھب اور ال ہیات 
( ٥ہ‏ 0) میں کوئی فرق سے یا نہیں اور اگر ے تیاوه کیا ےے ؟ قدم 
زماے کے بعض حکا کے نزدیک ان دونوں میں کوئی بنیادی فرق نہیں ۔ ااکثر 
مفكر ین لات نظر یه کائنات میں خدا کو اہک اھم اور بنیادی حیثیت دی ہے 
وہ ان کے نزدیک ەمام موجودات کا سنبع ہے ۔ اس کے تلاوہ بعض اللہیاتی مفکربن 
ایسے بھی یں جن کا فکر؛ جدید فلسفے کے ختاف رجحائات ے اس قدر ءتائر ۓ 
کهہ ان کا نظام ال ٰہیات انی کے زیر اثر تعمیر ہوا ے۔ اسںمائلت کے باوجود ان 
دونوں میں ایک اەم فرق بھی ہے جو ان کے مفہوم سے وانح ھُو جاتاے ۔ 
الہیات ایک ایسا علم ے جس کا سوضوع دین یا خدا ےہ ۔ دوسرے لفظوں 
میں یوں کہنا چاھیے کە ساھر النہیات خدا کے سمتعلق چند بئیادی مفروضذات 
کو تسام کرتا ے اور پهر ان مفروضات کی بئیاد پر سائنسی؛ اخلاق اور مذدھی 
مسائل کو حُل,: کرنے ی:کؤششن کرا ےپ ممکن ہے کہ ان:مفروشات :کو 
اختیار کرۓ سے پہلے اس نے اس کا مکمل تنقیدی جائزہ لیا هو لیکن مسئلے 
کا یە پہلو الهیات کے اصل موضوع کا جزو نہیں ہے ۔ ماھر اللہیات سے زیادہ 
سے زیادہ یه توقع کی جا سکتی ہے کہ وہ اس تنقیدی جائزے کے نتیجے کو 
ایک منظم اور س‌بوط شکل میں پیش +کی اکرھے ار کی برعکس فلسفة مذہب 
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مذھبی معاملات کی مضمر حکمت سے عبت یا اس کی تلاش کا نام ے۔ 
ڈوسر ے الفاظ سس ماھہر فاسفه مذەب کا یہ کام ےۓ کھ مسئلے کے ائ لو 
پر جو ال ہیات کے ال انداز ا ے ؛ تفصیل سے عخحث 7۲ھ وہ مدذدھپ 
کے متعلق ام مختلف بنیادی مثٹروضات کا جائزه لیتا ے ء ان کا آپس می 
ہوازنة کرٹا'٭ىھے اوز ھر ایک ةۓے دعوے ی۔ صدافے دو پو کوٹ ےت 
اس فرق کی روشنی ام شم کہە سکتے ہمیں کہ ساغر اا'ٰہیات اساسی طور پر معلم 
ے جو اپنے عقائد اور مفروضات کو (جن کو اس ۓ سوچ سمجھ کر قبول 
کیا ے) ایک منطقی اور منظم شکل میں دوسروں کے سامنے اس طرح پیش 
کرتا) غا کا ان کے لیے قابل قبول نظر آئیں ۔ فلسفه مذەب کے عالم کا کام 
اس کے برعکس ایک طالب عام کا شاف جو4دروسرے طلبة یق طرح پا ا دن 
حصول میں سرگرذان 2و شا پا ے کہ جب وە اس تلاش کے نتیجے میں کسی 
صداقآت تک چہنج جاےۓ تو وہ اس نظر یے کا معلم ٥و‏ جاۓ اور اپنا علم اللہیات 
شی کے دا لیکن ایی عالک کی اس جا علق موب عدا دی سن پش کے 
دائرے میں شا ر کیا جا سکتا ےے؟ اس کے متعلق وثوق ے کہنا مشکل ے؟ البتہ 
اس واقعے ے انکر نہیں کهە بعض مذدعبی مکكتة' ھانے فاسفہ اپنے مضمون کے 
لحاظ سے ال ہیات کی شکل اختیا ر کر لیتے هیں ۔ یه مکتببہ ھہااے فلسفه وہ یں جن 
کے مطابق مذھب کی بتیادی حقیقت کو متطفی اور 'ہر ہز کزا“جا سکتامرغے ‏ ان 
کی حالت میں ال ٰہیات اور فلسفه مذھب کی تفریق ممکن نہیں ؛ البتهہ دوسرے 


نظر یات ا معاملے میں یه تغریق خال رعی ۔چے “نہ 


فلسفهۂ مذھب کے طریقهہ ھاۓ کار 

فلسفة یذدھت کا رون طووق ان کیا خو کچ کتاءء تھی :کر ام وکا اہک 
جواب تو مذعبی مسائل کی فہرست سے ملتا ے جو عم ۓے ابھی پیش یق ے۔ 
عم ان میں ے هر ایک کا باری باری تچزیه کریں اور ان کا تنقیدی مطالعه 
کر کے ان کے مضمرات کو واضح کریں نیز واقعات یىی کسوٹی پر پرکھ کر 
ان ی معقول تعببر کریں ۔ فلسفهۂ مذعب کی بہت سی کتابوں میں یہی 
طزایقکار” اخَخَْاز"” کیا گیا ے ‏ دومُرا طریق: کاو یه بھی هو لنکتا ے که مذھب 
کی تاریخ یا نفسیات کے زیر اثر جو مذھبی مسائل پیدا ھوۓے غیں ؛ ان کو 
چند اصوّلوں کے مطابق تر توب دیا جاے ۔ 


اس کتاب میں جو طزیق کار آغتیاز کیا گیا ےۓے وہ ان دوتوں سے 
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بھی 


مختلف ےے اور اس کے دو وجوە یں : اول تو چند منتخب موضوعات کو 
لے کر ان کا تجزیہ کرنا ایک مشکل اس ہے کیو نکەہ اس میں جنبه داری اور 
ذاتی تعصب کی آمیزش کا کان اسان ہے ۔ اس طریقے میں بھ بھی خلدشه 
کن د۳ جن مذھبی عتائد سے ایک شخص متفق نہیں ےە؛ وہ ان کے خلاف 
کاق ”مو اداویش کر گکتا ے,اور جن اعغقاود ی طرف اس کا انا زجحان ے) 
ان کے لیے دلائل سہیا کرۓ میں وہ غیر شعوری طور پر سرگرم ہوتا ہے ۔ 
چونکہ اس طریقے میں کمتان حق کا بہت زیادہ امکان ھے اس لیے بہتر ہے کہ 
س سے پرغیز ھی کیا جاۓ ۔ 


دوسری وجھ اس کثاب کے عنوان ‏ سے ظاعر ہے ۔ فلسفۂ مذعب 
گی :کیئ قسمیں یں ؛ یعتی چند اساسی رجحانات ایسے ہیں جو مخصوص عتائد ی 
شکل می ھی ظاعر ھ و کر مذ کورہ بالا تمام سمسائل پر اثر انداز ‏ رے غیں ۔ 
عم اپنے دوستوں اور عزیزوں کو جن سے“ ہم مذھبی مسائل پر بجحث کرے 
رھتے ہیں : کسی ایک قسم میں شامل کر لیتے یں۔ چنا یه ان میں سے 
گزی ايكػک‌كد ای ذات' یا کسی اور اھم سسئلے کے متعلق جو خاص نظریه 
رکھتا ے ؛' اس'ی بنا پر عم اندازہ :کر لیے ٠‏ ہیں رکہ دوسرے: مُسائل 
میں اس کا نقطة نکاہ کیا ہوکا۔ دوسرے لفظوں میں یوں کہا جا سکتاا ا۱ے 
ك4 مذھبی عقیدے کے چند ایسے مربوط نظام موجود ھیں کہ اگر کسی 
ایک نظام کا ایک عقیدہ تسلم کر لیا جاۓ تو اس نظام کے دوسرے عقیدے 
از خود مسلم ھو جائیں کے ۔ اس قسم کے تقریباً سات ختاف نظام عقائد موجود 
ہیں جن کو بڑی آسانی ے ایک دوسرے سے متمیز کیا جا سکتا ھ ۔ 
مثلاڑ لا ادریت ؛ آزاد خیالی (تتدہذ[٥نا1ا)‏ ء کیتھولک عقیدہ یا 
اساسیت وغیرہ۔ 

اس حالت میں اگر فلسفہ مذعب کےمطالعے کے لیے ہم صرف چند چیدہ 
مورذوعات مثالٌ خدا ؛ ایان ؛ حیات بعدالمات وغیرہ پر الگ الگ معحث کرے 
لگیں تو اس کا نتیجه یہ ھوکا که ان کے باعمی تعلقات نظروں ہے اوجھل 
رہ جائیں کے ۔ اس طریقے ے مذھبی عقاید کی ایک ایسی تصویر سامنے آتی 
ے جس میں کوئی توافق یا موزونیت نہیں ے بلکہ جو ایسے کتنے ھی ختلف 
حصول میں منقسم ہے جن میں سے ہر ایک دوسرے ہے آزاد اور الگ سے ۔ 
وحدت کا تصور قائم رکھنے کے لیے ضروری ے کہ ہر نظام کا کلی طور ہر 
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ور لا 


تنتیدی اور مد ردانہ دوئوں ط ریقوں ےے :٭ طالعة کیا و اس کک مدحیح 


طر یق کار یہی ے کھ هر نظام عقائد کے حامیوں کے دلائل کو اسی شکل میں 
پیش کیا جاۓ جس میں وہ لوگ انھیں دوسروں کو قائل کرۓ کر لیے بیان 
رک ےی تی 


مندرجه ذیل ابواب میں ہم عصر مغربی فاسفه مذھب کے سات 
مکتبہ هہاۓ فکر کی تشریح غیر جانب داری اور ەمدردی سے پیش کی جا رعی 
ے تاکهھ ناظر کو صحیح راۓ قائم کرنۓ میں مدد ملے ۔ اگرچہ اس کتاب 
کا مطمہہ ح نظر تاریخ نکاری نہیں بلک ان مکتبہ ھعاۓے فکر کی تفہم اور تشریح 
ھی تاعم اس تشربح کا طریقهہ کسی حد تک تاریخی ے فی یىی ایک وحه 
یه ۓے کہ تاریخ اس بات کا فیصله کرتے کے لیے ایک معروضی اساس مہیا 
کرق ہے کہ ان فلسفهہ ھاۓ مذھبٔهری تشریح ‏ کی ترتیب نے کی جاۓ ۔ 
مث اکر ایک نظام دوسرے سے پہلے پیدا 0 ھے تو ھم ائن* کا اسی ٢‏ مزتیب 
سے ذ کر کر سکتے ہیں ۔ چنانچه تاریخی نقطہ نکاہ کو مد نظر رکھتے ھوے 
سب سے پہلے کیتھولک عقیداے کا ذکر ھوکا اور آخر ہیں عم عصر 
جدید مافوق الفطریت کا ۔ لیکن تاریخی ترتیب حقق و باطل کا فیصلہ کرۓ 
کا کوئی معیار نہیں ےہ ۔ یه خیال کسی طرح بھی صحیح نہیں ےہ کہ عقیدہ 
جتنا پرانا ہوکا؛ اتنا ھی زیادہ صحیح بھی ہوکا کیوں. کہ یہ طویل 
عرصھ اس ی صداقت کی کا انت سے ۔ اس کے و پریکین بماعقت ری دوش 
نہیں کرنی چاہیے کہ اگر یہ قدیم نظ یات سو فق صدی درست اور صحیح 
عوے اور مفکرین ان کی صداقت کو شک کل ا بعد کے ختلف نظام 
کبھی ظہور میں نہ آۓ ۔ بعد کے نظاموں کا ظہور اس حقیقت کی طرف اشارہ 
کرتا ے کہ قديم نظام غیر تسلى بخش تھے ۔ اس کے برعکس بعض لوگوں 
گا خزال' تة ےی که جدید نظام ماۓ فکر میں حض جدید ہو ۓ کی وجھ ے 
صداقت کا امکان زیادہ ہے کیوں کہ ایک طرف ان میں جدید تقاضوں کا ل!حاظ 
رکها گیا اف اور دوسری طرف پہلے نظاموں یىی غلطیوں او رکو تاعیوں سے سبق 
حاصل کر کے ان کی تلاف کی کوشش کی کئی ہے ۔ اس رجحان کے چجواب 
میں یه بات یاد رکھنی چاعیے کە ان تدم نظام ہھاۓ فکر کے حامیوں ۓ جہہاں 
اونے قدیم اساسی رجحانات کو قائم رکا ےہ وهاں انیوں ےۓ جدید تتادوں 
اور تغیرات ے پیدا ھوے والے مسائل کے پیش نظر ان میں منا۔ب تبدیلیاں 
بھی کر لی ہیں اور اس لیے وه بھی اتنے ھی جدید ھیں جتنے دوسرے 
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ع۳ 


نظام ھاۓ فکر۔ اناقدع نظاموق یىی تریح کرنے هوۓ عم آنً ی.چدید تخیٹرات 
سے بھی بحث کریں کے تاکه کسی قسم کی بی ے انصاف کا امکان نہ رہ جاۓ ۔ 
سے ا ا یا ا پرستی ان کا یہاں 
تقفضیات د: کی ؛کرنا:مٹاہت نہیں سمجھا) کات 


تاری‌خی طریق کار کے صحیح استعال کے لیے ضروری سے کہ قدیم ترین 
نظریة مذھہب کی تشریح کرئۓ سے پہلے اس تاریخی پس منظر کا نختصر سا نتشہ 
پیش :کر دیا جاۓ جو اس سی اور بعد کے نظریات :میں مشترک ۔ چنانچهە 
کیتھولک نظریة مذھب کو پیش کرکےے سے پہلے ‏ یہودیت اور عیسانیت کے 
ارتقاء کے مختلف مدارج کا ک5 گونا۔ کر یڑ اے ۔کیوں: ,کھ :ان کے یق اس 
نظرے کو سمجھنا نا مکن ہے ۔ اس ے پە حقیقت بھی واضح ہو جایق ے 
کە مغربی نظریات مذعب ایشیا کے بعض مذّاعب کے نظریات سے بالکل ختلف 
ھیں۔ اولالذ کر یىی تشریح و تعبير موخرالذکر مذاعب کے سمجھۓ: میں 
کسی طرح بھی مدد نہیں دے نکی ۔ مرّہایک مذھب, ی نشو و ارتتاء 
اس کے اپتے:جغرافیایق ماحول ا3و تاریی: روآیات ‏ کا ز لا :اٹر: غعوی: نے 
ان لے بغربی نظریات ندب کی پیش کزیت کا لے ان تارفی,غوابل: کا 
ذکر ناکریز ے جن میں انھوں نۓ پرورش پائی ے ۔ 


چنانیە اکر تن ابواب می انھی تاریخی ۃعوامل گك کو ہے ان 
کہ بعد غر باب (تیسرے حصے کو چھوڑ کر) کی ابتدا میں ان تاریخی 
حقائق .9 حختصر 3و و دیا جاۓ کا جن مو زیر اثر وہ خاص فلسنَہ مذعھعب 
پروان چڑھا ۔ 
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دوسرا باب 


اسر ائیا زا 
لے ےت بس سے ا 
موجوده علم کی روشنی ہیں ہم یہ کہمہ سکتے ہیں کە مغربی 
دنیا کے فلسفه مذھہب کے ابتدائی مواد کا سرچشمہ قدی بئی اسرائیل کے 
مڈھبی_ تجربات: ,اور واردات م مین .لیکن ان تجربات کے ساتھ ساتھ وہ 
تصورات بھی اہم ہیں جن کی روشنی میں ان تجربات کی تشریج کی کی۔ 
بعد کے مذعبی تجربات کی تشکیل انھی تشرخحات و تصورات کے زیر اثر 
عمل ہیں آتی رعی ۔ مارے متصد کے لیے ان تبربات اور اعال 5 ا 
یہ4 تصورات زیادہ اهم ہس ۔ ان میں سے قدع ترین تصورات عام طور پر 
حعض بی اسرائیل یا ان کے مشرق ہمسایوں کی سخصوص تخلیق تھے لیکن 
بعد کے تصورات جن کے باعث ان متفرق اجزا میں وحدت و یکسانیت 
پیدا ہدوئی (جو قدےع تصورات ہس بوجود ہس تھی) یو نائی فلاسمّه ؛ 
خاص طور پر افلاطون اور ارسطو ہے لیے گۓ تھے ۔ اس کے بعّد رومی 
ذھن نۓ بھی اپنا اثر ڈالا اون اتے: 55۶51 جدید یورپ کی قوموں کے خصوصی 
وجعاناترے اس ی تعکیل می حصة اھ ڈیل ا مم پٹ ناوضں لة نظر: نے 
ان تمام عواسل (سواۓ آخری یعنی جدید بوربی اثرات کے) سے بث 


00. 7 5 بس کش 5 2 
فلح فلسطین کے وت اسر ائیلی مدعب 
اسرائیلی مذعب ى تارج کا قدم ترین دور جٹں کے متعالق عمی 
مکمل واقفیت ےہ اور جس کی بنا پر عم اس کی تفصیلات کو سروجہ تاربٹی 
اصولوں کے مطابق ہمان کر سکتے ھیںں'.-؛ ::٠‏ سے قبل سسیح 


ہے 


رہ اس جگە ایک اس کا ذکر ضروری ے ۔ صحیح غیر جانب داری کے 
(ہذ کورہ بالا) اصول کے مطابق اسرائیلی تاریخ کی وہ تعبیر یہاں 
باق صفحه ہم پر 


۶+ قصص05) آ اگ 


لک 


تک پھیلا ھوا ے ۔ ان تین سو سال میں اسر ائیلی قبیلے فاسطین کے 
زرخیز مُیدانوں کو فتح کرتے رے ؛ یہاں اس ملک کے قدیج ہاشندوں ے 
ان کا رابطهہ هوّا "اور جلد هی وہ ان ے گیل مل گئۓے ۔ اس فتح کے بعد 
ان کے ط رز زندی می / ایک عظم انقلاب رونما غعوا؛ خانہ بدوشی یا دی 
چھوڑ کر انھوں ے ایک جگە ٹھہر کر کھیی باڑی کا کام روخ کیات 

ان میں قدم زماۓ کی تارخنی روایت موجود تھی کهہ کجھی وہ مصر می 
فرعون کی غلامی 'ميیں مبتلا تھے اور حضرت موسول کی 'مدد اور 
خداوند بیہواہ کے فضل سے انییں اس 'غلامی سے جات نصیب ہوئی۔ اس 
دور میں ان کے مذھبی تصورات و اعال اکثر حالتوں میں ان کی ہم سايه 
اقوام کے مشابہ تھے ؛ لیکن اس ت6شابه کے باوجود کچھ تصورات ان کے 
ھاں ایے بھی تھے جو صرف انی ے خصوص تھے ۔ ان میں ے بیشتر 
کا تعلق اس تصور ہے 7یا 'کە ان کے[ ابا ول [حدام ے: اتی املضی ے 
حضرت موسول٣‏ اور ان کے جانشینں یشوع کی تلقن۔ پر خداوند خدا 


بقیيهہ حاشیه صفحہ ۵ح۱ ٠‏ 
پیش کی جانی چاعیے جس کو تمام (ساتوں) نظام ھاۓےۓ مذھب قبول کرے 
ھوں ؛ لیکن بد قسمّی سے ایسی کوئی تعببر موجود نہیں ۔ ہہارے سامنے 
دو نظریات ہیں ۔ ایک تو اسرائیلی تاریچ کی روایتی تعبیر ے جس کو 
کیتھولک نظرے کے پیرو اور اساسیت کے حامی تسلیم کرتے ہیں ۔ 
دوسری وہ تعببر ےہ جو اعلیل تنقید معنوی کے بعد اور اس کے زیر اثر 
وجود میں آئی ۔ یه تعرجر باق پاب نظام ہاۓ مذعب کے نزدیک 
قابل قبول ےہ <ٴان:؛ تعبیروں .کا: فرق:”دسویں باب میں بیان ہو کا 
جہاں تنقید معنوی پر بحث ہوگی ۔ اکر معاملات میں وہ بالکل 
متضاد تصویر پیش کرےِ ہیں ۔ ھم اس کتاب میں زیادہ تر دوسری 
تعیجر یق پھروی' : کریی ػ'؟ اکرچہ عاری کوشش یہی ھمویق که 
کسی متنازعه فیه معاملے کو زیادہ طول نه ديا جاۓ۔ پھر بھی 
ھم بعض ایسے بیانات کو نظ ر انداز دک ڈیری کی جو رودایت پ؛مند 
مکتبہ فکر کے نزدیک تو صحیح اور سسلم ہیں (مثاڈ کتاب 
پیدائش کے بیانات) لیکن دوسرے مکاتیب فکر کے نزدیک سسلم 
ہیں ۔ 


۲+ قصص05) اگ 


ےت 


سے ایک ے ہد باند 6 تھا ۔ اس دور برک ان پک کی ا اب بی متعاق جو کجھے 
معلومات عمارے پاس ھی) وہ ع ہد ثانہ قدع کت ''یشوع“' ؛ ا82٢‏ اور 


''۔موئیل٤؛‏ سے حاصل ہوئی کر - 


حضرت موسّول سے پہلے بی اسرائیل کئی دیوتاؤں کے پچجاری تھے ۔ 
عر قہیلے اور ھر خاندان کا اپنا ایک دبوتا تیا جس ے وہ پناە اور مدد 
.کا خواہاں ھوتا تھاہ۔ جب وه مصر میں غلامی میں مبتلا تھے ء حضرت 
مو۔ول ایک شدید حیات بخش مذعبی واردات ے دو چار ھهوے ۔ انیوں 
ے اس واردات کی تەبەر یوں کی کہ فاسطین کے جنوب میں واقع کوہ سینا 
پر خدا کا ظہور ھوا جس ۓانهیں حکم/ردیا کہ وہ بی اسرائیل کو 
قید مصر سے نکال کر ایک ایسے ملک میں لے جائیں جہاں وہ خوش حا یى 
کی زندگی بسر کر سکیں ‏ اس کام کو تکمیل تک پہنچاۓ کے لیے ان سے 
خدائی مدد کا وعدہ بھی کیا گیا ۔ حضرت موگول٣‏ اس کوشش میں کامیاب 
هوگۓ لیکن اس موعودہ ملک میں پہنچنے گے بد ران ا. انتقال :هو گیا 
اور بنی اسرائیل کی سرداری بشوع کے حصے میں آئی ۔ ان انقلاب انگیز 
عالات نک باعث بنی اسرائیل ۓ ابنی قدع مذھبی روایات کو خیر باد, کہا ۔ 
دہ وا کے بہت منون تھے جس نے ان کی مدد کی ۔ چنان یہ حضرت موسیل؟ 
اور یشوع کے کہنے سے انیوں ے بہواء سے سثاق باندھا که وہ اور 
ان کی اولاد عمیشه اس کے وفادار رہیں کے ۔ اس ماق کا مفہوم ان کے 
سرداروں کی تعہیر کے مطابق یه تیا که وه اس کے شکرگزار رعتے ھوے 
اسی کی عبادت اور تابعداری کریں کے ؛ اس کے بدلے میں بواہ انی 
چہیٹی قوم بی اسژائیل کی حفاظت اور راہ نمائی کرےگا۔ 


اس میثاق رشتے کے باعث بتی اسرائیل کی ہذھھی زندق ابی 
ھم سایھ اقوام سے دو حیثیتوں میں بالکل متمیز بھوگئی ۔ اول ء بی اسرائیل 
میں انفرادی اور سماجی ذمه داری کا شدید احساس پیدا ھوگیا۔ دوہسرے 
اس ے ایک نمایاں تاربخی شعور بھی ظہور پذیر ھوا جو اسرائیلی مذعب کے 
تصورات و رجحانات میں سکزی حیثیت رکھتا ہے ۔ ان دو خصوصیات 
کے بغبر اید یہودی مذھب اتنی جلدی اور تآزی سے ترق نه کر پاتا۔ 
اس ذمه داری کا شعور ان کے اس میٹثاق تصور پر مبئی توا کہ پیش تر 
اس ؟ کے کہ و یا ان'کے آہا وااجَدذاد" کسی ”سام کے فضل و بجی کے 
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م۲۸" 


مستحق ورے ؛ خداوند جبواہ 2 انھی تمام بی نوع انسان سی _سے منتخب 
آگیاٰ انھیں: غلامی سے جات دلوائی اور ایک ززغیڑ۔ “اؤر_ سرسیؤ' :ملک 
ان کے لیے مہیا ا چونکهہ وہ اور اِن:ی اولاد سب اس نعمت می 
شریک اور حصہه دار دں ؛ اس لیے یه ہا '۔ 3ے مس کا ذمه داری ے 
کە وہ اس خدا کے وفادار رھهھی اور اس مذھعب اگ دیائت داری اور خلوص 
سے پروی کریں جس کا حکم) اس ے دیا ہے ۔ اس کے بعد ئبیوں اور رسولوں 
ورس شعمیشہ اس احساس ذمهہ داری ى بنیاد پر تجد یا۔ اور اصلاح کا کام 
جاری رکھا اور انھیں اس میشاق .کی یاد تدھانی : کرائی ۔ تاریخی شعور کی 
بٹیاد اس تصور پر نہ تھی کہ یہواہ حعض مظاعر قدرت یعی چائد؛ زژمن ؛ 
عوا وغیرہ کا ذیوتا ۓے, جن٣‏ کے" غخلاف انتان "کو بااۓ ذات کے لیے 
جد و جہد کرنی بڑتی نے ؛ بلک یه یه خداان" ام قوتون ٴ پَر”فَرَمَآنَ روا 
ھے ۔اس کے سامنے ایک مقصد اعلول ۓے جس بے حصول ہے لے وہ اہی 
قدیج ترین ددر میں بھی اسرائیل کے مذہبی فگر و تجرے میں تارج و:ارتتاہ 
کا شعورو تصور موجود تھا۔ ایک قدیم| زناۓ میں ببواہ ۓے ان ہر 
فضل و بےخشثش ی بارش کی اور مستقبل میں ایک ایسے دور کی بشارت دی 
جب یه فضل و بش زیادہ مقداز :اور ”زیادہ“ عالمگیز“ نػشکل .میں ان کو 
عر طرف سے گھیرے کی ۔ اس تاریخی شعور اور درخشاں مستقبل کے تصورات 
کے باعث نبی اور رمول اپنے اپنے زمااۓ 0 ماحول اور بدلتے ھورے 
حالات میں اس میثاق: غدا وندی یق نی تی تغیٹرین پیش پ کر 2 اور 
لوگؤن ' کو امن میثاق"ٴى رو" ۓ ٭پبدا:ُوَات وَالٰ' دم ذازباں'یاد“ دلاے 
رے ۔ 


ان غصوصی صفات اور ان کے مضمرات: کو چھوڑ کز بٹی اسرائیل 
کے دوسرے تصورات اپنے زماۓ یىی دوسری متمدن قوموں 7 تصورات 7- 
مشابهہ تھے _ 
اسرائیلی و فاشان و روشی میں عم دیکھتے هیں که مہواہ ہیں 
ایک طاقت ور قبائلی کردار ںی ام ضفات موجود ھی اوزؤ اس کے علاوہ اوہ 
آن تمام فطرق توتوں بز :حکم ران ےی جن ون فلسطان ری“ سرسیڈی: از 
زرخیزی کا دار و مدار تھا ۔ وہ خاص طور پر طوفانی بادلوں ٠:‏ بہاڑوں 
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۳۶۹)/ 
درختوں ؛ چٹانوں اور چشموں سے وآابستہ ے ۔ وہ فوجوف اور جنگؤں:کا 
دیوتا ے اور دشمنوں پر فتح یاب ھوتا ے۔ وۃ.ٗ غيیور خدا ے جر ابی 
عغصومی صنات آؤو قوتوں میں۔ ککتی کو شریک نہیں دیکھ سکتاٴ اوز 
اس لینے جو کوٹ بھی اس کے قائم کردہ حرمات کی خلاف ورزی کرتا ہے ء 
سخت سزا پاتاے ۔ اس خلاف ورزی میں وہ عمل اور لیت میں کوئی فرق روا 
نہیں رکیتا جیسا (کەةہ سوثّل (ہ؛ہ۔ے) میں کا وئل ہے رج کے 
اش بنا پر دوت کا کیاٹ انارام کا ای رک اون لیک یو کی ':کھاے پر 
خدا کے صّندوق کی طرف هاتھ" بڑھا کر 'اہے :تام لیا تھات ہوا ےک * د0 
میں بنی اسرائیل کے دشمنوں کے متعلق کوئی عمدردی نہیں ےہ ؛ اس 
لیے وه بعض اوقات عورتوں اور بچوں سمیت ام جثى قیدیوں کو قتل 
'کرڑے کا حکم دیتا ۓۓ۔ ٴ وه مسلمه سرداروت' ہروحیٰ نارل: کی کا اہی 
رضا آوز :آرادئے کا“ أظہاز ۔ بھی ؟ ‏ کزتاک ف٠‏ اع ۓے" بی اسزائیّل' پڑچند 
رسومْ کی پابندی عائد کر دی ہے جن میں ہے بعشن زراعتی' میلوں سے تعاق 
میں اور کچھ آِس دن کی یادکار مناۓ ہے تعلق رکھٹی ہیں ء جب انیوں ے 
مصری فراعنہ کی غلامی ہے تجات -حاضل" ی٠‏ : تھی ۔۔ اس ۓ/ ان پر چند 
اخلاق فرالىئض بھی عائد گی ہیں جن کا حَتمقاد یية ٦ا‏ هےے :کہ وه ابی قوم 
میں عدل و انصاف ٹا حم کریں ؛ ایکن جمہاں تک اجچنبیوں ٠‏ پیواؤں ؛ 
یتیمول ؛ غلامؤں وغمر: پر رحم و شفکٹ کا سوال ےے ؛ ناقدین اس معاملے 


میں متفق ‏ نہیں کہ یہ احکام عہد نا قدم میں باۓ جاے ہیں 


یا نہیں ۔ 


دک 1-8 

انبیاۓ بی اسرائیل کا دور اس زماے ے ایک ہزژار سال بعد 

ےس س 
اسرائیلی تصورات کو ایک نے قالب مین پیش کیا جس نے بعد کی اسرائیلیٰ 
تار بر مایاں اثز ڈالا ۔ عاموس نبی ۓ ,ہے قبل مسیح کے لگ بھگ بیت ایل 
می اوگوق: کو اقن: ک 'اغات ٠‏ یں عطر پا دی ثتاغ ے ہے ڈرایا اور یسعیاہ انی 
مخ قبل سیح کے قرب 'بَعَیٰ بابل کی جلاوطی ے۔. مابوش کن 
حالات میں امید کی شمع روشن کی ۔ ان انبیاء ۓ تجدید و اصلاح کا تام 
آُس وقت شروع کیا تھا جب دشمن چاروں طرف ے فلسطین ہر یلغار کر رے 


شروےع شوتاےے جو ول کے سال تک رعا ۔اس دور می انبیاء رے 
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٢م‎ 


قزے ؟ چنانە بہرن قبل مسیح میں بابل ۓے یہودیوں کی آزاد اور خود تار 
علطندت: کا بخا م۸ :کی دیا ۔ تارج کے مطالعے سے معلوم ہوتا ےہ کہ یه 
حادثہ بذہ کا لیے چان گسل ثابت ھوا. کیوںکة اس سے ضرق ایک 
"ھی نتیجه نکالا جا سکتا تا که اس بدقسمت قوم کا خدا یا تو طاقت ہے 
عحروم ے یا وه اس قوم کا دشمن ہو چکا ہے ۔ ان خطرناک حالات میں 
بی اسرائیل کے انبیاء نے اپنے دین کے اساسی تصورات اور رجحانات کی 
ایک بالکل نی تعببر پیش کی جس کے باعث بئی اسرائیل کی دینی زندگی کک 
تسلسل قائح رھا اور لوگ؛اپنے مستقبل, سے مایوس نہ ہهو۔ٴ بلکہ بلند تر 
عزائم سے آرا۔تة ہوکر حالاتِ کا دلیوٌی سے مقابلہ کرے کے لیے تیار 
ھو گئے ۔ اس دور تبدید و اصلاح کے , متعلق "ھاری تمام تر واقفیت کا 
دار و مدار عہد نام قدع کے مندرجه ذیل صحیثنوں پر ے : عاموس: 
ہوسیع ٢‏ امیگاہ )ا بسعیافئء :یرتیاہ از توق |ایل رو سلاطین اور توارزخ کے 
کچھ حعے اور اسئثنا (مؤخرالذ کر آن صحیفول میں سے ایک ہے جو حضرت 
موسول۴ کے نام منسوب ہیں) ۔ 

یە انبیاء حضرت موسول٣‏ کے سچے جانەین تھے اور ان کی تمام کوششوں 
کا حور دھی سیشثاق تيیا جو یہواە اور بتی اسرائیل میں ھوا تھا۔ وہ 
اپنے پیش رو کی طرح غبر معمولی ذھنی صلاحیتوں کے مالک تھے ۔ ان کی 
بصیرت ےۓ آے والے واقعات کا صحیح اندازہ کر لیا ۔ چنانچہ انھوں ۓ 
نہایت دانائی سے اپنے آپ کو اور انی قوم کو ان کا مقابلهہ کرۓ کے 
لیے تیار کیا ۔ وہ بلند ترین اخًا* شعور ہے آراستهہ تھی اتآ : کے وماے 
میں تعادت ے ایک نیچ ڈروٹ یا ایی شاعحت ماخول ام اث ؤ۴ ری 
مذعبی پیشوا اور دنیادار؛ بادشاهہ اور رعیت ؛ ملک اور غیرملیق یک 
روز افزوں آویزش ۓ ایک خوفناک چیلنج پیش کیا ۔ انبیاە بئی اسرائیل 
ے اخلاق ذمەداری کے تصور کے مضمرات کا غائر مطالعه کیا اور تتوے اور 
اخلاق بلندی کے ایسے شان دار تصورات پیش .کیئ جو صدیوںل کے بعد آج بھی 
انسانوں کے اخلاق شعور کے لیے قابل قبول یں ۔ حضرت موسیل۴ کی طرح 
وہ پیغمہرائه جذب و اثر ہزیری کے مالک تھے جس کے باعث ان کے کارئامۂ 
تجدید و اصلاح کو حض عام عقلی سمجھ بوجھ کا نتیجہ نہیں سمجھا جا سکتا ۔ 
سس میں اتبی شدت ؛ گيزائی اور وسعت تھی کہ عم ای غداق الہام کے 
علاوہ کسی اور نام ہے تعٹر مہپی 71 سکتے ۔ اسی جڈے کے وت اہر 


ج٦٣‎ 


۲۲۱١ 


ابھون ٢‏ کے مك عے رو ایک بال احیهو تع٘ر یثۓ. ک او واہ کا 
دمو ہا در ے تا چ5 ورںی حر وچوس حا وا دحھقی 
ایک نیا تصور قا مغ کا - 


ان انبیاٴ“ کے سام ےم کزی سوال یه تھا : هاری قومی زندی 
ور 21 'فظالے گعاد ےر کل کیا موم نف ان سک اجوات: کا :خلاکة 


ھم نے من حیث القوم یہواہ سے بدعہدی اور اس کے احکام نے روگردائی 
کی ہے اور اس سیثاق سے جو اخلاق اور معاشرق ذےداری ہم پر عائد 
ہوتی تھی ؛ اس سے چشم پوشی کی ہے ۔ دشمنوں کے ہاتیوں شکست پانا 
اسی نافرمانی کا نتیجہ ے ۔ آگ شم اپی اصلاح کر لی ؛ گنا ەوں پر 
نادم ھ وکر ان سے توبه کر لیں تو شاید اس خافرمانی کے خوفناک نتاج 
سے بچ جائیں۔ اگر یه اه ھوا تو شاید غلامی ھی میں هم اپنے دین 
کو قائم رکھنے میں کامیاب ہو جائیں ۔ اگر ہم اپنی لغزشوں کے احساس 
ہے شرم سار ہوں اور اصلاح کا عزم کر لیں تو آئندہ کسی مناسب 


موتع پر آزادی سے عم کنار هو سکی کر ا 


یه پی تعمےر سشٹاق شعور کی ان دو ایاںل خصوصیات 
پر مہبی ے جن کا ھم اوپر ذکر کر چکے ہیں اور جو اسرائیلی 
مذھب کا جزو لاینفک تھیں ۔ مذھبی فکر کی تارج کو صحیح طور پر 
سمجینے کے لے اس تعبیر کی اھمیت کا دار و مدار اس حقیقت کے 
تسلیم کرۓ پر ہے (جس کا اظہار بعض انبياء کے خان واضح طور پر 
موجود ے) و7که (ج) مذھبی تصورات اور اخلاق نصب العینوں ےۓ 
گڑڑھی اور صلی خدوؤد ۓ ا نکنل ؟کرہ| آفافیت':ی: آشکنا ایا .کن لے 
(م) رسوم ی پابندی ہے ھٹ کر اخلاق اور ساجی فلاح و بہبود کا تصور 
ابر آیا ۔ (م) ظاہر پبرستی کی جکهھ باطنی اصلاح کی اغمیت کا احساس 
پیدا ھوگیا ۔ انبیاء بی اسرائیل کے کارنامے انھی تین عنوانوں کے تحت پیش 
کی جائیں کے ۔ 


قدع اسرائیلی روایات کے مطالعے سے معلوم ٭وتا گے کهہ وہ مہواء 
کے علاوہ دوسرے دیو تاؤژں ک8 وحود کو ؛غی تسلم کو تھی :8 جن 
میں سے بعض کا تعلق اپنی اپنی قوم ے ویسا عی تھا جیسا کہ یہواہ کا 


ج٣‎ 


۲۲۳۲ 


بی اسرائیل ے ہ لیکن خیال یه تھا کہ بہواہ ان تمام دیوتاؤں سے زیادہ 
طاقتور ہے ء اور اگر چاۓے تو ان دیوتاؤں کے پجاریوں کے ملکوں پر 
فتح پا سکتا سے ۔البته عموسی طور پر اس کا دائرۂ عمل۔ اس کی چہیٹی قوم 
پیٰاسوائیی اور انی رک ملکی یگ عخادود: گے ے۔ دؤسررے' مذاحن)ۃ کک 
اپنے اہنے دیو تا: الگ تیے ۔ یہواہ کا بی اسرائیل سے خصوصی تعلق اس اس 
سے واضح تیا کہ اس سے تام اقوام میں ے اس کا انتخاب اس وقت کیا 
جب وہ غلامی کی زنخیروں میں جکڑگی ہوئی تھی ؛ اسیٔ کی اعانتٰ اور فضل 
سے وہ آزادی نے " ھم کثٹارا حوی : او ایک زغیوۃو سَرمڑ “مک اس کی 
رعائش کے لیے شا گیا ۔ آُس زناۓ میں؟ :ڈوسرشے دیو تاؤی کے وجود ے 
انکار ۔کا: 'خوال :یداہ عوا تیا اور مٹاق یک ابۃدائی تعپر کچھ اس طرح 
میں فی رک وٹ انراتا کے لیے ان دیوتاؤں سے قطع تعلق کرنا 
ضروری نه تیا؛ اگرچہ عملىی طور بز ٴ اٹھیں ٣‏ کسی“ ایتےٴ ذیوتا کا 
سرغون مات غو تی ضرورت ته تھی اور ان یىی اولین اور آخری وناداری 
بپیڑواە تک ےدود تھے ۱ 


>٤؛ٌّ"۔‏ ۔ 


گن جب مصر ؛ شام ء اسوریا اور بائل کی فوجوں, نے فلِٔمطین پرحملے 
کیے اور_ا س کو فتح :کر لیا تو انبیاء ۓ ان واقات کو بی اسرائیل کے لیےخدا 
کی تنبيه قرار دیا ۔ اس میں یہو'ہ کا ایک بالکل نیا تصور مضمر تھاہ یعنی وہ نە 
صرف بی اسرائیل کا بلکہ سب قوموںکا خدا ے؛ خواہ وہ قومیں اے خدا تسام 
کریں یا نه کریں کیونکه جو کچھ انھوں' ۓ کیا ہے وہ یہواہَ کے اس بلندتو 
متصد کے مطابق ے جو اس نے بتی اذرائیل ۔کے لوہ جو برا ء گیا ے ‏ وَقیاہ:ک 
نزدیک اسوری:,حمله آوز ٠‏ اہ کے قہر: کا ٭عبا:اوؤر :ہتویار نے (۰ ۵:۱ )۔ 
دوسری قوموں کے اقتصادی ۔حالات اوخ اں ہے ماریی نشرب و فراز یمواہ ھی 
کے سص‌ہون منت ہیں (یسعیاء کے باب ۲۳۔سم) ۔ اس۔قسم کے طرز فکر کا لازمی 
نتیجه (جس کا واضح اظہار بعض انبیاء کے صحیفوں نے ہوتاے) یه تھا که 
بی اسرائیل کے ہاں دوسرے دیوتؤں کا تصور شەیشہ کے لیے خم هو گیا ۔ 
مہواہ عی اس تمام کائنات کا خدا ے اور اس کی بخشُش و عنایت اس دنیا کے 
تمام انسانوں پر یکساں ہے ۔اس تصورکو یسعیاء ۓ مہایت حسین اور شاعرانهہ 
انداز ہیں وی نی کیاا: کاری وی ان سے لال“ ہے معمورز سے ۔؟؟ 
(ہ۳۷) ے انبماقی اس فی 'تعببر نے تخلیق کائنات کا وہ نظریة پیشی کیا چس 
کا الہیاتی بیان صحیفةۂ پیدائش میں مذکور ہے جہاں یہوا کو کائنات کا 


ج٣‎ 


۲۳ 


واخد خالق اور اس ئ تارتجی ارتقاء کا عالم کل اور عامل کل بیان کیا 
کا2 ۔ 


آفاقیت کے اس رجحان کا اخلاق پہلو انبیاء کے فکر میں زیادہ نمایاں 
اؤر واضح شکل میں موجؤد ە تھا۔ قدرق طور پر اس آفاق نصبالعین سے 
یه عقیده پیّدا ھہونا چاعے دکا ہوا ی شریعت کے اساسی اخلاق تقانے 
صرف اسی حالت میں پورے ہو سکتے ہیں جب بنی اسرائیل دوسری قوموں 
ے انی اصولوں کے مطابق سلوک کریں جن کے مطابق وہ اپنی قوم کے 
دیگر افراد ے پیش آے تھیں ۔. بعض' انببٌاء کے ہاں اس تصور کا دھندلا 
ساعکس ضرور پایا جاتا ےے لیکن اس کو واضح شکل میں کسی نۓے بھی 
پیش نہیں کیا ۔ اس اخلاق آفاقیت کی طزرف جہاں کہیں بھی اشارے 
ملتے ہیں ؛ وهاں یہواہ اور بی اسرائیل کے درمیان؟ میثاق رشتے کی ایک 
نی تعبیں ساسئے آتی ہے جو بعد کے انبیا٭ۓے پیش کی ۔_ بئی اسرائیل کے یہواہ 
ىی‌ٔ چہیی قوم ہھوۓ سے يه مراد ے کہە وہ شاعد علىالناس کا کردار ادا 
کریں ؛ دینی حقائق کو جو یہواء ۓے اپنے نبیوں کے ذریعے انھیں دے 
ھیں ء لوکگوں تک پہنچائیں ۔ یہواء ۓ بئی اسرائیل کا انتخاب صرف اس لیے 
نہی کیا کەه وہ مادی خوش حا لی سے سرفراز ھوں بلکہ اس لیے کیا ھت کے 
وہ غیر قوموں کے لیے صداقت کے علمبردار اور علم کی روشنی پھیلاۓ والے 
بئیں (زکریاہ؛ ہ ٢‏ .۔مم) - میثاق رشتے کی اس نی تعبيں (جس کے مطابق 
یه رشته صرف يواہ اور بی اسرائیل تک محدود نہیں رھتا بلکە جو بنی اسرائیل 
پر تمام دنا کے انسانوں کی راھەنائی کے لے ایک عظمالشان اخلاق اور 
مذ ھبی ذمه داری عائد کرتا ے) کا دلکش اور بہترین بیان یسعیاہ انی ۓ 
(یسعیاہ کا صحیفه باب ۳ح) کیا خر روہ کہتا ے کہ مہواہ کی نافرمانی سے 
جو مصائي: نی اترائیل :پر ازل::ھوٌۓ ھیں: اگر:انھوق نۓ ان :کو صں 
اتال ' ,ا9و پا :اسذی لے اہبزذاشت:کڑالیا تو این اوہ دوتتری قورون7<کا 
ساسنے کاسیابی کے ساتي يہ ثابت کر سکیں کے کہ یہواہ کے دین کے روحانی 
اقدار اور اصول ھی قابل قبول اور صحیح غیں (دیکھیےمثلڈ آیت ۱م)۔ اس طرح 
یه مصائت تمام انسانوں کی دبنی اور اخلا‌ق اصلاح کا باعث ہہوئۓ کی :وجھ سے 
نیکی اور خبر کا سرچشمہ قرار دے جا سکتے یں ۔ 


ان تی یلیون کا دوضرل پلی تھے کہ انباء بی إِمَرَائیل ہے :لوگوں 


۶+ قمص105) اگ 


۳ 


کی توجه غ٭ شض زسوم کی پابندی سے ھٹا 7 میثاق کی اخلاق اور ساجی 
تقافوں کی طرف منعطف کرائی ۔ 


عام سروجھ تصور یه تھا که بپواہ ۓ شریعت کے جو ختلف احکام 
نازل کے ہیں ؛ اعمیت کے لحاظ ے سب کے سب قابل عمل ھی ۔ ایک طرف 
وہ احکام ہیں جن کا تعلق حرمات ے ہریز ؛ ظاعری صفائی ؛ طہارت اور 
جانوروں ک5 ق قربافی سے سے ۔ دوسری طرف وہ احکام یں جو لوکوں ہے اچھے 
سل وک ؛ انصاف و عدل اور غریبوں اور مسبکینوں ےۓ سروت کا تتاذا ”کیٹ 
الو دوی جا خیال تیا که یه دونوں قسم کے احکام مساوی اھمیت 
کے میں ۔ انہیاء ے اس کے خلاف پر زور احتجاج کیا ۔انیوں نے کنہا 
که یہواہ کی فرہاں ہر داری کا صحیح مفہوم یه سے كة ,اسان ا پنے ھمسادے 
و ای ا سا وا ٠‏ اس کے مقابلے میں رسوم کی پابندی اور قرباق 
حض ثانوی چیزیں یں ء اور 5 رسوم کی پابندی ساجی سے یىی ادائکى 
میں رکاوٹ بن جاۓ یا یه خیال پیدا هو جاۓ که رسوم یىی مکمل اذائیق 
کے بعد ان فرائض کی ادائگی ضر دری نہیں تو پھر ایسی حالت میں ان رسوم کی 
پابندی گناہ بن و و نہی کمہتا ہے : 


''خدا وند یوں فرماتا ے کہ اسم رائیل کے تین بلک تار گناہوں کے 
سیب سے میں اس کو ے سزا نه چھوڑوں کا کمو نکه انھوں ۓ صادق 
(یعی متتی) کو روےج کی خاطر اور مسکین کو جوتیوں کے جوڑے کی 
خاطر بیچ ڈالا ۔ وہ مسکیٹوں کے سر کی کرد کا بھی لالچ رکھتے ہیں اور 
حلیموں کو ان کی راہ سے کمراہ نے میں (ہ؛۔ے) 


''جن کا کام انصاف اور عدل کرنا ےے ؛ وہ اے اگدونا! بنا د یتے 
غ ۔ وہ رشوت لیتے یس اور ملامت: کرنۓ والوں ے کینە رکھتے ھیں _-) 
(ہے۔+) 


ایسے حالات میں صومعهٴ میں قربانی پیش کرۓ کے لیے حاضر ہونا 
بہواہ کے خلاف بغاوت کے مترادف اور نفاق کی بد ترین شکل ہے ۔ 


حمہسمسممصعصصمسمصومموسصدومامسوسسسصطصحوسوسوہسسسومدسسدےہ>ححصسرت-سجسجویص-سسشص.-..ص-س-٠-‏ - _- س ے ۔_-.ص اس 


فاکد یں ِا افسنتین ء ایک قسم کی تلخ بوٹی ے جو دوا وغمرہ وی 
آی <ھے'ۓ ھا سن کا مفاھوم سدامان۷ززشرق۔ 


5357ص8 


زی 


+4 بمِت ایل مس آ اور کناہ کرو 


کرو ۔ عر ضبح اپنی قربانیاں اور ڈر نیسرے روز دو یی (یعنی عشر) دو ے؛؛ 
(م:٣م)‏ 


اور جاچال میں کثرت ے گناہ 


من مھاری عیدوں +1 تک 


وہ جانتا اور ان سے نفرت رکھتا غوں ؛ 
اور میں مھارزی مقدس غفلوں 


کے بھی وی نو مو 6ا وو اکر ہے رات 

حضور سوغتی اوز نذرکی قوٗبانیاں گزرانو گر تو بھی میں ان :کو“ قرولق 
نە کروں.کا اور تمھارے فربه جانوروں ی شکرانه کی قربانیوں کو عاتار 
میں نهة لاؤں کا ۔ تو اپنے سرود کا شور تیرے حضور ے دو رکر کیو نکهہ 
میں تیرے : رباب کی آواز نہ سنوں گا لیکن عدالت کو پاتی کی مائند 
اور صداقت (یعنی تقویل) کو بڑی نہر ی ماقدر جاری: زکھ ٤:؛؛‏ (م؛ ۱ج مم) 
یرمیاہ نبی تو اس معاملے میں اتنا غلو کرتا نظ آتا ےپ کے ایی ہی 

نزدیک یہواہ نے رسوم یی پابندی کا کون مطالبہ غی مہہیں کیا تھا ۔ پابندی' 
رسوم کی حیثیت اس کے خیال میں عض انوی ے (یرمیاہ ے١٠‏ 


قسم کی تعلمم کا تج یه عوا که یہواہ ے خحبیبت اور وناداری کے بعد سایق 


سا ا 5 ۔ 'س 


رشتے ے جو اخلاق ذمه داری بنی اسرائیل پر عائد عوی ۓٴ اس کا مغری. 
اظہار ھساۓ ے عبت ؛ سب کے 


رت 
کے ساتھ عدل و انصاف اور عتاجوں ے 
عمدردی اور سر وت میں سمجھا جاۓ لکا م یہ نظریہ ,میکاہ بی کے صحیفے میں 
بڑی عمدگی سے بیان کیا گیا ے:: 

"مین کیا لے ور 13 :ون نے سور اوت او ت1 کو رز 
سجدہ کروں ؟ .کیا سوختنی قربانیوں اور یک ساله بچوڑوں کو لے کر 
اس کے حضور آؤں ؟ کیا ےدا وند عزاروں مینڈھوں ے یا تیل کی دس غزار 
مہروں ہے خوش ہوکا ؟ کیا' میں اپتے پہلوٹھے کو اپنےٴ گناہ کے عون یی 
اور اہی اولاد کو اپنی جان کی خطا کے بدلے میں دے دوں ؟ 


۶ اكىے:انسان! اس ے قتے پر ٹیکی ظاھر کر دی ےے ۔ خدا وند تجھ ے 
اس کے سوا کیا چاغعتا ۓ که تو انصاف کرے ادر رحم دی کو از رز رکھے 
اور اپنے خدا کے حضور فروتی سے چلے 9 (. ٴ ۱۹-ہ۸) 

ظاعر سے باطن کی طرف ر(جوع کزھے ے یه مراد ہے که جہاں پہلے 
ظاھری اعال کو اعم حیثیت حاصل تی 7 اب اس عمەل ک روح یا جذڈے اج 
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طرف زیادہ توجہ دی جاےۓ لگی ۔ اسرائیلی انبیاء کی تعلم سے پہلے یہودیت 
میں دوسرے مذاہب کی ابتدائی حالت ی طارح ظا ە٭ریت پر زیادہ زور دیا جاتا 
تھا ء باطی زندگی اور اس کے امکانات پر کبھی توجہ نه کی گئی تھی اور نە 
ظاعری اعال اور باطنی نیت کا فرق ملحوظ رکها گیا تھا ۔ کسی مذہبی حکم ی 
خلاف ورزڑی ؛ خراہ دائسعه هو یا نادائسته ء ایک ھی طرحی سزا کی مستوجب 
تھی ے ہواہ کی قرہاں برداری ‏ ظاعری اعال کی صحیح ادائق ھی میں مضمر 
سمجھی جاتی تھی ؛ لیکن اس کے باوجود میثاق تعلق کے تصور میں اس 
تبدیلی کے امکانات مضمر تيے ۔ اس تصور کا مقصد یه تھا کہ عر شخص کے 
دل ہیں اغلاق ذمه داری کا احساس پیدا ھٛو اوروە عض ظاعریت ے هك 
کر اپنے دل ے یہواہ کے احکام اور شریعت کی پابندی کرے ۔ اس ذمه داری 
کا اظہار عض ایک یا دو اعال کے ذریعے نہیں عوۃ ش کا اض ۴+ لیے دل کے 
انقلاب کی ضرورت سے جس کے باعث اس کی ساری زندگی ؛ اس کے تصورات 
اور جذبات ؛ اس سے افعال اور اقوال اس ایک خدا یہواہ کی رضا جوئی 
میں منہک هو جائیں ۔ ظاھر و باطن ؛ داغلیت اور خارجیت کی یە میز ۔ 

دور میں زیادہ واضح شکل میں موجود نہ تھی ۔ مرور زمانہ ے اس کا 
ظاھر هونا اگزیر تھا مگر ناسساعد حالات کے باعث یہٴممیز بہت جلد نمایاں 
شکل اختیار کر گئی ۔ .جب رسوم کی ظاعری پابندی کے بجاۓ ساجی اور 
اخلاق تقاضوں پر زیادہ زور دیا جاۓ لکا تو گویا داخلیت اور ظاعریت 
کا فرق تسلیم کر لیا گیا ۔ رسم کی ادائگی ایک ایسا عمل ےہ جس کے ختلف 
اجزاء کو ایک منظم ترتیب میں بیان کیا جا سکتا ہے اور اکر کوئی شخص 
اس کو ادا کرنا چاھے تو اس کے لیے اس می ںکوئی مشکل نہیں ۔ یه ایک قسمکا 
میکائق فعل ہے جس میں انسانی نفس یا شعور کا کوئی دخل نہیں ہوتا۔ اس 
کے برعکس اخلاق اعال اس قسم کی میکانکی تنظم و ترتیب کو گوارا نہیں کر 
سکنے۔ وہ انسان سے مکمل' شعور اور ادراک کا مطالية کرتے ہیں ے ان 
اسولوں کی پیروی کسی لگے بندےے طریقے سے نہیں ک جاسکتی؛ ہرموتع 
اور عر عل پر انسان کو پورے احساس ذمه داری ے سوچنا ھوتا ہے که 
وہ کس طرح مثلٌ کسی لاچار آدمی کی مدد کر سکتا ے اور کون سا ذریعهہ 
یا طریقہ ۓے جس ہے اس کی حاجت روائی ہو سکتی ہے ؟ ایسے معاملے میں 
کوئی ایک طریق کار نە پہلے مترر کیا جا سکتا ے اور نە عین وقت ہر ۔ 
یہاں نصبالعین سامنے ھوتا ے مگر اس نصبالعین تک پہنچنے کے لیے 
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انسان کو مٹاسب ذرائع خود تلاش کرنۓ ٭ہوۓے دیں ۔ اس نصبالعین کا 
وجود ظاعری اعال کی بجاۓ انسان کے قالب و ذھشن ميں موجود ھوتاے اور 
یہی قلب و ذھن کے ذآغخل زندی ےے جو اس تبدیلی کے باعث اب واضح طور 
رن مامت [ا کے رات ظاھریت اور ذاغازت ٤‏ عمل آووائیت کا بری بالکل 
عیاں ەو گیا ْ 

اسی فرق کے باعث ''روح+“' اور ؟'روحانی؟؟ کے الفاظ کا ایک نیا 
ے آیا - قد اقوام مت روح کا تصور مادی تیا ۔ روح جسم کا 
ایک طبعی عمل تھا . جسے عام طور پر نفخ یا سانس ے تعبیر کیا جاتا تھا ۔ 
جب تک جسم میں سانس ہے ؛ جسم زندہ ے اور جب سانس کی آمد ورفت 
خم ہوئیء؛ جسم ہر موت طاری عو کی ۔ جب انبیا کی نی تعایم کے باعث 


مھودیت مه یه تبدیلی پید| ہت بش پا چک تصور بھی را 
ذیا گیا ت 


اہی 


علق ذمهة داری خی 0 ن‌ رت وہ ڈوسرے 


انسانوں اور خدا 22 معاملے میں خلوص ؛امحبیت اور انصاف کا اظہار یئ 
ہر اپنے آپ کو حبور پاتا ے ۔ 


اس فرق کا ایک فطری نتیجه یہ بھ 

ے متاثر ھوۓ بغبر لە رہ سکا ۔ یه نیا تصور ھوسیع ؛ برمیاء اور یسعیاہ انی 
کے صحیفوں میں نظر آتااے اور اس بنا پر خدا اور انسان کے تعلق میں 
ى ایک مماہاں تبدبلل: نظر آتی ے ۔خدا انان ے جس چیز کا مطالبه کرتا 

ے وا ند چند+اصولوں کی ظاعری پروی نہیں بلکە قلبی انقلاب سے ۔ اسی 
جذبۂ داخلیت کا خر دن اظہار زبور میں ملتا ے ۔ اول اول بہواہ ایک شخصی 
دیوتا تھا؛ وۂہ ایک ایسی سی تھی جس ے هھم 07 سکتے میں ۔ اس 
عہد کے باعث چند ذہه داریاں دوئوں پر عائد عوتیق عیں ؛ لیکن یه تعلق 
درحقیقت خدا اور فرد کے درمیان نہیں بلک خدا اور ساری قوم کے ساہین 


یىی ھدوا کیہ خدا کا تصور بی اس 


تھا۔ اس دور میں یہواہ یىی جو صفات افراد کے ذھن میں سب ے زیادہ 
مایاں تھی وہ قوت ؛ غیرت ؛ طاقت ؛ رعب اور سخی وغیره تھییں ۔ (اس 
میں کوئی شک نہیں کہ ان صفات کے ساتھ ساتھ اس کی شفقت اور رحمت کا 
تصور بھی‌موجود تھا)ء لیکن جب انبیا٭ ے انسان کی داخلی زندی پر زیادہ زور 
دینا شروع کیا اور ظاھری اعءعال یق جاۓ نیت اور قاب کی درستی کو زیادہ 
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اس قسم کی داخجلوت کو زیادہ پسند کرتا ے بلکەہ وہ خود بھی اس نصب العین 
کا مکمل مائندہ ے ۔ جب ”کی انسان می اس قسم ک قلبی انقلاب پیدا 
هو تا ے ‏ تو خدا ابی ہرری قوت سے اس یىی مدد کے لے آمادہ ۵ەو جاتا ے ہ 
جب کوئی شخص توب استغفار سے اس کی طرف پورے خلوص ے رجوع 
کر تا ے تو خدااس یی آواز سننے اور اس کی پکار قبول کرج نے لیے تیار 
ھوتا اور بدرانه شفقت ے اس ے بغل گیر عوتا ہے ۔ اس طرح خدا اور فرد 
وا باعمی تعلق میں ایک گہرائی پیدا هو کی مو سی قبی _کے صحیفے میں 
طرح ایک خاوند اہی بدکار بیوی کے: لے + اور گچاھتا ے کہ وہ دوبارہ 
ائ؛ کے پان٦ ١‏ :جا ۓ::(باٹت پ٤ ٦۲‏ ھ۵)۔ یرمیاہ بی ایک ایے 
زماے میں پیدا ہوۓ جب بی اسرائیل پر ھر طرف سے مصیبت کے بادل چھاۓ 
ھوے تھے اور جب خود ان پر خوف‌ ناک ظلم ڈھاۓ گۓ ۔ لیکن اس تسہائی 
اور مایوسی کی حالت میں وہ اپنےٴقلب 'ی گہرائیوں نے خد),وند یہواء ی 
طرف کے کے ۔كکرتتٹ ہس ادر اس طرح اس خوف اک زندق میں سکون اور 
اطمینان حاصل :کے پر کام یاب دەوے پر (باب بس تا اج ۰غ اس یىی 
دعا اور مناجحات 1 زبان ملاحنله کیجے) 2 اسی طرح یِسمعماہ ثانی کے ہاں 
تذھب یىی اس ذاعلیت کے مضمر امکانات کو .بڑی وضاحت ے اجاگر کر ۓ 
کی کوشض بی کی تن وہ بچواء کی ذات میں لا عدود حکت:+مسلسل 
رحمت اور عظمت کی ے پایاں صفات کا سظاعرہ دیکھتا ے ء اس کے حضور 
میں تمام مایوسی امید میں بدل جاقی سے اور اس طرح زندگ کا الميه ایک 
بلند تر مقصد ی: ژوشی: ہی ایک ان دار طربیہ: میں تبدیق' هو جاتاے ۔ 
(دیکھے خاص کر باب ام افر ٥د)‏ ۔ اس تقبدیلی کے باعث اسرائیلی مذھب 
میں ایک نی شان اور نی روح اجاکر موتی ےہ ؛ اس روح کا اظہار انسان کی 
ظاعری زندی کے بجاۓ باطنی زندگی میں زیادہ ہوتا سے ۔ انسان کا دوسرے 
انسانوں یا خدا ہے تعلق کا اندازہ حض ظاعری اعال ے نہیں کیا جا سکتا ء 
اس معاسملے میس صحیح سعیار قلب کی رکھرایں سے زید| ھوڑرےۓ والل خحہت اور 
خلوض ے ۔ 
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حروم ھو گۓ اور غلامی اور جلاوطنی کی زندگی بسر کرئۓ پر جبور هوۓ 
تو خارجی حالات.ۓ ان کے دین: کی اس داغلیت کو زیادہ اجاگر کرۓ میں 
مدد دی ۔ یروشلم کی فتح کے بعد ان کی صسصکزی غبادت کاہ تباء هو گئی او 
اس طرح ان تمام مذعبی رسوم کی ادائیگی جو صرف اسی عبات کاء ہے وابسته 
تھی ء ہمیشہ کے لیے ختّم ھو گئی ۔ ایک غیر ملک میں غلامی کی زندگی ہسر 
کر" ہوے وہ ابی شریعت کے بہت سے احکام کو ہورا کرنۓ سے عاجز 
تھے ۔ اب اگر وہٴ اپنے ذین یىی ہی کرنا :چاعتے تھے تو حالات کا تتاضا 
یه تھا کە وہ ان رسوم کو وق الوداع کہی لیکن ان کی داخلی روح "و 
برقرار رکھنے ی کوشش کریں۔۔ وہ اپنے,آپ کو اس گناہ میں حصه دار 
سمجھتے ھوۓے جس کے باعث ان کی قوم کو جلا وطنی کی سزا ہے دوچار 
ھوا پڑا؛ اب انابت کا درؤوازہ کھٹکھٹاۓ پر مجہور تھے اور اس امید پر 
زندہ تھے که ان کے آبا و اجداد کا خدا ضرور ان کی حالت زار ی طرف توجەہ 
کرے گا ۔ وہ شریعت کے احکام کا مطالعهہ تو خاؤص ئیت نے کر سکتے تھ 
لیکن حالات کی محبوری کے باعث۔ ای :ک5( ا کی حصے پر عمل در آمد کرنا 
ان کے لیے ممکن ئە تھا ؟ تاہم وہ یہواہ ے عبت اور التجا تو کر مُکتے تھے ۔ 
اس طرح حالات کے زیر اثر اسرائیلی مذعب شریعت کی ظاعری ہیروی کی 
بچاۓ ایک داخلی جذے اور روحانی تجرے کی حیثیت اختیار کرتا چلا گیا ۔ 
انسان کی اخلاق اور روحانی ذمهە داری کا اظہار اب کسی رسم کی ادائی 
گی غفا ہے غطاوقش ریت _ پا کری۔ خیالء؛ رحم اور الفت کے ذریعے :کیا 
جاۓ لگا ۔ 


زبور کا صحیفه جو جلا وطنی کے بعد کی پیداوار ے ؛ اس تبدیلی کا 
بہردیِن آئینه لے اس ہس عمدہ اور خاںل دار تشبیہات رم ذریعے مذعب تو 
اس روحانی تصور کا نچوڑ پیش کیا گیا عے ۔ 


جلاوطی کے بعد سے ل ےکر حضرت عیسول کے زماۓ سے کچھ پہلے تک 
فلسطین میں یہودیوں کے کچھ گروە پھر آ کر آباد ہو گئے تھے ۔ ان ک یە 
غلامانهہ زندی کجے زیادہ پر سکون نە تھی ۔ اس دور میں جو پا ج صدیوں 
پر یلا ٹوا مے ) یه تمام تصورات آهمته آاغعتہ اسرائیلی دین میں کم و بیش 
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سموۓ جا چکے تھے _ اس کا بہخرین اظہار شاعری میں ہوا ۔ اسی دور می 
موسری شمریِەت تکر حالات کی تاذ وں کر مطابق کم جچ ہہ نی تد یلیاں یر کی 
اور ککہیں کہہیں۔ ختلف “ا'لہیاتی مسائڈل پر اظہار خیال ھوتا رھا جس میں 
سب سے ممایاں سوال ٹیکی و بی ی کشلکش کا تھا ۔ ٹیک آدنی اس دنیا میں 
مصائب کا شکار کیوں ھو تا ھے 1: اس دور کا اعم ترین کارنامه عبادات اور 
سماجی قوانن کی منظم اصلاح و تجدید تھا ۔ دع تعبیر اب نئے حالات می 
کی روشی میں شریعت“ی نی تعیر ی: اشدٴ ضرورت تم ئآ اس کے ینا 
مہو دیت اور عسائت دونوں مہیسىی ایک تمایاں عذصر کا اضافه وا جسے عم 
مذھب کا قانونی یا شرعی تصور کہهہ سکتے غعی ۔ اس تصور کے مطابق خدا 
کی اولین حیثیت ایک قانون ساز ی۷۵ اور' ائننائود زکا۔ فرقی ۶ے کاڑلی ار 


اسی دور کا دوسرا اعم تصور نبجات دھندے (یعی مسیح) کا تھا .جو 
عیساثیت کے ابتدائی دور میں جھت تایاں تھا ۔ ٴ اوپر ذکر کیا جا چکاے 
کہ بنی اسرائیل میں شروع ھی سے ایک تاریخی شعور کار فرما تھا۔ اپنے 
ابتدائی دور میں وہ فرعون کی غلامی ے نکل کر ہزادی سے ھم کنار عوۓ 
تھے ۔ اس دور کی یادگار ان کی موجودہ زندگی کا سرمایہ تاء وه موجودہ 
زندی جو ہر طرح کے مصائب و آلام سے بجر پور تھی ۔ دوسری طرف سمتتبل 
کا ایک دھهندلا تصور بھی موجود تیا جب بب حیثیت قوم وہ پھر ایک 
دفعه ان مصائب و آلام سے جات حاصل کر کے مکمل آزادی سے ھم کنار 
عوں گے ۔ جلاوطنی کے دور میں مستقبل کے اس تصور نۓ ایک واضح شکل 
اختیار کرنا شروع کی ۔ اس اسید کی ایک جچھلک انبیاء کے صحیفوں میں بھی 
نظر ٦‏ ہے ۔عاموس نبی کو چھوڑ کر باق سب انبیاء کے ہاں یہ تصور 
موجود ے کہ بنی انرائیل کی زندگی کا موجودہ دور آخری دور نہیں ۔ ان 
انسان تما حیوانوں میں کچھ باقیات الصالحات ضرور موجود رغیں کے جو 
مستقبل کی خدائی بادشاعت کے قیام میں ئمد و معاون ھون گے ۔ اکثر لوگوں 
کا خیال تھا کەہ اس بادشاہت کا قیام حضرت داؤد کےٴ خاندان کے کسی 
ایک فرد. کے ھاتھوں هو کا جس کی مدد کے لیے تمام مافوق الفطرت قو تیں 
برسرکار عوں کی اور اس سے اس کی ناکامی بعید الفہم ے ۔ اس جات دعندے 


ج٣‎ 


یں 


کے لے عام طور پر مسیح کا لقتب استعال هہوتاتیا؛ لیکن اس بادشاەت ی 
حتیقّی نوعیت اور مسیح کے صحیح کارناموں کی ماھیت کے متعلق بہت اختلافات 
تھے ۔ بعض کا خیال توا کہ یه بادشاھت دنیاوی ہو گی جس میں بئی اسرائیا 
کو دنیاوی جا و مُّلال دوبارہ حاصل ہوگا اور اس کے دشمنوں پر 
قہر خداوندی نازل وکا (مثلاٌ صحیفه ‏ زکریاہ ؛ باب ۲؛۔م+)۔لیکن وه لوک 
جو انبیاء کے روحانی اور اخلاِق تصورات ے متائر تھے کہتے تھے کہ یه 


۔بادشاعت ژزیادہ تر ا ا اس متس دور کا آغاز هو گا جب 


یہودی فلسطین میں دوبارہ آباد ھوں کے :؛ ابی عبا:ت گا کو پیر ے تعمر 
کر کے اور انس کر کے اید بھی دی گاعام تمام ذلیا کے :اثغنائوںن تک 
پہنچا سکیں کے - 


اس آۓ والے مسیح کے تصور کی اھمیت ایک فرد کے لیے کچھ 
زیادہ نه تھی ؛ اس کا فائدہ اجتاعی تھا کیوں کەه اس سے بنی اسرائیل یىی 
بادشاعت ؛ روحانی یا دنیاوی ؛ قانم هوۓ کا امکان تا ۔ ایک فرد کے لیے اگر 
امو ید سر جک اتی که وہ اس بادشاعت کے باعث ث اہی 
قوم کی عظمت و جلال میں کسی نه کسی حد تک حصدھ دار ہو کاء لیکن 
جہاں تک اس کی اپنی ذات کا تعلق تیاء اس جلاوطنی کے دور میں تسکین 
حاصل کرۓ کے لیے مستقبل کی امیدوں ۓ ایک نیا رنگ اختیار کیا ۔ بعض 
ۓ شخصی بقا کا ایک ان وکھا تصور قائم کیا جس کے ساتھ جنت اور جہنم 
کے (موجودہ مانوس) تصورات پیدا هوےۓ۔ جہنم ایک ایسی جگە تھی جہاں 
بدکاروں کو ھمیشگی کی سزا سے دوچار ہونا پڑے کا اور جنت وہ جگەہ ھوگی 
جہاں نیکوں کو یپواە کا قرب نصیب ہو کا؛ جس کا هلکاسا تجربہ 
پرھیزکاروں کو اسی دنیا ھی میں حاصل ہو جاتا ہے ۔ بعض ۓ یہ نظریه 
بھی پیش کیا که تام لوگ جو ابتداۓ آفرینش ے اس دنیا میں موجود تھے 
ادر س چکے میں ؛ سب زندہ کے جائی کے (صحیفة دانیال +۶جر؛ م)۔ اس 
کے ساته ساتھ روز حساب کا تصور بھی قا مم ہوا ۔ مسیح کے دوبارہ ظاعر 
هھوۓ پر سب مردے اپنی قبروں ہے نکل آئیں کے اور ہر ایک کے اعال کا 
حساب ہو کا ۔ نیکوں کو جنت میں جگہ ملے گی اور بدکار جہنم میں دعکیل 
دے جائیں کے ۔ 


اس د٭ور میں کی نئے تصورات اسر ائیلیمذمعب ہیس داخل ہورۓ او رکی 
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ارگ 


قدجع تصورات کو ایک بالکل نی شکل میں پش کیا جااۓ لکا ۔ اکثر حققعن 
کا خیال ہے ”کە یه نئے تصورات زرتشتیوں ے مستعار لیے گۓ ۔ یه اس دور 
کا واتعہ ,سے جب ایرانیوں نۓ باہل فتح کر کے ایک:عظم الشان سلطنت قائم 
کر ی تھی ان سشٹتار تصورات میں ے زیاده اعم یہ تھے ؛ قیامت کے دن 
مردوں کا دوبارہ جی 'اٹھنا ء خدا کا عدالت قائم کرنا اؤرائیکوں کو ات کے 
اعال یىی جزا اور بدوں کوکرسزا دیناء :فرشتوں کا وجود ء جن میں ے بعفن 
تو یہواہ کے تخت کے ارد گرد مکین ھیں اور بعض اس کے پیغام بر اور بعض 
اس کے حکم سے ختلف کام سر انجام دیتے ھیں‌ ایک شیطان کا وجود جو 
بدی کے کارندوں کا سردار ہے اور جُوٴ یہواہ کا باغی اور انسان کو گمراہ 
کرتا کے اسرائیلی تعببر کے مطابق یہ شیطان 'ابتدا میں ایک فرشعہ تھا 
لیکن بعد میں اس ۓ خدا ے بفاوت .کر دی ۔ وه اور اس کے ساتھی اب 
پاتال میں قید هیں جہاں وہ. انسائوں .کو گرا کڑسۓے میں مشغول۔ ہیں ۔ وہ 
وقت:اے والا ےے جب یہواہ ان سب کو نیسمت و نابود کر دے کا اور جہنم 
ة۹ ہے میں غمیشہ کے لیے دھکیل دے کا - فهَقا عمام ۔تصؤرزات عیسالثیت می 
داخل عو اك اور مغربی فلسفۂ مذعب کے .پس منظر کا جزو کے ٌ 


یہ وہ سذ عبی ماحول تھا جس می حضرت عیسول٣‏ پیدا عوے ۔ ان ی 
تغلیم سے 'اسرائیْل کے دی ارتا ۓے تسلِنل' می کو رق "نی ہژتاےً ان 
کی تعلم انھی تصورات کی ایک ترق یافته شکل تھی ۔ عہد نام جدید کے 
تینوں صحیفموںل (می لَّ ارکس اور لو قا) رک جس طرح حضرت تی ول۴ 1 
زندق بیان کی کی ۓ اس ے تو یہی معلوم ھوتا ے کہ وہ ایک ا۔رائیلی نبی 
تھے جن کا اولین مقصد یه تیا که ان یىی قوم 2+ لژگ اپنے گنا مھوں سے 
توابی رکز لیں تاکه موعودہ بادشاعت قاع ہو سکے ۔ غمیں ان کی زندگق 
اور تعلم کا اسی نتطد نظر سے مطالعه کڑکا 5 خ- اس حیثیت سے اکر دیکھا 
جاۓ تو انھوں ۓ قدچم اسرائیلی انبیاء کے انھی تصورات کو زیادہ وسعت 
اور گہرائی شی جو زیادہ فکر انگیز اور روحائىی اور اخلاق طور پر زیادہ 
اعم تھے یوحنا کی انجیل کے خصوؤصی'تصورات کا ذ کر بعدٴ میں آۓ گا ۔ 


حضرت عیسول ۓ دوسرے انہیاء یی طرح بی اسرائیل او. بہواہ 
کے خصوصی رشتے کو تسلیم کیا ۔ ان کے کلام سے معلوم ہوتا ہے کہ ان 
کی تعلم کے اولین خاطب ان کی انی قوم کے افراد عی ہیں ؟؛ اگرچہ بعض 
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و 


جگهہ ان تنک المفاظ میس ان انبیاء سے کہی زیادہ (یسعیاء انی کو مسئڑٹٹا اک 2ے 
آناقیت کی روح کار فرسا نظر آتی ناوات اچیے ساسی کا قصه (لوتا ٹر ١ن‏ ۔ے) 
اس یىی بہھرین مثال ۔ گوتے انییاے بی اعراتول کے نز دیک 3خ ہی فرائض می دو 
چیزیں خاص طور پر اعم تھیں ء یعنی یہواہ ے ہر خلوص عقیدت اور اپنے 
مات ہے خحبت ۔ کیہ ممرا شمسایهە کون ناو ایک ہہو دی یا کوئی بی 
انسان جو جچھے راستے میں ملے ؟ انبیاء کے جوابات اس معاملے مس واضح 
٭مہیں تھر ۶ "لیہکن۔ سان گ ھی یىی مل سے ظام حمر تا 
حضرت عیس ول۴ کا جواب بالکل صاف تھا ۔ ممرا شم۔۔] یه ھر ئءے انسان اے 
جو ضرورت مند هو ء خواہء میری اتی نسل سے ہو یا کسی اور زسل سے ۔ 
شامری :ین کی مثان ہیں دی کی عم تی اھرائ یی قل ات ائفت اط 
اس ے سمعلوم ھوتا غدکھ حضرت دیس ول٣‏ 3ھ ساسمنے انسائیت کا ایک عالا مکجر 
تصورموجود تیا۔ 


ہے 


اس طرح حضرت عیسول٣‏ 20 دؤسرے اسرائیلی انبیاء ۴1 طرح زرسڑؤ 


پاہندی کو انوی حیثیت دی اور اس کے مقابلے پر انصاف ؛ دیائت داری اور 
اخلاق تقاضوں کی اھمیت کو اجاکر کرۓ کی پوری پوری کوششق 

جنہاں کہی انجیل میں ھمیں فریسیوں اور ربیوں کے خلاف احتجاج ماتا 
وہ اسی حقیقت کی طرف اشارہ ہے ۔ جیساکه ان صحینوں ے ظاعر تا 
لوگ عشر ا١ا‏ کرۓ ؛ قربانیاں بی کرۓ اور شریعت کے دوسرے ظاعری احکام 
کی ادانی میں بڑے عحتاط تھے اور معمو یق ے معمولی بات کو بھی کب کی کر ےت 
کے لیے تیار نہیں و لیکن اس کے باعث ان میں غرور اور ناجئُز خود وحانے 
کے جذبات پیدا ھوؤ گئے ۔ جنہاں تک حقوقالعباد کا تعات 


ے 
ات 


خ۰ 


ق توا؛ هر قسم کی 

ا اون جوم ان ے سے سرزد ھوے ۔ رشوت دیئۓے اور لینے ؛ دوسروں کو دھوکا 
دینے اور ان پر : ظلم 8 اور غریبوں اور مسکینوں ے لا انتہا ے رحمی سے 
پیش آۓ میں انھیں کوئی جیجک محسوس نہ عوقی تھی (متّی باب م) چنانجہ 
مسیح ۓ اعلان کیا کہ جب تک وہ 'پنے ا وٹ اک 
وہ عدا کی بادشاعت میں باریابی حاصل نہیں 7 سکتے ۔ اتؤ یی حگه <مہمم ھوی 
جُہُاں وه شیطان اور اس ى ذربت کے ساتھ ھمیشه: آگگ۔ میں چلتے رھیْں گے ۔ 
اس تمام احتجاج کا متصد يه نہیں تیا کہ رسوم کی ادائگی بالکل ترکت ک 
دی جاۓ بلکہ ظاعر و باطن کی تقابىی اھمیت کو اجاکر کر دیا جاۓ ۔ 
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بر 


عدل و انصاف ء رحم و محبت کے ساجی تقاضے اولین اھمیت رکھتے ہیں ؛ 
اگرچہ اس کا مطلب پھ ہن رکة: دوسرے۔تقاضون' کو ہو وا نو كیا جا ڈ2 
(ی ۳ م۲ ۔مہم) 
حضرت عی ول۴ ے انبماء کی پیش کوک صورت و معی 7 ظاعر ج باطن 
کی نتمیز کو نہ صرف قائم رکیا بلکە انھی کی طرح معنی اور باطن کی اھمیت 
کو اچاکر کرۓ ک پوری پوزی کوشش ا ساوت ےہ مدھی ۔ تصووات 
7 


کی اساسی اھمیت ی 


قبیح فعل ے جتنا که زناء 
ر‌ خدا کے فزدیک جو دلوں کا حال جانتا ۓے ) یيهە دونوں افعال ایک کے 
طرح سصدود دی (مسی ۵ ے۲۔۲۸)۔ آسمانی بادشاعت جنی فتوحات ہے حاصل نهە 
غویق ا3و ئة: اس ا میں ضض دنیاوی جا و جلال ھھوکا۔ یه ایک عض 
نفسیاتی کیفیت ہے جس کا تعلق انسان یىی داخلی زندگی سے ے (لوقا پر 
۹۔٣۳‏ ؛ے؛ ٤ءء‏ یئ ۲۶۷۵ ۴1 وم امامی صفات داخلی و باطنی 
عیں ؛ مثلا ۔خلوص نیت ؛ صداقت ؛ خدا ہے خالص عقیدت و عبت اور اسی طرح 
سماجی نیکہاں مثٹلا عدل و انصاف ؛رحم؛ انسانوں 


سے محبت ۔ اس عحبت میں 
تمام انسان بلا استیاز شامل ہیں ؛ خو 


اہ وہ عمارے دوست هوں یا دِمْمَنخ اگز 
ماری عبت کا اظہار حض اپٹے دوستوں تک ےدود هو تو اس میں کوئی خوی 
نہیں : ۶ اگر تم اپنے حبت رکھئے والوں عی سے عبٹ رکھو تو تمھارے لیے 
کیا اجر ہے :؟. میں تم ے؟ کہا عو ”که اپنےۓ ' دشُعتوں' سے عبت زکھو:اوؤز 


اپنے ستاۓ وَالوں کے لی دعا کرو تاکە بس ا انی ! باپا بے خو اسائ ور ےنا 
بیٹے ٹھہرو کیونکەہ وہ اپنے سُورج کو بَدوں "اور نیگوں: دؤنوں پر چمکاتا ے 
ادر راست بازوں اور ناراستوں دونوں پر سیثه برساتا ے ۔؛)) (تی ۵ ) مم۔ےںم 
پاہ تغیر تر تیب) - حضرت عیسول۴ ۓ جو خدا کا تصور پیش کیا اس میں 
ما صقات آمایاں رحرحیت :تھی "ھی ۔ غود حضرت غیشیا ى دعائیں اور 


. 
ے۔ 


مناجاتیں اس تاور کاآبہترین عکتں ‏ یں“ بذکاز کے لیے عدا ”منتقم او جباز 
ے لیکن 


قوبہ کر کے اصلاح ہاۓ والے کے لے وہ مشفق باپ کی طرح مکمل 
رحمت اور شفقت ے۔ خغدای عرثت و تکریم اور مکمل فرماں بر داری ائسانوں 
پر فرض ےے لیکن اس کے ساتھ ساتھ حضرت عیسیل۴ کے معاملے میں خدا 
کی ذات سے بلاوسطه رابطه اؤر“”قِلبیٰ× تعلق:۔ ایک ہرٹر جذ۔. کا اظہار تھا ۔ 
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۵ 


ظاعەری اعال ٴمذ بی حقیقت کا فطری اظہار ہیں اور یہ حتیقت انی ماعیت کے 
لعاظات غالضح روعای د>۔ 


لیکن ہمسیح کی شخصیت کا ایک پہلو ایسا تا جو اسرائبلی انبیاء کے 

ھاں نہیں سلتا ۔ جہاں تک ان کی شخصیت کےاس پہلو اور ان کےمقصد حیات کا 
بیان انجیلوں میں مذ کور ے )راس سے کسی حد تک اس اس کی تائید تو وی 
نے لیکن حتمی طوز پر اس نظریے کے حق میں کچھ کمہنا بہت مشکل ے١‏ ۔ 
انھوں ۓ خود بھی اس چیز کا اعلان کیا اور اپونے حواریوں کو بھی تسلم 
قرے وی ور یا دی کة وە مسیح موعود ھیں ؛ کم از کم" اس وقت جب 
وہ آخری بار پروشلم کی طرف جا رے تیے ۔. یسعیاہ انی کی طرح انھوں ۓ 
یە کہا کهە میرے مصائب درحقیقت ەیری اس حیثیت کے مناق نہیں کیو نک 


ان مصاٴذب سے کرو بغس کوئی انسمان (یا قوم) ). اپنے کت نصب العین تک 
ہچ نے می" مات مہیس شغو سد ےن3 ک خیال تیا کیہ سہسوت اور ذلت جس کا 


انھں اپنے متعلق پیش از وقت ط ہو چک کیا اعلول تد حیات کر 
اثر خدا پر مکمل /ِيروَمٰة کرے: ھوھے .ان 
تو اس سے خدا 1ج بادشاعت قام ھوےۓ می 
مدد لے کی (لوقار ربسم+ر؛ تی .٤ے‏ اور ہم) ۔ یه چیز بھی قابل 


غُور گے کہ حضرت عیسول۴ بە طء ۶ور مسہےے ہو ود اپنے حواریوں سے توفع 
ر‌ کیتے تیے ۴ وہ اس سے دالہانه عقیدت ر کییں اور اس کے پیغام کی ہروی 
پورے خلوص سے کریں ۔ 


رت عیسول ىی وفات کے بعد ان تصورات میں اور زیادهہ ت توسیع 
وی ۔پہلے تو ان کے حواری اوز پیرو پریشان هو کر ادہر ادھر پھیل 
ۓے ۔ قدم تصور یه تھا که ”"جسے بھانسی ملی ے وہ خدا یق طرف سے 

(استثنا۔ ہم سم) اس اے ایسے حالات میں حضرت 9 
دعوۓ مسیٰحیت ناقابل ٴ قبول معلوم غوتا تھا لیکن آپ 
یىی کشش تھی کم ان شک ورک کے باوجود آپ کے 


ا 


پبروؤژں کے 7 میں آپ 


[۔اس مشکل کی ایک وجَه یه ۓے کة یه تمام صحیفے حضرت عیندچل و 
سے نصف صدی بعد معرض حر یر من آے اور اس لیے کائی حد تک 


ا 75 تے۔ 
بعد کے تصورات شعوری یا غیر شعوری طور ہر داخل هو گۓ ۔ 
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کے متعلق اور آپ کی تعلیم کے متعلق عقیدت سندی کا جذبە موج زن تھا۔ ان 
حالات میں یه عقیدہ پھیلا کھ وہ قم ے زندہ جی اٹھے کرے اور آسان کی 
طرف چلے گی ھیں جہاں ہے وه پیر زمین ہر نازل ہوں گے ۔ چنائیہ کانی 
لوک ایک جگہ جمع و کۓ اور انھوں ۓ مل کر آپ کی تعلم کو جاری 
رکھنے کا فیصلہ کیا ۔ ان کے پیغام کا خلاصه به تيیا که توب کرو اور 
صممیح ناصمری حر کے 23[ حَشَلو یکا ے ,؛ وہ پر جی اٹھا ےے اور خد| کی 
داعنے ھهاتے بیلطیا عوا ےہ - وہ سمیح ےہ جسے خداے اپنے گناہ کار بتدوں ے 
عحبت کے باعث بییجا تیا ۔اس گے نام پر (متسمە4 لو تو 23 روح القدس انعام 
میں پاؤ گے ۔؟' (اعل باب ع اورم) اس طرح ایک عجیب و غریب انقلاب 
ظاجز ہو جن نے عو شائیت کی فلت ماحیٹ کن ڈان سے انت ای سے ا و 
لوگ اس مذہب کی تبلیغ و اشاعت میں مٹہمک عوے جس کی تعلمم 
حضرت عیسول ۓ دی تھی ء انھوں ۓ ایک ایسے تلذ ہب کی تبلیخ و اشاعث 
شروع کی جو زیادہ تر سمیح یىی شخضیت کے متعاق ایک غاص نظرے پر مبی 


تھاغ 


پولوس کی مذھبی تعلیم 

حضرت یِمول کے پمروؤں میں بہودیوں کا ایک کروہ ایسا تھا جس 
کا عقیدہ تھا کہ خدا کی طرف سے مقرر شدہ نات دعند بعنٔی مسیح اور 
تی مصلوب ؛ یعنی حضرت عیسیل ایک ھی ذات میں جمع هو گۓ ھیں ء لیکن 
دوسرے یہودیوں کے لیے اس عقیدے کو تسلم کک تا بہت محال تیا۔ 
وہ شخص:,پولوس ٢‏ تھا۔' نے ای عتید ےی ۔ اسی!ائی تعہیں پیی 
کی جو اس هیلینی دور کے یودی اور غیر یہودی عوام دونوں کے لیے 
بہت حد تک قابل قبول ثابت ہوئی! ۔اے اس مقصد میں کامیابی اس بنا پر 
ھوئی کە اس ۓ بی اسرائیل کے اسّاسی نظربات کو اپنے زساۓ کے (دوسرے 
مذاعب اور اقوام ے) تصورات کے ساتھ ملا کر ایک ملغوبه تیار کر دیا ۔ 


.۔اس تعبر کو ہیں“ کرےۓے والأ صرف پولوس نه تھا ؛ لیکن وہ ان تمام 
لوگوں میں سے جو اس تعہیر کے حامی اور ہم نوا تھے ء پہلا اور سب سے 
زیادہ پر اثر تھا ۔ 


ج٦٣‎ 


یں 


عظم تر متصد اس ے نجات حاصل کرنا اور ایک نی لافانی زندگی بااے ۔ 

پولوس خایشیا ژ۸ ایک شُہر تارسس 5 ایک یبہودی خاندان میں 
پیدا:غوا اور بروکُل میں دی انحادوق ات 1 پان اس کے امن 
تصورات تقریبا سب کے سب افرائیلی روایات کے مطابق تھے ۔ اس کا خدا 
وعغی اسرایلی مہواہ ھی تھا جو بی اسرائیلی سۓ ایک خاص سیشثاق رشتے مس 
جس کی تکمیل اس دنیا کے شب و روز میں ھوق تیی ۔ شریعت اور گناہ 
کے متعلق اس کے تصورات خالص اسرائیلی تھے ۔ اس ۓ شریعت کے احکام ی 
تنصیّل پابندی:ر انتا زون دیا' کد ا شریات+>ی پابندی ایک اس غال 
معلوم ہ(وے لی ۔ سمیح اور خدا ی بادشاعت کر تصورات بمی وی تیے 
سک اس ماے: کے بی اسرائیل میں عام تھے 7 اسی طرح اس کے2 حقو ق العباد 
کے معاملے میں حبت اور الفت کا جو ایک نصبالعینی تصور پیش کرۓ کک 
کوشش یىی ٤‏ وہ بی اس اسرائیل سماحول 1 پید| وار تھا 7 


لیکن ان کے ساتھ ھی ساتھ پولوس آن مذھبی تصورات ہے بہت حد 
تک متاثر تھا جو اس عیلینی دور میں مشرق بجر روم کے علاقوں میں 
غیر اسرائیلی اقوام میں مروج اور مقبول تھے ۔ پولوس کے خیال میں یه 
تصورات انسان کی ایک شدید نفسیاق ضرورت کو پورا کرے تھے ۔ اس زماۓ 
میں کئی قسم کے باطنی مذاہب اپنےعروج ہر تھے جن کا دار و مدار چند خنیه 
اسرار پر تھا ۔ ان کا نمایاں تصور ایک نجات دھندہ دیوتا کا تھا جو سصس کر 
دوبارہ زندگی پاتا ے اور اس طرح موت پر قابو پا کر حیات ابدی سے ھم کنار 
ھو جاتا ےے ۔ نجات کے لے ضروری ے کہ عم اپنے آپ کو اس نبجات دھندہ دیو تا 
آج ذات میں مدغ م کر لیں ۔ اس مقصد کے حصول ے لیے چند رسوم کی ادائق 
نا گزیر تھی تج ان رسوم میں بعض دفعه خون ہے غسل کرنا اور کسی 
منوع جانور کو ذبح کر کے اس کا گوشت کھانا شال تھا۔ ان رسوم 
کا مقصد یه تھا کہ سالک کو محسوس ہو که اس طرح وہ اپنے گناھوں ے 
اک ہو کر اس دیوتا کی ابدی زندگی میں شریک ہو چکا ہے ۔ ان باطنی 


۶+ قمص505) اگ 


۸ 
فَذاهت :کے دیوتا مختاف قسم کے تھے ۔ بعض مصری تھے ؛ بعض یو نانی ادر 
بدعوشف 


ں ایرانی ۔ ان رسوم کا تعلق سورج دیو تا یا زرخیزی کے دیوتا کی پرستش 
زراعت مخ دور ہی تیا -ے سی علاقوں مس سورج حلذ غائنب ەو حاتا 2ے 
اور سبزہ سردیوں میں خمّم هو جاتا ہے لیکن موسم ہہار میں دونوں ایک نی 
زندیق پا کر پھر تر و تازہ مو جاےۓے _س 7 


سے ھا اور دونوں مسلک انسان یىی ابتدانی زندے رد 


جا سے 


دمشق .جاے عوے پولوس پر جذب ی ایک شدید حالت ظاری هوئی 
تی ےگ فاعنکں امو کت ژندی میں 'ایک انقلاب پیدا و گیا ۔. اس کے بعد 
اس آئے ان تمام ہودی اور غرم جہڑ دی تصورات یک ملا" رم ایک نی تعام 
کِ آغاز گیا جں می (مذ کورہ بالا باطنی مذا٭ب 55 نجات د عندہ دیو تا کی 
جکه) مسےح دک می دڑی حیثیت حاصل تھی مخ پولوس کہ اس تجرے کی 
تعبمر خواہ کسی طرح بھی کون ؛ اس اٰاس سے جال انکار نہس كکة اس جحذب 
ظلم کرتا ڑعا۔'تھا۔ اش کْٛق 2 بعد اس کی مذعبی زندگی کی تکمیل 
می کی حالثْت ادر دشمی 1 جگہ اب سمؤدت اور المْت و - نے 
اس ۓ یونعغسوسن :کیا کە کو یا وہ کناہ اوؤز کثافت ے پا اک ھو 9 وا فو 
بالکل اسی طرح جس طرح باطنی مذاعب کے مرو اپئے جات دھندء دیوٹا کی 
ذات میں مدغم ھوکر حسوس کیا کڑنے تھے اس جذت و کشف ہے جو 
رد وحائی قورت اور امتقلال پولوس کو حاصل ٹوا و ہ اس یىی زندی 0 آخری 
دنوں تک قامحم رعا ۔ 

پولوس ۓے اپنے خطوں میں جو پہلی صدی غیسوی کے نصف آخر میں 
تحر یر میں آ21 ٦‏ اس روحانی انتلاب ای سمجداے اور اپنے نظر یات کو 
ایک النہیاتی شکل میں پیش کرۓ ی کوشش کی ۔ اس کی يہ تشریح مروجه 
سے ۔ اس نے گویا انبیانےۓ بی اسرائیل سے پیش کردہ اخلاق سسلک کو شخصی 
جات کے باطنیٔ ‏ لک کی شکل میںد تبدیل کزٹے: کی ٠×‏ کوششی کی جس++ مین 
مصلوب سمیح ناصری ؛ سمسیح موعود بھی ے اور جات دشندہ دیو تا یا خدا 
بھی ۔ پولوس کا عقیدہ تیا که اس یی دوت ادر مؤت ' کے بعد : حیات* سے 


مائلث :پیدا۔ کر کے ہم گناہ اور فنا سے نجات حاصل کر سکتے یں ۔ عاری 


معر ضس 
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قدع گناہ کاری سیح ۷ھ ساتے مصلوب ۵و جایفی غے اور حجب شم دوبارہ 
(ی) زندی پاے ہیں تو محض وہ عام زندگی نہیں ہوتی بلکہ مسیح ہم میں 
زندہ ھوتا ے ( گظتیوں ۰ .م) بولوس کی اس نی تعبیر کے چند خصوصی 
اجزا کا خلاصه یِوں بیان کیا جا سکتا ے ٠‏ 


خدا ۓ اس کائنات کی یوں تخلیق کی جیسا کہ صحیفۂ پیدائش میں 
. مذکور سے اور آدم انسانیق نسل کا پہلا فرد ہے ۔ آدم کو خدا کے احکام 
کی فرماں‌برداری اور نافرمانی کر ےکا پورا اختیار دیا گیا تھا ۔ شیطان کے 
و۔وسوں میں پینس کر آدم سے گناہ سر زد ھوا۔ اس کے باعث تمام بنی‌آدم 
گناہ میں:ملوث هو گئے: ۔ :ہر انان پیدائشی طوز پر :گناہ گار ہے اور انی 
لیے فانی ے ۔ جب خدا ۓ بنی اسرائیل کو تمام قوموں میں ے منتخب کیا 
تو ان کے ذریعے اہی شریعت ے احکام لوگوں تک پہنچا ۓ لیکن بی آدم 
ان احکام زی پروی ئة کو سک سی ابی کاوکار فظر تر زیر انوہ عدذ) کی 
احکام کی خلاف ورزی کرۓے رے اور اس طرح خدا کے غذاب و غضب کا 
نشانه بنے ۔ انسان کی اس پیدائشی کم زوری کو محدنظر ‏ رکھتے هوۓ شریعت 
کا مقصد یه معلوم ھوتا ے که اخلاق اور تقوے کا ایک نا ممکن الحصول 
نصبااعین اس کے سامنے رہ جس کی روشنی میں اہے ابنی فطری نا اعلیت 
کا مکمل شعور حاصل ہو سکے ۔ 
لیکن خدا کو اس اامیے کا پورا پررا علم تیا اور اس ۓ کال محبت 
ادر رحم سے اپنے بر گزیدہ بندوں کے لیے جات کا ایک راسته پیش کیا ۔ 
یسوع مسیح جو خود خدا اور کائْنات کی ابتدائی تخلیق میں خدا کا نائب تیا 


میں ظاھر عواتو جہاں آدم ے غرور اور نافرسائی کا مظاھرہ کیا ؛ وهاں 
سمیح ے عجز اور فرماں برداری کا نمونه پیش کیا ۔ وہ ''یہاں تک فرماں بردار 
رغا 2-5 موت بلکهە صلیبی سہوت کو اڑا اج می (فلپیوں 5 نام خط 1 ۸( 
جی طرخ آدم کے گناہ کے باعت, ممام' انسان' گناہ کار "هو ذے''اؤزٴ وت اور 
دندی میں دھکیلے گۓے؛ ای طرح یح اگ باعث وہ دو بارہ زندق حاصل 
کرسکتے ہیں اور اپنی گناەکار فطرت یَْ حگه ایک پاک ؛ مقدس اور لافانی زندی 
سے سرفراز ہو سکتے ہیں۔ يیهە صحیح ےہ کہ تمام لوگ سسیح ک 


کے 
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جات دعندگی ے فائدہ نہیں اٹھا سکتے ء صرف وعی لوک اس ےے استفادہ 
کر, سکتے میں جن کے مقدر میں خدانۓ جات لکھی کے ۔رلیکنں خات کے یت 
طالب غر قوم میں‌ھیں ؛ بنی اسرائیل غعوں یا دوسرے ؛ غریب ہوں یا امیر ؛ 
غلام هوں یا ثقا ہس مسیبح میں ذپات اور ساجی درجے کا کوئی 
تغاناتی۔ 


اِمان مسیح کی انتلاب 'انگیز قوت (فنبات دھندق) کے آگی انی 
دلىی رضا ے سرخم کرکۓ کا نام ے ۔ بیتسمده اس کی موت اورموت کے بعد 
جی اٹھنے کے علردں :ہم را فان زند ہے ماشل کرد ىا ظامری علات ا 
جب ائسان مقدس عشاۓ ربانی کی روٹی کواۓ کا .اور شراب پے گا تو گویا 
یه خدائی نطرت ,حاضل٣'‏ کر ےی ظا فرع غلابت .2 :ان کر بعدہ انسان کی 
زندگی معمولی زندگی نہیں ء خود مسیح اس کے اندر زندہ موجود ہے اور اس کا 
اظہار اس بلند اخلاق سے ھوتا ے جو اس سے ظاھر ھوتا ٣ے‏ ۔ ایسے شخص 
کے لیے زندی شمة تن خمر ےےہ ؛ ساری کائنات اس کی بھلائی کے لیے تزرگردآن 
ےے اور سرے کے بعد اسے ایک لافانی زندگی کا حاصل دونا یقینی ہے ۔ 


اس قلب ماعیت کے بعد عیسائیت باطنی مذھب کی شکل أختیار کر 
لی ہے جس میں انسان کی نجات کا تصور پیش پیش نظر آتا ے۔ ایے 
مذھبی میں اسرائیلی فکر اور خود حضرت عیسیل کے اپنے بیان کرده تصور 
مسبح کے لیے کوئی کنجائش نە تھی لیکن پولوس کو اہنے انوکھے نظریات 
ى تکمیل کے لیے اس کی ضرورت تھی ۔ چنانچہ اس ۓ حضرت عیسول کے 
بطور مسیح دوبارہ اس دنیا میں آۓ ؛ یوم حساب کے قائم ھوۓ اور آسانی 
بادشاعت کے قیام کے تصورات بھی پیش کے ۔! 


ی 
لَّ 


بولوس ىی اس ئی تعببر کے بعد عیسائثیت بہت تیزی سے رومی 


سلطنت کے آن غیر مطمئن اور پریشان حال لوکوں میں پھیلنا شروع ہوئی 
جن کیک اکٴثریت ان زماے کی دیگی؟ باطظی: مذاعب“ یىی , گرویدہ ,تھی ۔ 


١‏ ۔ ان میں اکثر کا ذ کر رومیوں کے نام خط باب ر تا ہر میں موجود ےۓ ۔ 
حضرت عیسول کے دوبارہ آۓ وغیرہ کے متعلق دیکوے تھسلئیکیوں کے 
نام پہلا خط ؛ باب م ۔ 


ج٦٣‎ 


رر 


اس گرویدگی کا راز ضرف ان ہذاہب کا نظریة نجات تھا جو پس ماندہ 
اور پریشان۔حال لوؤگوں کے لیے عمیشهہ کشش کا مو جب رغا سے مغربی 
اس کی مذعہی زندگی کا سرمایہ یں ۔ 


قدج خیضائیت سے ان 0ر ۶ 27 لشھرت فیل ا٢ی‏ زندی اور 
تعلم کا وہ رخ نظر انداز کل دیا تھا جس کا داکر انجیل یوحنا میں کیا 
گا تھے خارا مقروصةہ نمیم کا کرچھ: مل کووو پا اد وی رای 
(متی ؛ لوقاء سصةس) پولوس کی وفات کے ہ بعد لکھی گئیں ء تاہم وہ اس 
کین چرم ا ا کا فو و ا ا ا ا ام 
اس کے بیان :گرڈ نظ یات موحودہ بات ک پیش قیمعت سرمایه میں ۔ 
اس انجیل میں پولوس کے اللٰہیاتی فکر کا ام از کم ایک ممایاں چہاو موجود 
ے ؟ یعی جب انسان رو حانی انقلاب سے بعد رجوع ا ی ارہ کر تا ےے تو 
اس سے اس یىی گناہ کار فطرت گا غاعه دو جاتا ۓے اور وە موت سے 
اس کے بدن ے وابستد یع ھهمثھة یں چھٹکارا پا لیتا ڑھے ے اس طرح 
نے ایک ایسی آئیں, زوعای+رندی ملیں رھ شوہ کاو ی1 کر کے آزاد 


سہا 
اور لانانی ہوتی ے ۔اس کے علاوہ پولوس کے ہاں یه تصور بھی پایا جاتا 


پ سے ہے 


٦ 


ھا ک2 تجات پاے کے لیے مسیح کی ذات میں مدغم هھونا ضروری ے۔ 
یا تصور یوحنا, یىی انجیل مس زیاد سبالغہ آمتڈے شکل میں موجود ے ۔ 
حتقین کا خیال ے کھ یه چو تھی انجیل دوسری صضدی عیسوی کے آغاز میں 
لکھی گئٔی اور اس میں وہ جمام فلسفیانه تصورات موجود ہیں جو اس زمائےۓ 
می اسکندریه اور انطا کیە ہیس سوج تھے ۔- 


اس انجیل کا مصنف خدا کے اس قدیم اسرائیلی تصور سے منکر نہیں 
جلر ری مطا بی انان اور غداءۓ:درمیان ایک: محم کہ وضككة؛ موا جو 3ن 
اس کی زبان اور اصطلاحات اس تصور کی انینە دار تو هجرور ھی ؛ 
لیکن اس کا صسکزی نظريه یه ے کہ خدا ایک لاعدود کالناق جوعر 
ے اور غم اس کے ختلف اجزاء هیں ۔ گناہ کے باعث غم اس کائناق وجود 
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سے منقطمع ہو چکے ہیں ۔ انجات کا مفہوم يہ سے که اس علیحدگق کو 
ترک کر کے “اس کائناتی وجود ے احاد پیدا کیا جا۔ ٭۔ٴ علیحدق 
(یا تفرید) کی یہ٭ حالت روحانی موت کے مترادف ہے اور اتحاد ابدی زندگق 
کا پیش خیمہ ؛ چونکه جس خدا سے هھم اتحاد کے طالب یں وہ اہدی اور لافانی 


ےہ ۔ 


وصل و اتحاد کا یه صوفیانه تصور غندوؤں اور مشرق کی دوسری 
قوسوں میں تو عام ے لیکن یوحنا کی اس انجیل مَیں اس ک. ایک انوکھی 
ق بر ملی ے۔ یہودی . اور, عیسائی اللہیات کا بلندتربن تصور یه تھا 
که خدا کی بہترین اور بلند ترین صفت مخلوق ہے حبت سے اور اسی طرح 
انسان میں روحانی تکمیل کا بلند ترین معیار خدا اور بی نوع انسان ے 
حبت بھی کے ۔ یه محبت خالص انسانی یا شخصی نوعیت/ کی تھی جیسا؛' کہ 
ایک باپ اپئے بیٹوں سے عبت. کرتا ے یا بھهائیەآپس میں یا اپنے باپ ے 
حبت کرتے ہیں ۔ یوحنا کی انجیل۔ میں عبت کا یه شخصی/ تصور موجود 
ےے۔. لیکن :امن کی غلاو اس میں یه متصوفانه نظریه بھی پایا جاتااے کهھ 
ملکوتی عبت کائنات کا ایک جوھری وجود ے جو ہاری عبت کا حرک 
مصدر و منبع ے۔۔ .اس وجود کا اساسی فعل تىلیمّی خود فراموشی 
(۲18٣آق۔اا56)‏ ے۔ جب تک ھم اس جوھری وجود ے رابطه پیدا 
کرک اس سے متحد نہیں ہو جاۓے جس سے ہم میں یھی خود فراموشی 
پیدا نہیں ھہوق ؛ تب تک ھم فنا اور موت ہے عفوظ نہیں رہ سکتے ۔ 
خدا کی عبت گویا ایک محیط ؛ حیات بش واسطهہ (000ا61]() ے جو 
کائنات میں جاری و ساری ہے ۔ اض کی _کوشش یہی_ ھے .کہ وہ ہمیں اپنے 
قریب:لاۓے اور ھمیں اپنا فریفتہ کرے ء اگرچہ ام اس سے علیحدہ رھنے 
میں مگن هیں اور اہی عدود خودی میں مست۔ جب اس ملکوقی عحبقی 
سے هارا رابطه بیدا هو جاتا نے تو هم فنا کے خطرات ے عحفوظ هو کر 
عالم بتا میں داخل عو جاے ہیں ۔ ہم اہتی عحدود اور خود متکز خودی 
کی تنگنائی., سے نکل کر حبت کی اس لاعدود روح ے متحد ہو جاے 
میں جو کائنات میں هر جگه جاری و ساری ے ۔ اس مادی دثیا میں ملکوتی 
روح کی ثال نوری سی ہے جئ کی فطرت هی تارییق کو دور کرنا ہے 
ادر :جس ۔ پر" تازیی .کبھی: فتخ نہیں پا سکتین ( ما۵ ؛؛ ہ١٢۷‏ ہ) 


ج٢ص٣‎ 


۴۳ 


٦ٰ5 


بعل عو ۔ گی اآحاد ادر اتصال اسی دنیا سس ادر آج فی حاصل 
ھو سکتا اےے 1۶لفژن ‏ یه صرف ‏ ان 1و کو تق لیے ا عکنں ‏ کسی ووجا ا 
طور پر ایک نی بیدائش نے سرفراز ہوں ۔ اس تخلیق جدید کے باعث و 
لافاق زندی رے وارت فرار "“اے ہیں تہ آدء کے لیے دو ما عصات تی کی 
ضرورت نہیں کیوں کہ وہ گناغوت سے" پاٹ ھو کر تی اور تتوے کے 
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ڈافوٹے می داخل و چکے ھ!یس اور ایدی زندق 1 مسرتوں سے ا ربز 
(م لَّ ۴) ۔ ۂٴهہ سسمج 8 ڈریعے خد| سے احخاد و وصال حاصل کر چکے ھی -- 


اس تعبیں کی رو سے حضرت عیسيل٣‏ صرف وہ مسیح موعودذ ھی 
نہیں جو اپنے وقت پر اس دنیا “میں انصاف اور عدل کے ساتھ حکم رانی 
کے اور دای بادشاھت قاج کروی ہے اج 'نازل ھوں ہہ بلکداو 
غجات دھندہ بھی ہیں ۔ یوحنا کے مطابق ناتادھندہ'کا مفہوم یہ ے 
کہ وہ خدا اور ائسان کے رمیان: ایک کانھایق گاسطہ/ کے ۔ دا جب 
انسان ے محبت کا اظہار کرنا چاعتا ہے تو آوہ صرّتا آسی' (ك/ ذریعے - سے 
کر ہکا ہے او سی طرح ‏ اکا اسان عدل کے عت ک پاغا کی سس اٹ 
واسطے کے بغیر نہیں کر سکتے ۔ وہ خدا کا بیٹا ہے ء امي معنی4میں کہ 
وہ ابتدا می سے ملکوق اور خدائی فطرت میں حصہ دار ہے ۔ وہ کلمدہاے 
یعی وہ مابعد الطبیعی اصول حکمت ہے جس کے وسیلے ہے کائنات ک 
یق ہوئی (ر:۱ر۔م)۔ خدا کا يہ بیٹا یَعنی کلم حضرت عیسیل۴ کی 
ذات میں حلول کر گیا تاکہ وی موت ےوآ کا صلی موت ہے 
انسانوں ے مصائب اور غموں میں شریک ھو سکے اور اس طرح ایک 
ڈراسائی انداز میں لوگوں کے سامنے حیات بش خود فراموشی کا موئهہ پیش 
اکر یں دای و وین نے انان دورد _انْنائوٰت([اور ود خدا نے 
وصل و احاد خاصل[(ں کے می جس طرح دزختے یىی شاخیں درغخت اور 
ایک دوسرے ہے بشٹرک حیات میں حصه دار ھہریق ہیں ۔ زندیق اور 
علییی:' قوت*> کو قام رکونے کے لّے- شاغخوں۔ کو درخت ے وابستہ رءعنے 
ک ضرورت نھ اور درزعث کو شاخوں یىی ضروزتى ے تاکەهہ وه اپنا پل 
اس وسیلے سے ظاشر۔کر سکیں (۵ر؛ ۔م)۔ اس اتحاد کی مادی علامت 
عشاۓ ربانی کی رسم ہے جب سالک مقدس کھانا کا کر سسیح کا کوشت 


۰4 


١ 


۲+ فص 05) اگ 


("۳ 


کھاتا اور متدس شراب ٹی رم +ممح ک خون پیعا عۓ ) 1 ٥)۔-‏ 


یوٴحنا کی انجیل کا یه نظر یه خدا ء سسیح اور نجات کا متصوفانه 
یور فک سائی ٭ی قدع خرعی یا قائوق دمیں- یئ مثابل ووادہ۔ یا آئر 
ثابت ھوا۔ہ 


انی فلے ضرورت 
ہونانی قلسمے کی فضرور 
جب چوتھی اتیل میں ””کلمه؟“' کی اصطلاح استعال کی گئی اور 


لوس ۓ عیلنی دور کے باطنی مذاەب کے تصورات کی مدد سے عیسالیت 


دل 2 


تعیم پیش اج تو اس سے ایک ایسی ےیکت کا آغاز ھوا می :9و 
تفصیل ے بیان کرنا ضروری ے ۔ ان مذاعب کے سربراە فلسئی نهە تھے 
لیکن چونکہ مرور زسانهہ سے بہت سے دانش ور ان مذاعب کے پیرو 
ھوگے تھے اس لیے ان مذاعب کے تطوراگری 'ُتشریج کے لیے وہ 
اصطلاحات استعال هھرۓ لگی جن سے وہ مانوس تھے اور ہے یو نانی فلسٹے 
ہے ماخوذ تھیں ۔ پولوس کا بھی یہی معامله تھا ۔ اگرچہ پولوس فلسنی 
نه تیا تاعم اس ے عیسائیت کے ختلف نظریات یی تشرمح اور تفصیل 
پیٹ کرتے ہوۓ یوائی فلاسفه کی اصطلاحات اور ان کے الفاظ استعمال 
کے ۔ انسانی زندی ہی مادی اور روحائی تتاضوں اج دوی اور ڈنویت 
جس :کو پولوس ۓ بطور مفروٹہ امتعال 8 اسی فلسفقے سے ساخوذ تھی 
مغر بی دئیا ٹسیںیں سب ہے چہلے آرفیسی نظام فکر 2 اس نو یت کے 
پش 7ا جس 8 بعد مس افلاطاون ۓ فلسفیانہ شکل دی ۔- 

جب ساطنت روفا کے ارباب عقل و دانش ےۓے جو یونانی فلسغے 
سے متاثر تھے ؛ عیسائیت قبول کی تو اس نۓ مذھب کے تصورات کی 
تشکیل اور افہام و فہم کے لیے وہ یونانی فلسفے کی اصطلاحات 
ا۔تعمال کرۓے پر جبور ھوگئے اور اس کی تین ختلف وجوہ تھیں ۔ 

اول ٤‏ ارہاب دانش کا فکر اکثر حالات میں یونانی فلسفے کی 
اصسطلاحات اور الفاظ میں س کوز تھا ۔ ان کے ذھن میں مذھبی اور اخلاق ؛ 
سائنسی اور مابعد الطبیعیاق مسائل وھی تھے جو اس فلسفے نے اٹھاےۓے 
تھے ۔ عیسائیت انی سمسائل کا ایک اور حل پیش کرق تھی ۔ اب 
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۴۵ 


ءیساثیت کا یه : پیی' کردہ:حل* لوگوں کے ا لیر قابل فہم "1و3 قابل :ول 
تبمی هو سکنا تھا اگر اس کو اس فلسفے کی اصطلاحات میں: پیش کیا جاتا 
جس سے ٍ2 مشّابل پید| هوے تھے ۔ اس سی بقعمس وہ شاید بی اسرائیل کے 
علاوہ کسی اور کے لیے قابل قبول نە ھوتا ۔ 


دوسری وجه اس تحریری مواد کی نوعیت وماعیت تھی جو 
عیساثیت ان ارباتب دائش کے سامنے پیش کر سکتی تھی ۔ یه مواد مختلف 
زمانوں کی پیداوار تیا جو اس دور ے ایک ھزار سال قبل تک پھیلا هوا 
تھا ۔ اس زمانی اختلاف کے باعث اس میں مضمون ؛ طرز بیان اور اعەمیت 
کا عاق اغتلات سوجود تھاتا پیش دع و بادی! سائق, کو تی اشتلاق 
نظر آتا تا مثال کے طور ‏ ُؤژر غدا کا “تمَ وو مختلف 'محیدوں می مختلف 
طور پر پیش کیا گیا ے ۔ صحیفۂ قضاة میں خدا ایک قہر جسم معلوم هوتا 
ےے جو قہار و منتقم ے لیکن اس کے برعکس پولوس اور یوحنا کی تحریروں 
میں وہ انسانوں کے مصائب میں ان کا ھم درد اور رفیقی ہے جس کا 
دل ان کی محبت ے بھر پور ہے ۔ بی اسرائیل یونانیوں کی طرح فلسفیانہ 
ذھن نہیں ر کو تو ان کا مزاج عملی اور اخلاق تھا اس لے کسی 
سے اس متفرق مواد میں یکسانیت اور مطابقت پیدا کرۓ کی کوشش 
نە کی ۔ کسی حد تک پولوس ے اس تقاضے 1 پور کر ی: آطرفق 
توجهہ کی لکن اس کے نظرے کے کچھ اساسی تصورات ایٔسے تھے جو 
خالص اسرائیلی روایات ہے متعلق ہوۓ کے باعث یونانی اور رومی فکر 
سے کوئی مناسبت نهہ رکھهتے تھے ۔ اصحاب دائش کے لیے عیسائیت کی 
ایک منطقی طوٗر پر مربوط تعبیر کی ضرورت تھی اور اس مقصد کہ لے 
اگر کوئی ذریعه تھا تو وہ صرف یونانی فلسفے کا پیش کردہ طریق کار اور 
اس کی اصطلاحات تھی ۔ 


تیسری وحهة خود ان فلاےمّه کا تصورات تھے ۔ وم فلاےمٴهة حو 
غیسا دیت:'گ* ومانےۓے میں صف اول میں شاإر ھوے تھے ء ذای طور پر ہت 
دین دار اور بلند اخلاق کے حاسل تھے ۔ ان کے فلسفے کو آسانی سے مذہبی 
مقصد کا هھم نوا بنایا جا سکتا تھا ۔ کائنات کی مذھبی تعبیر کے لیے ان 
کے ہاں کای مواد موجود تھا۔ اکثر تفصیلات میں ان کا فکر اسرائیلی 
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۶+ قمص103) اگ 


یر 


اببَا٭ :کے ِفکر کے مائل نظر آتا تا ان ے':غاں غذا 'اؤر- کائنات کا 
تصور اخلاق تھا اور ےر وجەه کثرت پرسی ے ھط کر وہ توحید کی طرف 
راغب تھے -+ان کے نزدیک یه کائنات سرتا پا متصدیت کی حامل تھی جو 
اسرائیلی تصور کے عبن مسشابه تھا ؛ جس کے مطابق خدا ۓ انسانی نسل کو 
ایك غخاص مقلضد کے ليٗ پیدا کیا اور يہ ممام کائنات اور اس کے تمام 
واقعات اسی مقصد کے حصؤل گي, ختلف کڑیاں ہیں ۔ چنانچهە عیدائیت کیک 
تشکیل جدید کے لیے ان فاسفیوں کافکز ون ثابت ھوا ۔ اس ءمل 
اور ردعمل کے باعث خود اس فلسقے میں بھی کائی اہم تبدیلیاں روٴعما 
شو دس ہے 


عیسالیت کی اس فلسفیانه تشکیل اور تعبیر کے بعد جس میں کئی 
صدیاں صرف غوئیں ء مغربی فلسفة مذهگن_ اہتےرمسائل اور ان مسائل کا حل 
انھی اصطلاحات میں پیش کرئۓ پر محبور تھا , جو اس کے یونانی فلسنے سے 
مستعار بی تھیں ۔ اس لیے ضروری ہے کہ اس فلسنے کے مشہور تصورات کا 
یہاں ذ کر کر دیا جاۓ کیو ںکه اس کے بغیر مغربی فلسفہۂ مذعب کو سمجھنا 
ممکن نہیں ۔ 
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باب سوم 
٭دھرم فائےئ فلسفے کا بس منظر 
افلاطون کا فلسفہ 


افلاطون چوتھی صدی قبل سسیح کے ابتدائی حصے میں پیدا هوا۔ 
یہاں ہم اس کے فلسفے کے صرف اس پہلو سے مختصراً بث کریں کے جس کو 
بعد کے دیٹی فلاسفہ ۓ پیش کیا اور ۔مجھا ۔ لیکن,اس فلسمے کو سمجیۓ 
کے لیے اس زماۓ کے ایتھنز کی عقلىی اور ثقافتی سرگرمیوں کا سطالعه ضروری 
ہے ۔ اس دور کی تمایاں خصوصیات دو ہیں : انفرادیت کی طرف مبالغه آمیڑ 
رجحان اور آزادانه تنقید کے زیر اثر روایتی غقائد “پر عدم اطمینان ۔ علمی 
حلقوں میں قدیچ| اخلا‌ق اصولوں کے متعاق تشکیک کا عام اظہار ھوتا تیا ۔ 
یه سوال زیر بحث تھا کە آیا اخلاق اور دیٹی معاملات میں کوئی معروضی 
معیار قائم کیے جا سکتے هی یا نہیں ؟ نوجوانوؤں میں اس ۶ تشکیکے یه 
رجحان ظاعر ھوا که صداقآت کا معیار صرف انفرادی مفاد ے؛ اور اس کے ساتھ 
ھی ساجی .رش کم زوز ھونے شروے اھوۓ۔۔ عو آدمی مرف اپنے فائدے 
کی خاطر کام کرتا اور اس طرح ملک مرئں ایک ابتری اور بد نظمی پیدا ہو 
گئی ۔ کوئی اخادِق اصول ؛ کوئی مذہبی نصب العین ؛ کوئی اجتاعی و ساجی 
مفاد قائح نه رھا اور عر جگه نفسا نفسی کا بازار گرم تھا ۔ 

سقراط اور اس کے“ بعد.افلاطون. ۓ اپٰنا انظام ٴ فلسلفہ صرف اس متصد 
کے لیے تعمیر کرنا شروع کیا کە اس خوف اک عقلی اور ساجی نراج کو 
خْ اکرنے کا جشاخاؤون کا جا سکے ۔ ان دونوں کا عقیدہ یه تھا که انسانی عقل 
تنقیدی اور تقابلی تجزے و تحلیل سے اخلاق اور مذھب کے معروضی سعیار 
قائم کر سکتی ہے ۔ افلاطون کے بہت سے مکالات میں انھی معیاروں کی تلاش اور 
تعیین سے بحث کی گی سے ۔ ان دونوں فلاسفه کے نزدیک صحیح '”'علم“' صرف 
ا نے ھی عقلى معیار یا اصول مطلق کے سمجیۓ اور جاننے کا نام ھے ۔۔ جو 
واقفیوت اس سے کم درجے کی سے اور جو عقیدہ کم مستحکم یا کم قابل تصدیق 
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۸ٴ۷۴ 
ۓے ؛ وہ علم نہیں بلکہه عض “'راے وک زفں افلاطون نے کائنات کا ایسا 
نظریه قاغ کیا جس ا و مت نایا ۔ ایک طرف وہ 
دنیا ۓے جو ۔مستقل ؛ غبرا متحرک اور قاغ بالذڈ'ت ے اور دوسری طرف وہ 
دنیا ۓے جو شر لمحە متغس اور متلون ے ۔ 
افلاطون کا کمہنا ے کھ ایک طرف عام روزرەہ کے تجربات کی دنیا 
ے جس کا علم غمیں حواس خمسهہ سے عوتا ے ۔ اس دوا کی خصوصی مت 


-١7 


اس کی ناہائداری اور شمهہ وقت تخبر ے ۔ اسکی عر اشے متغیر ےہ ؛ ھ, 
وجود میں آق ڑے؟ مسلسل تغم ے دو چار عوتیق ےہ اور زژزود یا بە دیر 
ختم ہو جاتی ہے ۔ اشیا کی اس صفت ے بہ نتیجہ نکاتادھے کہ یہ دنیا بج 
معنوں میں حقةیعی نہیں کیوں که افلاطون کر بنیا دی نظرے کے مطابق حقیِ 

صرف وه ے حو اہپدی طور پر موحود ھ مو اور حادئثات :کے نشیب و 3اڑے 
متاثر نه ھو۔ دوسری وہ دنیا ےے جسے انلاطرن اءیان کی ذ لیا کھتنا ےد ۔ 
یه دنیا ان صفات ے پوری طرح متصف ے جن گے پہلی دنیا :حروم ے ؛ یعی 
یه پورے طور ہر قائم بالذات اور غیر معغبر ے ۔ یہ اعیان ابی فطرت و 
ماعیت کے لحاظ سے ابدی ہیں اور اس 'مے حقرقت ے عبارت عغی ۔ اس کے 
مقابلے پر حسوسات شر دم متغم وت ا ا2ک باعث غۓ×ض مظاعر ات حةیاآت ڈی -۔ 
ان اعیان کا علم عم حواس کے ذریعے حاصل نہی ھو سکتا کیوں كة یه حواس 
صرف مظاەرات و سمەجھئے کے لیے بنے ہیں ۔ صرف عقل کی آنکھ اٹھی دیکھ 
سکی ے کیوں کهہ عقل کا کام ھی غبر متغیر حقااُق کا علم حاصل کرنا ے ۔ 
یه اعیان حقیقی ہیں اور مظاعرات عض ان اعیان کا ایک ناقص عکس ؛ اس لے 
ان مظاعرات میس جو کچھ حقیقت کک شائہه موحرد ےے) وہ انھی اعیان کے 
باعث ہے ۔ وہ ان میں ''شریک“ یں (افلاطون ۓ اعیان اور سظاھرات کے 
تعلق کو واضح کرنے کے لیے یہی اصطلاح اپنے مکالات میں استعال کی هے) ۔ 
اس عمه دم تغیر میں ان اعیان کے نثبات کا کچھ نە کچھ ءکس موجود هوتا 
ے جس کے باعث ہم مظاعرات کا پردہ چاک کر کے عقل کی مدد سے حقیقت 
تک پہنچ سکنے میں کام یاب شو جاے ڈی ۔ "'ش کٹ ۶+ کا یة رشتةہ کسی 
حد تک مقصدی یا غایتی ے ۔ اس ے ‏ یه مراد ۓ کہ یە اءیان غض عقلی 
تصورات نہی ؛ وہ نصب العیی بھی ھہیں جو مظاعرات کے ارتقاء ىی آخری 
منزل متصور عؤ سکتے ہیں ۔. سظاھرات ان اعیان: کو اپئے آپ میں 
سموۓ کی کوشش کرتۓے رھتے' هیں لیکن اس کوشش میں مکمل کام یای 


ج۷٣‎ 


۲۴۹ 


بمکن نہیں ۔ 
افلاطونی فلسغے کے ان پہلوؤں کی وضاحت اور اعیان کی ماعیت کا 
تعین کرۓ کے لیے مندرجهہ ذڈیل مثال فائدہ مند ثابت ھوگی : فرض کیجے 
کہ مارے سامنے دو چھڑیاں یں جو ناپ تول کے مطابق یا مشاعدے میں 
مساوی لمبائی رکھتی ہیں لیکن ہ۔یں اس چیز کا مکمل احساس ہے کہ یه 
دونوں چھڑیاں آپس میں بالکل ٭ساوی نہیں ۔ جہاں آنکھ ء ھاتھ کا مس یا 
عام پیائه ان کے درمیان فرق بنہیں کر سکتا ء وہاں اکر ہمارے پاس کوئی 
ازکے رین یا حسشاس: بیانهة ۔خو تو'ہھم اما ہے ڈونول: کے اختلاف کو متعن 
کرسکتے ہیں ۔ یہ ممکن ھی نہیں کہ مکوئی دو ایسی چھڑباںل پیش کرسکیں جو 
هر حالت اور عر طرح ایک دوسرے ے مطابَق اور ممائل عوں۔۔اگر کسی اور 
وجہ ے نہیں تو صرف اسی وجه عی اے کھه وہ دونوں ھر لحظہ متغیر ہیں ۔ 
چناه اکر خوش قسمی سے کہی اپ کتالمعلة و دوٹوں ھی یای:ایت دو ت 
ے بالکل ممائل بھی ھوں نو اع لہپ مائلت ختم ھو٥چاتی‏ ے ۔ اس کے 
برعکس مساوات یا ممااث کا تصور یا عین (بعٹی ارم 'افلاطون سے مع 
کو اپنے الفاظ میں ادا کرنا۔چاہھیں تو کویا مساواتکا مفہوم) ۔چھڑیوں ی 
مساوات یا ممائلت ے (مذڈ کورہ بالا دونوں حیثیتوں ہے) بالکل نتامفٌاے ۔ یه 
له :مساوات کے نصب العین ”یٴ طرف عض رںائی ےے اورنه کم و بیش 
غس مائلت ی مثال بلکە وہ دساوات یا ممالت حسم سے او 
اور نہیں ۔ اس بنا پر اس میں غیر ممائلت اور ممائثلت یی آمیزش نہیں باکہ وہ 
خاالص اور مکمل مساوات کا آئینه دار ہے جس کا ناقضص عکز ں ان عمه دم 
متغبر اشیا میں پایا جاتا ے ۔ 


۹ ۰ 
ر‫ صا سے 


جب ھم حواس کے ذریعے اشیأ کا ادراکے کرۓ ہیں تو چونکہ 
یە ایک طبعی عمل ےہ اس لیے وہ ان تمام تغیرات نے متاثر ہوتا ےہ جن میں 
طبعی اجسام شریک ھوےٗ ہیں ۔ اس لیے حواس صرف اغیاء (مثاا چھڑیوں کی) 
کی تمیٹی مساوات کا ادراک کر سکتے هیں ؛ خالص مساوات کا ادراک 
اعت کی عیطة: کو تاب سے وا ہے یہ کام قلب کی داخ' آنکھ یی کر سکی 
عے جو عقل کا ایک آلهە ے ۔ عجب بات تو یه ے که افلاطون کے نزدیک 


0 اور جس|نی اشیاء کا وجود عقل کے اس تا قوت میں مددگار ابت 
کی بجاۓ اس ى راہ میں رکاوٹ ابت ہوتا ہے ۔ اس ۓ جیسا کہ اوہر 
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دک یا اکا سے ا ادر 73 کا تعلق ظاعر: کر کی کے 
جب ہم کہتے تنھیں کہ دونوں نہر مساوی ھیں تو اس کا مطلب افلاطون 
کی زبان ہیں یه هوگا کہ دونوں چھڑیاں (ناقص طور پر) عین ''مساوات؛“ 
میں شریک ہیں ۔ جب :متغیر اشیا کا نام لیتے ہیں تو ان میں ''ثبات“' کا 
وجود ہی ا تی ا ےج جس میں وم ستغبر اشیا نات طور پر 
خر و عمن ان ادراکاتے میس ا دیتا ےے جضن 5 ق روغی 
بی مشاواٹ یق کوی مثال وی 7٦‏ تو گا عم مکما ل ساوات کے ایک 
کس درجے کی ےہ ۔ اس عمل میں یا ا یا کے 
عہمن کو باہ حیثیت نصہب العن بی قبول کو ھی اور مساوات یىی ختلف 
حسوساتنی سثالں اس نجہب الہن تک یہ :چے ى ناتصں کوڈنلنن غی ۔ 


اس شثال نے اعیان کی دنیا (جس 5 قىی صفات اہدیت اور نثبات ھیں) اور 
مظاعرات ؟ ى دنیا (جو تغیر عض ے) کا بنیادی فرق و امتیاز اور ان کا اساسی 
تعلق معلوم ھو جاتا ے ۔ چونکه مؤخرالذ کر دنیا ی ھر چُیز قابل تغبر 
و نناے اس لے شی حقیمی ےہ یعی اس کی صفات متعین ؛ مقررہ اور قابل اعتاد 
نہیں ے٭اسن :ڈئیا: کی اضشیاک ثبات و حداقت جو کچیوے؛ وہ عض آن مطلاق 
اعیان کے باعث ےے جن کا دعندلا سا عکس ان میں موجرود ے ۔ 
ان دو دنیاؤں ‏ کی طرح عارا علم بھی دو قساموں پر مشتمل ے ۔_ 
سوسات کی دنیا یىی جو واقفیت بھی ہم اپنے حواس کے ذریعے حاصل کرے 
عیں وہ علم نہیں بلکہ حعض را ااے اور وہ اسی طرح متغیر اور ے ثبات ے 
جس طرح اس دنیا کی اضیامے نةاواے زمان و مان ى١لحاظے‏ یکساں نی 
ا ے آپ کی راۓے سے اوز آج کی رائۓے کل کی رااۓ ہے ختلف ہوق 
ور اس لے اس پر اعتاد نہیں کیا جا سکتا ۔ صحیح علم ے ساد ابدی 
اک کا عقلی علم ےہ ۔ چونکه اس کے معروض ,؛ آہدیٰ اور غبر متغبر اعیان 
میں اس لیے یه علم قابل اعتاد اور زمان و مان کے تفبرات ے بالا ھوتا 
”ھے کے انلاطون و نزدیک اکثر آدمی اہی زندق ک زیادہ تر حصہ متغبر اور 
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ے ثیات و ناقابل اعتاد راۓ کو ھی علم سمجھے "کز گرا دیتے یں ۔ قلسئی 
اليیحہ ایک اھ شخص ۓےے جو اہی زندق و جند خوش نصیب لمحات ہی 
سمظاعرات کے پرد ے کے پیچھے عقیقت کا مشاع3ھ* کڑلے' می کام یاب ھو <اتا 


ےے اور اس طرح صحیح علم حاصل تک انتا ھے ے 


مندرجه بالا بیان سے اندازہ ھوتا ے کم کویا افلاِطون کے نظام فکر 
میں تمام اءیان یکساں اھمیت کے حامل ہیں اور مساوی طور پر مطلق حیثیت 
ت٤:‏ الیک : حقیقتت ٣‏ یه کر کے ائلاطاون؛ ے"آن'اعیان:کرز:: ایک 
ىَٔ کل مس إِش یک ےش جس میں بعض اءیان اعا ول ص تہہ 
سس اور بعض ادپیل ۔ اس نظام کا بلند ترین عین ٤‏ عین خبرعےہ ۔ 
جس طرح حسوسات کی دنیا اح ڈەر شے کے ثبات و قیام کا دار و مدار ععات 
ابدی اعیان میں ش رکت پر ےے؛ اسی طرح ادنول درجے کے اعیان کی حقیقتت 
اور معقوایت (110)86[[1[81(11161) جو کچی بھی ے وه اس عین خیر کی روشنی 
اؤز ٹوز کے عکی کے با ٹاےےہ :جو ان اعیان من ہو نا تھے کویا وةا عىی 
خبر تمام حقیعت اور تمام علم کا ماورائی منیع و سر چشھ ہے ۔ افلاطون و- 
اس عہن خمص اور ٹدؤوسمرے اعیان 7م تعاق کی وضاحت ے لیے سورج اور 
دوجو دای مثال دی ےے۔ دنیا ی تمام اشماء دی لیے +ورج ر5 وجود 
ناثریز ہے ؛ اس لیے بھی که اس کی روشنی کے بغیر وہ دکیھائی نہیں دے سکتیں 
اور اس لیے ِِی ک٭ اس سے ہ۔تعار قوت 7 ہپقعم وہ زندہ موس رے 
نکی 'ے 


مذکورمبالا بحث سے افلاطون کے نظریيیةۂ خدا کے متعلق کچھ 
اےقفیاطہ :کٹا ذرا مشکل ہے ۔ اس کے ہاں خدا خیر کے تےین اعلیل کا عین 
نہں بلکكه وہ ایک ایسا وسیله ے جو اہدی اعیان کے مشاعدے اور فیضان کے 
زاعث اس٦‏ یذ نیا یی متفرق اشیاء کی تخلیقٴ-ک رتا ےا او( پھر۔ اس مشاعداۓ 
کے سطابق جہاں تک مکن ہے ؛ ان میں نظم و ترتیب پیدا کرتا ے٢۔‏ 


:سح +628 کال ےھ لا کٹا جو ےر جا ےھ واج ہووت ۳ رںا کاموا ہو ہا پا ا ا 
,۔ افلاطون کے فکر کے اس پھلو کا بیان ””جمہوریه؟' کی کتاب ششم میں 
موحود ٣‏ ۓغع۔ 


۲ ۔ مکالات میں خدا کو ایک مطلق کائناتی مقام دیا گیا ھے لیکن یه کہنا 
مشکل ےہ کہ اس جگہ ان دونوں نظریات میں تضاد ے یا نہیں ۔ 


ج۷٣أ‎ 


۵۲ 


اس مسئلے اور انسانی بقا (حیات بعدالموت) کے افلاطونی نظریات کی تشربح 
ات سملسلے میں تت اساسی تصورات قابل غور ھی ۔ ایک تو تصور عایت ے۔ 
افلاطون کا خیال ے که اس مادی اور مرئی دنیا کی ھرموجود شے اور هر 
واقعے پر اس تصور کا اطلاق ھوتا ے ۔ جہاں تک اعیان کی ابدی دئیا کا تعلق 
ےے تصور علیت کا اطلاق صرف ایک معنی میں ھوتا ے ۔ وہ اعیان موجودات 
کی غیر متغیر صفاتا ری علت کو و سکتے ھیں لیکن ان کے متغیر صفات کی 
علت نہیں هو سکتے ۔ ان کی تشریح کے لیّے کسی اور اصول کی تلاش کرنا 
ہوگی ۔ اس نو از دی اعت علیت کا ایک خاص مفہوم ے جس کے مطابق ہر 
واقعے کا باعث کوئی تنلیقی سر چشمہ یا کوئی نگران (ج(80[[:1٤0063))‏ اصول 
عونا چاعیے جس کی وجه ے وہ واقعه ایک خاص شکل میں ظہور پذیر ھوتا 
ے اور دوسری کل میں نہیں ھوتا۔ دوسراء تصور روح ے ۔ افلاطون 
ۓ ے جان اور جاندار اشیاءٴ کے فرق پر تماياں زور ديیا تھ۔ ے جان شۓ 
صرف اس وقت حرکت کرتی ے جب خارج سے کوئی دوسری متحرک کے 
اس پر اثْر“انداز هو لیکن جان دار وؤجود کی حرکت داخلیٰ عوامبل کا نتیجه 
وی اپ کیقیی ترزی یىی وحه یہ ےہ کیہ حان دار وجود مکی رن 
کار فرسا ہہوتی ے جسے هشم ”'خود ہں حیت ‏ بج6 اون ا کے سکتے ھی ۔ 
انسانی روح میں تین قوتیں ھہوتی ہیں جن میں ے۔ دو ؛ هیجان (6ة[100010) 
اور ہواے نف ں (ط۸٥[ك0318]) ٢‏ انسانوں اؤر حیوانوں میں مشترک ھی 
لیکن تیسری یعنی عقل انسان کی خصوصی صفت ے جو کسی اور جان دار 
میں نہیں پائی جاتی ۔ یہی عقل ہے جو روح کی ایک با اختیار اور منضبط قوت 
ے؛ جو دوسری قوتوں میں ایک نظام اور کرت 3ا 5ری عرے ‏ چؤلکہ 
روح حیات کا اصول ےے اس لیے وم اس خاص قسم کے نظام (یا بد انتظامی) 
ک سر چشمہ ے جو سے جان اشیاءٴ .کے بالمقابل صرف جان دار اشیاءٴ 5 


یق خصوصی 
حقت ‏ ھے۔ تیم را تہور یه ےہ :کے یہ نظام کائنات نطلتاً عر ۓے اور 
بد انتظامی شر مے ۔ یه ایک قدری (ا۸۸٥0٥1٥10١۲ع)‏ نظریه ےے جو افلاطون 


کے نظام ٹکر ی روح رواں غاے ھمی دیکھنا ۓ کە ان تن اساسی تصورات 


۱ ۵م+ے٣م۶)‏ میں بین کے ض ے دیں - یه نظر یه کهە نظام اور ھماھنق خمرکل 
_+ے ؛ًٔ مکالمہ فیلی بے میں تفصیل سے کون ے ۔ 


ى۷ 


1 مدد ےے افلاطونی سذ بی ٤‏ قیدرے 1 بڑڈی بڑی تفصیلات کیسے مس تئبط 
ہوتی ہیں ۔ 


افلاطون 2گ رذدیتے اس اصول علیت سے ساد صرف می ہس کہ 


اس مادی اور مائی دنیا کی ھرغں او مو عمری ہا کوی نہ کوئی 
نتطة آغاز ۓ ؛ یعنی وہ کسی" خلیی علت کی پیداوار ے بلکكه یه بی ات کے 
سماری کائنات ایک زمانی زندگی یىی حامل ےہ یعنی ایک خاص وقت وہ عالم 


وحود ہیس 1 سح مَحِاِلِمة 24027 یس یمیس؛؛ میں افلاطون نے 2 اس د نیا رھ آغاز اور اس یىی 
ق تفصیل می تے غیت ی اھر ے اس میں خدا وج حیثیت ۴٣ۓ٤ض‏ ایک 


صائم کا تایق می ×ے تب اس 2 سامنے ایک ازل اور ایدی مر مرن 


مادہ موجود عغے جس سے وہ مر موجودات کی لے یا کو ہے وو اس 


خلیقی کے وقت اءیان ک> ىی ابدی دنیا یىی مشثال اس: کے سام تھی ۔ وہ ایک 
مەذڈخص وجود بڑھےے: )١ے‏ امیا ے: 5 ات 5ا۔ ا۶۶۱۹ ک5 (قت ڈیا کیا غ ے ۔ اس 
کہ یی عمل میں حۂع کت اصول کت ےہ وہ و ما وی 7ڑ لیے بیش 


و وه رو مت ہے پکرتااے ۔ یه کائناتی روح دوسری ای ۷ عاے 
میں اس یىی قوت غامله بن جایق ےٴ مگر ان کی روح اطق یاٴروح عتل " صانہ 
کی بلا واسطہه تثلیق ے٢‏ ۔ 


لیکن اب سوال یھ ھن گے ایسعے خدا کو جانےۓ کا ذریعه گا ھے ؟ 
مکاامة ”'قوانین؟؛ کی کتاب دھم میں افلاطون نے ایسے خدا کے وجود کے 
دلائل پیش <کیے ھیں جو اس کػٔئثنات کا صاع بھی ے اور اس کا پرو رد5 ر اور 
حا کم للا اس جستا نے میں کل دلائل تن ۵س : اول 7 افلاطون ک5 آکچتا 


بقین کرنا مرو کا دی لیکن اس دلیل ۴ تفصیلات سے کس نے کوئی 
تعزض یہی کیا ۔ دوہسری ذلیل کا داز و مداز ال اس پن ے< کهھ عغسوسات 


برل۔' 


کی دنیا میں جو حرکت موجود ہے؛ اس کی کوئی نہ کوئی مناسب علت 
ضرور ھوئی چاے ۔ ظار ے کہ اس حرکت کا باعث ایسا وجود نہیں ہو 
تا جے یک ابی ح رکٹ .کسی دوسرے وجود کی سھون منت هو کیونکهہ 
اس کے معاملے مییں بھی سوال پور پِدا ھہوگا۔ اس کی عات ایساوجود ہهونا 
چاعیے جس میں داخلىی طور پر متحرک وۓے کی صلاحیت بھی موجود ہو 
او جو ڈوخروں :کت ا ا ا اج طبعی اجسام میں یہ صلاحیت 
نہیں ھھوتی لیکئی روح میں وی عے ۔ وہ اہی وا ا لحاظ ہے حر کت 
کی قوت رکھتی ہے اور جس جسم ے ملاحق وی ہے ؛ اس مس بھی حرکت 
پیدا کرتی ے ۔ اس ےے ہم یہ “نترجه نکالنے میں حق به جانب ہھوں کے کھ 
اصول جو حرکت کا ذس ںای طور پر روح سے ماثل ے 


ا 


کا عاں دو سری ذلین ہۓ ملح ق7 لیک بعد می اےے ایک عامحدہ شکل 
دتےھ دی 21 یه دلیل آُس داندار نظم و ترتیب پر بی ے جو آسانی 
کروں کی حرکت میں ممایاں عے ۔ افلاطون کا خیمال, تا کہ اس قسم 
ی مکمل بساطت اور حرکت کی باقاعدق عض طبعی حالتوں کی مدد 


سے بیان نہیں کی جا سکتی اور نہ یہ عحض اتفاق کا نتیجہ کمہی جا سکتی 
ھے 7ر ذیون:1کة اتفاق ے عض بدنظم )از فساد. پیدا خوتا کے ۔.- لیکن چو نکے 
یه ثابت کیا جا چکا ے که تمام حرکت کا باعث روح گی داغل حرکت ھہ:: 
اس سے يہ :نتیجہ نکالا جا سکتاے کہ دنیا کی تمام حرکات جن میں مکمل 
مم آھنی پائی جاتی ے؛ روح کاولی تک سے0 :کا نتیجە ےڈ ۔ یہ روح کامل 
عقل و حکمت اور عظم قوت کی حامل ہے ۔ یه روح کامل ذھن خداوندی 
عن خلا 

مکالعة 'افیلییٰ)؛ میں افلاطون نۓ ایک بالکل ختلف دلیل پیش 
ی .,.: رچه اس کی بنیاد انھ ى مفروضات ہر کے من ۓے (ہر۔-.م) ۔ یہاں اساسی 
سوال یہ ھے : عم انسان میں روح اور نفس 5 یىی تشریح کیسے کر سکتے 
ہیں ؟ افلاطون کاإ جواب یہ ے ‏ جس طرح انسانی تعەبر کے طبعی اجزأ 
آگ ؛ ھواء پانی اور'زمین کائنات کے ایسے ھی طبعی اجزأا کے ذخیرے۔ کا 


۱ ۔ مقالمة 'قرانین“ ٴی خی کتاب میں (وو) افلاطون آن:د دلائا ات 


ایک دسر ٛے سے علیحدہ عایحدہ ببان گیا ےے - 


57ص3 5ص8 


۵۵ 


حصهہ ہیں ؛ اسی طرح اس یٌ روح او زاس کے ئفئ کا :سز چجمم: ایک ایسی 
'کادٹاو روح ےے جو عقلٰ ہے آزاعہ؛ ان اس کے علاوء چونکهە نفس جسم 
کے افعال و اعال میں ترتیب و نظام :]کی 0 لے ذہے دار 
اس لیے ہم یہ استنباط/کرنۓ میں حق بەجانب ہوں گے کہ یہ کائناتی : 
ساری طبعی دنیا کا دانا حا کم ے ۔ 

عد1 ک٤‏ وخ و دہ یک ذلائ جج بعد حو خث شروع موتی هے اسم 
افلاطون ۓ خدا کی بختلفٰ صفات کا ذکر نا تے اکپ بر کاہت کاپ کے 


تشریحی بیانات سے جو کچ ١‏ اسمتنباط هو سکتا ےے وہ عم خد| ےک اھ 
بطوز صفت منسو ہیا کی سی ے ھی ۔ ان میں خعوصی طور پر اس آج0 صعت 


پروردگاری کچ ا وگ ہہ 1 انسانی زندی نے حم سے حم مہل 
حاوی۔ ھے ہے وہ حا کم جو اپنے ماخت ملہیا ہک 5. 
کے ىی فلاخ سے کے پروائی برقت کے ؛ در حقیقت اس منص کا اہل نہیں ؛ 
3و خ ال ہے پڑوا اود نک حاکم ے۔ خًدا جو خبّر کل ػھے ایسے نقائصض 


متحفٹ مہس ۵و کا ۶ (قوانین ' آثثات ما وم ۳ 4 اس سلسلے 
مں اور دوسری حکهہ بی افلاطون اس اتی پے زور دیتا تا کا نی ج سب 
کے بڑی خواع|ش یہ ہے که انسان اپنی رت اخلاق بلندی اور ا کیٹ سض 


یسر" اکڑزے ے اس کے غلاوہ غس اعلیٰ کی تفہم کی تلاش میں مدد دینے 
2ا لم خدا انسانوں کے سامےۓ اک نک ترین مونه بی دیٹٌ کے کو تا نغے کا کی 
وہ اپنے اعال اس کے مطابق اعواز کر می کا ٦‏ راک جج ) ٦ء)۔‏ 


خدا کے اس افلاطونی نظر یے ے بعد کے اللہیاتی فکر پر کافیق اثر ڈالا 
اور تقر یبا عتے حال افلاطون تر آس نظر یے کا ےے جو اس نے بقاۓ۔ روحمہسرک 
متعلق پیش وکنا وو اف مکالمۂ *یڈرٹیٰ؛٤؟‏ رگا افلاطون روح رک اصول حیات 


قرار دیتا ہے اس لیے اس سے اس 1ج بتا کا تصور خود به خود ستنبط 
ھوتااے ۔ لیکن مکالمڈ ا'افیڈو؛) میں یہی دلیل ایک وسیع ٹر سیاق و سباق 


۔ 


میں پی یی کی ھ*۔ اس جگکه افلاطون ک طرز ور اسان اور طر یت ادائق 


کرد میں اوہ ””قوانین) کہہیں: بوخ ہے ۔ یہی افلاطون نے ابی نک دلیل 
جے ا [گکرے پیش کی ٹہ پچہلے پا ا چنا اچڑا بیان کے 
- 

؛ے غڈی ۔ چھی دلیل جو اہی ماعیت کے لحاظ ے ''فیڈرس؛ وی د ایل 2 


+٤‏ قصص505) اگ 


۵٦ 


مائل ۓ ء یوں پیش کی کئی ہے کویا وہ انی ذات میں نکمل و آخری ے 
جس سے بقاۓ روح کا ناقابل تردید ثبوت مہیيا غوتا ے۔ اس دلیل کو 
پی شر کرۓ سے پہلے افلاطون اپنے نظر یه ”ش٠‏ رکت؟' کا حواله دیتا ے ۔ اشیاء کی 
خوب صورق ؛ خوب صورق کے عین میں : شرکت کا نتیجہ ہے ؛ اس طرح ان ک 
عظمت کا باعث عظمت ک کے عین میں شر کت ہے وغیرہ وغیرہ ۔ اب گی کوی نے 
بصورق کے عین میں شرکنت کریق سے تو بہ ظاعر وہ بدصورقی میں 
2232ء سکنی حو خوبصورو کااعکی ھے۔تں۔ ای کے علاوہ چونکكهە 
وہ ان تمام اعیان میں بھیٴشریک ہوی, جو خوبصورق سے متعلق ہیں مثلا 
شم آھنگی ء تو اس ہے یہ بھی نتیجہ نکلتا ےۓے کہ وہ ثہ صرف بدصوری میں 
شریک نە ھوگی بلک وہ کسی ایسے عین میں بھی 'شریک نہ ہو سکے کی جو 
متضاد' صفت کی حامل عوء ٹلا غعر آعنگػی اور فساد ۔ اس کی دومدری 

مثال یوں بیان کی جا سکتی ےہ : جو ثے بھیٰ ثین ہوگۓ کے عبن میں شریک 


سے" 


ہوگی ء وہ طاق کے عین میں بھی خود پة غو اج شر ا ھویی کیونکە تین کا 
علداد۵ انی فطرت سس طاق ا_ ۰۶ اور اس لیے اٰس کا حمثت +2 عكت مہ شریک 
ھونا نائمکن ھ وکا کیونکہ حفغت ادر طاق ا بکچاد حتائق ھی ۔ ان سثالوں 


یی روٹثی مس شعشمی روح 0٦‏ حمیات اور ہو تاہید با غععی رشتے کا+مطالعه کزنا 
۲ 


_ 2 ا حیات اور سہوت ای طرح ایک دوسمرے سے مگھیا د عی جس طرح ط نی 


ھو؟ 


فی ؟ 


ادر جثت ؛ لیکی حیات روح 5ج اصلی حقیقت ےے اور حہاں رلاح 
وعاں حیات کا پایا جانا نا گی ھے۔۔ ادک:جان دار اور ے جان چیڑ کا فرق ھی 
یه ۓ کكکه اولال کر می اوح مبوحود ے او ر موغرالِذ کر میں کہیں ؛ 
اس لیے روح انی فطرت کر الحاظ ہے ایکٹ:خنات ےش اضول ىك ار اس لئے 


جحت 


خحیات ‏ .ئّْے مجْشاد شے مو ت81 سے بالکل غئمس متعاق ے ۔ موت ےہ مر ءتعاق 
ھورے کا مطلاب ہی ےہ که وہ نا قابل فنا ے ۔ 
سائۃ نس اور تفسیات ن2 کے جدید افکار آج روٹمی وی اس دلیل یىی کمزوری 


وانذح ے ۔ افلاطون کے نزدیک روح ایک جوھر ے جس کا اپنا ایک عایحدہ 
اور عارضی ہے عالانکة حسم ایک 


127 اور 


وجود لے اور جس کا تعلق جسم سے خارجی 
رس وت ؛ لیکن بعض دوسرے نکالات می خاصٰ طور پر ”ٹیعیس 
قیاٗ'؟ می افلاطون بے جسم اور روح کر زیاد گہر نۓ تاق سیا ےکر 


کیا ہۓ ۔ اگرچھ .ان ,دوئوں.مکالمات میں یه کہا گیا ہے کہ _حیات ۔روەح کی 


ج۷٣‎ 


ے۵ 


ایک لازمی صفت ے ٢‏ لیکن :''ٹیمیس“' میں یه حقیقت زیادہ وضاحت ےے بیان 
کی کئی ہے که صرف روح کا 2 حصہ لافانی ہے اور اس کے دوسرے اجزأ 
جسم کے ساتھ فٹا ہو جاے ہیں (ٹیمیس وپہس,‌ے ء فی( 
ئن اعتلاقف زان ہتس م۔اعئق: کی پیدای اع شکی تف وت نین مقر اب 
ذرا مشکل ےر افلاطون ”کے ٭ہ:د اساسی عقاید تو واضح هصس۔ہ اس هشمہ وقت 
متفیر دنیا ہۓ ماوؤڑا:'ایک دا ے جو ابدی ہے اور اس لیےاپنی فطرت کے لحاظ 
سے وت قطع و برید ے بالا ے ۔ غعاری روحوں کا عقلىی حصه اس ابدی دنیا 
کی کشش کو ا ے اور اس :کو اپنا اصلىی متام اور گھر سمجھتا ے ۔ 
جب صحیح ع! م حاصل ھوجاتا ے تو يد اتحاد خود به خود حاصل ھوجاتاے ۔ 
شاید ای خیال و کهە روح کے دوسرے حقیے بھی لافاق عو سکتے ہیں؛ 
2 وہ روح عتلی و یَ 2 ادن عداؤت ک ے5 سو تسم خم کک دیں جو 


لی بس سم ؛ ہمسم) ۔ 


مع 
اغم ہس ۔ ایک تو وه تضاد ۓے جو عبن خر اور متغكر کائنات 3 اف 
تعلق کے تصور 8 دو بدیہی ندایج مہ ں نظر آنا کے چونکهە غعہن کر او 


دیگر ان اعیان می جو اس گے مساخخت یں ٴ طبعی ی اجسام 5 ف طرح تغمر ہس 


پایا جاتا بلکە وہ ثنات ہے“ مت مف مو ٴ اور چونکہ ان کی قوت طبعی قوت کے 


نوا سو دو فی خصوصیات دینی فاسفے ک5 تاریخ کا ا لے 


برخلاف مض ایک نصب العینی قوت سے ء اس ےے یہ نتیجہ نکلتا ھے کہ خوف 
یا دباؤ کی بجاے ان کی کشش انسانی زندگی کو متاثر کرتی ے۔ اس تصور 
کےة,اخلاق نتا ج وانح میں ۔ چنانچە افلاطون کا خیال ے که انسان جب 
نصبالعین کی روشنی میں زندی گزارتا ے تو اس کے لیے مشعل راہ مه کیر 
مشاعدۂ خیر ہے یا ان لوکوں کی زندگی کی مثال اور ھدایت جنیوں 

مشاعدہ حاصل کر لیا ہو ۔ سزا کا خوف دلا ک ر ان ے احکام کی فرماں‌برداری 
کروانا ممکن نہیں (دیکھے قوانین ۸ےسمے) ۔ اس تصور ے بعد میں یه 
نظریهة قائم ھوا که خدا انسانوں کے سامۓ نیکی اور تقتوے کے نصبالعین یىی 
ایک بثال؛ویش:کرتاتھ اور اس یىی 'پیروی کزۓ! والوں “لے مندد اور 
ھدایت کا وعدہ کرتا ے ۔ وہ ان کو قہر و طاقت ہے سرعوب کرنے کیک 
کوشش نہیں کرتا ۔ اس نظر یے کی رو سے منکسرانه اطاعت کیشی کی بجاۓے 
خیر ے حہت جس کا مظہہر ذات خداوندی ے ء ایک مذھبی نیکی متصور 
ہوق سے ۔ لیکن جیسا کہ ہم جانتے یں ؛ یه نظریه مکمل طور پر راج 


۶+ قصص05) اگ 


ار 


نہیں ھوا؛ اس کی وجہ بھی افلاطون ھی کا دوسرا طرز فکر ہے جو اس 
کے نظريیةۂ عین, خیر اور اس کے اس دنیا ہے تعلق ے مستنبط ہوتا ے ۔ 
دنیا کے انسان اپنی خصوصیات اور انی فطرت کے تقاضوں کے باعث ایک 
دوسرے ے بہت ختلف ہو ے ھی ۔ جہاں بعض لوگ ابدی ڈنیا کے 
کے مغاهدے کی اعلیت رکھتے عیں اور اس کے لیے تگودو بھی کرے ہیں 
وعاں اکثریت ایسے لوگوں 5 قی ےے جو اس قسم کی قابلیت سے عاری ہوے ہیں 
اور ان کی زندگی حض اس مادی دنیا تک عدود رھی ے ۔ : انحافئی ۔مغاشر 
کی صحیح تشکیل کے لیے ضروری ہے کہ انسانوں کی اس اکثریت کو ایسے 
افراد کے زیر عدایت رکھا جاۓ جو علم خبر اور علم حقیقت ہے بہرۂ وافر 
رکھتے ھوں ۔ ان آخری لوگوں کا کام یھ ے کم وه قوانین بنائیں اور باق 
لوگوں کے لیے مناسعت'بھی ے کە وہ اف ک بیروی زین ٠‏ ترغیت و حزیض 
کی ضرورت سے انکار نہیں مگر قوت اور جعر اصلىی ذرائع ہیں ۔ ”'جمہوریەہ؟“ 
میں جو افلاطون کا بہترین مکالمہ ےہ ء یہ تجویز ایک سادہ شکل میں پیش کی 
کی بھے۔ "عکعرای کا منصت عوف ال رون کر لی سو رون کےاحق غاو ہے 
دل کش نظارے کا مشاھدہ کر چکے ہیں٤‏ باق لوگوں کو ان کے ماتحت رەکر 
اچھی زندقی کے اصولوں کی تعلم حاصل کرنی چاھیے ۔ آخری مکالمه 
''قوانین؟؟ میں یه نظریه اور وت ا اغغیاردکن لیا ٤ءےے۔۔-‏ 'بہان ,وہ 
مطالية :کر تا :ہے کہ عوام ان ماعغر ین کے قائم کردہ سیاسی نظام اور قوانن 
کی حرف به حرف پروی کون اور اس سے سرسو تجاوز کرنا جرم تصور ہوکا۔ 
یه _گویا مذھبی عقاید ک بنا :ہر :تغزیر :کی جات ے۔ (کتاب:.) د۔:کسی 
شہنمن کو؛ آزادی ے اپنے طربقے سے عبادت کرنۓ کیک اجازت : نہیں ؛: :حکومت 
کے مقرر کردہ ءلإء عی عبادت میں لوگوں کی راہنائی کر سکتے یں اور صرف 
متررہ عبادت کػکاعوں ھی میں عبادت کی رسم ادا کی جا مکی ے ۔ اس.کے۔ساتھ 
اس ۓ سرکاری طور پر مذھبی عقاید کی ایک فہرست بھی پیش کی ۔ جو شخص 
اس سرکاری عقیدے سے متحرف و اس کے لیے قید کی سزا اور بعض حالتوں 
میں موت کی سڑا تجویز یک کی ع اغرافی+ بدترزیین! اشنکل: .۔کفو ےے. جس کا 
مفہوم افلاطون کےنزدیک حض انکار وجود خدا وندی نہیں ۔ بر وہ شخ صکفر 
میں مبتلا ے جو خدا کے وجود کا تو اقرار کرتا ہو لیکن اس کا یه عقیدہ ہو 
کہ خدا انسانوں کی اخلاق پاکیزی یا گندی سے یکساں طور پر ے برواےء 
خلوق کی بھلائی ہے ے نیاز ے پا ایک گناہ کار شخص بھی کسی نه کسی طرح 


5357ص3 


۵۹ 
اے خوش کر سکتا ے ۔ 
مغربی مذاعب کے ارتقاء میں یه دونوں تصورات کارفرما رے ۔ 
ایک تصور ۓ خدا اور انسان کے باھمی تعلق کا ایک ایسا نظریة پیدا کیا 
جس کے مطابق انسان بلندتر ین عظمت کا حامل تو تھا لیکن وہ اخلاق اور 
عقلی طور پر آزاد اور خود تار تھا ے': دوسرے .تصورز کے باعث اس نۓ 
متضاد نظریات بیدا هوۓ جنھوں ۓ کیتھولک کلیسا کا نظام قائم کو ہے بی 
مدد دی۔ یه کِا پوری اور مکمل حاکمیت اور اقتدار کا مالک تھا ۔ 
عوام کو اس سیاسی اور _مذھیٌغ نظام میں صرف اطاعت گزاری کا 
حق تیاہ 
دوسرا پہلو وہ تھا جس کی نشرج کے لے ”جمہورید“' معرض وجود 
میں آئی ۔ نظریه یه تھا کہ ظلم برداشت کرنا, ظلم کرۓ سے ہہ 
ے۔ انسان کی روح کے تین اجزأً ہیں: نفسانی خواعشات : جذیە اور عقل۔ جب 
تمام اجزأً عقلکی راہنائی اور اس کے ماتحت رہکر کام کرے+ھیں تو انسانی زندق 
میں غم انی پائی جاتیى ےے جس کے باعث وہ اطمینان و سکون ےسوس کرتا 
ایسا اطمینان جس کو خارجی واقعات درم برہم نہیں کر سکتے ۔ 
جب کوئی شخص ظلم و ناانصاق برداشت کرتا ےے تو اس ڈ 


یق داخلی 
عم آھہنگی !ور اطمینان میں کوئی نقص واقع نہیں ھوتا لیکن دوسروں پر ظلم 
کرۓ ے روح ک عم آعەنی ہس مہس ھو جاتیق ے کر ہم آھنیق ک5 


نزاع اور کشمکش ۶ عوتی ے ء عقل کی راعن|ئى 2 جگہە ھواے نفس کی 
غلامی شروع ہو جاتی سے ۔ بعد کے ال ہیاتی فکر ۓ افلاطون کے اس تصور 
کا رشتہ 7 انی کے ان تضووز لے ملایا جیں ‏ ے مطابق بصالت می انان 
کی رو حانی او و معاشرق فلاح مضمر عوق ے ۔ ان دونوں تصورات کے ذریعے 
عیسائی منکلمین ۓ عقلى اور اخلاق دلائل ہے مسیح کے ایک طرف خدا ەوۓ 
اور دوسری طرف مصلوب هوۓ میں تطابق پیدا کرنےۓ کی کوشش کی ۔ جو 
چیز ملکوتیت ے متضاد ے + اخلاق شر ہے مضاندت وو 
خاص کر وه مصااٴب جو انسانی فطرت کے محدود عوۓ ے پیدا ہھوے 
ھی ۔ 


ارسطو 


ارسطو افلاطون کإ| ھم عصر اور شاکرد تھا جس ۓ اہی عمر کے 


۶+ قمص505) اگ 


٠. 


بیس سال افلاطون کے مدرسے اکادمی میں بسر کیے ۔ اگرچہ افلاطون کا اثر 
ارسطو ا اور پائدار تھا تاعم اس ی‌ٰ سرت ا پنے امتعاد سے بالکلی ععلف 
تھی ۔ اس کی دلچسہی کا میدان روحانی اور اخلاق نہ تھا بلکه سائنسی تھا ہ 
وہ اس کائنات کی گٹھیاں سلجھاۓ اور ایک بھتر سااسی طریق کار کے تعین 
میں سرگرداں وعتا تھا ۔ لیکن افلاطون کی طرح اس کے نظام فکر کے اساسی 
نظر یات یہودیت اور عیسالیت کے تمایاں عتائد سے عم ڈھنگ تھے اور عیسای 
تصورات یىی تشرجخ اور تاویل میں ان ےے کای مدد ملی ۔ (دیکھے اس کتاب کا 
باب ج) ۔ 


نزد یک عسوسات کی دنیا ایک دعوکا اور تمائش نہیں ٤‏ وہ حقیفی وجود رکھتی 
ےہ ء اس کے تغیرات حقیقی یں اور اور ان کی مناسب اور معقول تشریج ہونی 
چاہیے ؛ وہ کسی طرح بھی شر مریں ۔ اس کے خبال میں غیر متغیر اعیان 
اس متغیر دئیا سے علیحدہ اور زیادہ حقیقی نہیں ۔ وہ اس کائنات میں جاری و 
ساری :ہیں ةَ اس کے تغیزات کی زاہائی کرزۓ اور ان کے وجوڈے کی تشرج 
کو 2 ھی ۔ انلاطون اور ار۔طو تی نظر یات میں یه دوسرا فریق ےے یی 
ارسطو افلاطون کے برعکس اعیان کو دئیا کے تغیرات کی علتٴ سمجوٰعا ۓ _ 
افلاطون ۓ اپنے اکثر مکالات میں اعیان کو یوں پیش کیا ۓکە وہ گویا ایک 
ماورای دنیا میں عسوسات سے بالکل علیحدہ اور ان کے لیے بطور نمونە اور 
مثال قائم ہیں ۔ یہ اشیاء ان نمونوں کی:نقل کرنۓ کی کم و نیش ناکام کوشش 
کرتی یں لیکن یہ شرکت کوئی زمانی فعل نہیں اوز نە یہ عسوسات کے 
تغبرات کے عین نہیں ء اس لے یه اعیان ان تغبرات یىی تشرمح ہے عاجز یں ۔ 
ارسطو کوشش رکڑتا تھا5 وہ :دو نیاوی کی وك نے سااراے میں 
ایک دنیا تو حقیمی ےہ مگر ے کاز اووتے اپو ہے ء اور دوسری غر حقیعی 
لیکن دلچسپ تغیرات ے ملو نت انی کا اخیال' ےک اغَیان سوشات یں نوجود 
ہیں اور وھی ان کے تغیرات کا باعث اور ان کے راعن| هیں ۔ 


اسی طرح ارسطو کا نظریة علم .افلاطون ے مختلف ے۔ اس کا 
سائنسی نصب العین یو نانی ریاغی دانوں کے زیر اثر وجود میں آیا جن ہے 
مملمه اصولوں (جن یَٰ صدات وانذنح اور قابل تمرم ے) ىی روٹثی میں یا ان 
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۹ 


کی مدد سے اس کائنات کے متعلق تفصیلىی حقائق کو ثابت کیا جاتا ۔ ارسطو 
ۓ افلاطون کے برعکس يہ ثابت کیا کہ ان ابتدائی اصولوں اور قوائین کو 
متعین کرۓے کے لیے حسوسات کی دنیا کے متغیر احوال و حواس اور ادراک 
سے استفادہ کے بغیر گزارا نہیں ۔ علم کی بنیاد تو اسی ادراک پر رکھی 
جا سکتی حے ۔ بی معمولی سی قوت جب حافظے اور حس مشترک کی مدد 
پاتی سے تو تجرے کی تعمیر کریق ےہ جس ےہ کسی حد تک یە جاری و ساری 
اعیان ؛ مارے اعال و افعال کے ان, عادی قوانین کی شکل میں ظاعر ھہوےۓ 
هی جن کی مدد ے ہم خارجی دنیا کے واقعات سے عہدہهہ برآ ھهھوے هی ۔ 
بھی تبربہ مارے عقلی اعال کے .لے ضروری بنیادیں فراعم کرتا ھے ۔ یہ ذھنی 
قوت مسلسل تبدیلی مس عمومی و کلی اصول تلاش کرتی اور علم یىی تلاش 
رو ٦ج5‏ بڑھاتی ے ۔ ارسطو اییے اعال کو جب وہ حقائق کی صحیح تفہم 
کی تلاش میں مدد دیتے بھی ء استقراء کا نام دبتا ہے اور جو بعد می سائنسی 
امعدلال کے اصولوں کی حیثیت میں استعال کی جاے ہھس۔ اّتترأ به ذات خود 
سائنس کا جزو نہیں لیکن چونکہ اس کا آغاز ادراک کے مہا کرده مواد 
سے ھوتا ے اور ان تغیرات ے گہرا تعلق رکھتا ے جو اس مواد میں ظاعر 
هھوے ہیں ء اس لیے یه اصول و قوانین ان تغیراقٌیٰ اق ہے تشرج کر 
سکتے غس ۔ 


پیج فشو و مما پاکر پی دا ئی: جا دا کے اڈ ات ہے ممیں اس عمل ارتقاء یىی 
حختاف منزلی نظر آ31 میں ۔ حواس یی مدد ے حاصل شدہ علم حس سٹک 
کے ذرنعے ایک وحدانی حةّعت بن حاتا ےے اوز اس طرح مم پو دے 5 عام حاصل 
کڑےۓے می کامیاب ھو جاے غىں ہے یه ادراکات حافظے سی حفوظ رھے شی ۔ 
جب نشو و تما کے عمل کی بہت سی یادیں جمع ہو جائتی یں تو تجربه پیدا 
ھو تا گے جس سے ارسطو ٴیُ مراد وہ عادی 9 جبلی صلاحیت ےے جو باغبان میس 
پودوں کی پیدائش اور تشو و ایس عملی ءسائل کو حل گر سے پید| 
ہو جاتی سے ۔ ان ختلف مسائل سے نپٹنے کے لیے وه اصول جن کو اس نۓ 
استمال کرنا سیکھا ے ؛ درحقیتقت "اس ''عیخ؟“ ۓ ہکا هھدے کا ھی نتیجہ 


١‏ - ارسطو کے ان نظریات ی تشریج اس کى دو کتابوں ؛ '”٭کتابالنفس“' اور 
”'کتابالتحلیل؛' میں تفصیل سے بیان یی گئی 


ژے 
ےہ و٭*۔ 


+٤‏ فص 505) اگ 


ں۱ 


سس حو إتق پو دتے:5 قی نشوو تما کا تعن اور اس را ا ا ا کا 
مغشغاعدہ یا تفہم یقت کامیاب اوت مجر ے ‏ ق قعمریھ اع عقلی وجدان 
کے و ہت رھ می 3 تۓ انگ مور کاو 
ەسوس شے کے وحود او راس کے تغبرات کی تشرامجح عو سکنی ےہ ۔ 

ا تک ارہظلوم 59 فکر ک5 تعلق مارے کمن سے یی عم اس 
نو ق مدد ےے زی د ٹیا 5 گی اس ظ تشر م عەو سکے جحس می عم ۓجے بیان 
1ج غے _ د8مہ رے ان تصورات “کے امتعال سے اس دنیا کا حو ٭ومی تتشهہ 
مارے سامنے نی هو تا ہے ور ؛+ وہ بنیاەی ال مایق عقائد جر کا کو 


ارسطو کا سب ۓۓ بڑا کار نامه .جس ۓ بعد کے فلسفیانه اور خاص کر 
الہیاتی فک رکو متاث رکیاء یه تھا که اس ۓ فلسفیانہ اور سائنسی تحتیق کے محختلف 
شعبول: کے مس:کڑی تصورات کو کامیابی کے ساتھ ایک مربوظ نظام میں مذسلک 
,0-228 ام اس کا کش‌تصورڑات ا سی شکل و یثت میں جیسے کهە اس ےذْھن سے نکاے 
تھے ء زمانه وسطول 5 کی سائنس اور االہیات پر حاوی رے ۔ بعض مومی تصورات 
تو ٦‏ اج بھی هر سنجیدہ عقلی عث می بط ور مفغروضات تسام کے حاے ھن'۔ مٹلا 
ارسطو ۓ '”'جوھر؟؛ کےبٹیادی تصور کی تشریج اور وضاحت کی جوعر ے کی 
عرر وہ شے ے جو عایحدەوجود کی حاسل ے۔ اسی طرح اس ۓ ''ٴماھیت 
)٥0(٥(‏ کے تصور کی توضیح کی جس ے ماد وہ صفات ہیں جو کسی ک0 
صحیح تعریف سی شامل ھیں۔ غم صرف انھی جند توزات ہے عث کر 
ارسطو کے نودیک کائنات بی سائٹسی تے نشر علیہ ا گژپر ھیں۔ ان میں چند وسیع 
ترین تصورات یه اس سے قوة ء فعل ‏ مادہ اور صورت ابی 
ذات میں وہ اصول هی جن 5 ی مد تی کامنات؛ کا :تغماڑزی تحجزیہ کیا جا سکتا 
و لععت آ30 کے دوسرے دو تصورات کے ساتھ ملا لیا جاےۓ تو عم ان 
چاروں 5 کی مدد ہے اس کائنات کی تہبدیلیوں اور تغیرات کک یىی تشریج کر سکتے 
ھی ۔ 8 عم دیکھتے ھهیں کهھ ارسطو ان تصورات کو کس طرح استعال 
'آکڑ ھا ھوا نے 
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۳ 


ارسظو کے نزدیک ھر طبعی شے مادہ اور صورت کا بحموعذ ہے ۔ 

مادہ ایک انفعالی پہلو ے اور صورت فعال پہلو -۔ سادے اور صورت کے ! 
اتصال کو ایک مجسے کی مثال سے سمجھا جا سکتا ہے ۔ یہاں پتھر مادہ ے اور 
فنکار کا تصور صورت ہے جو پتھر میں متشکل ہو جاتا ے ۔ ایک زندہ جسم 
کہ عضو ىی حالت مرن نسیج اس کا مادہ ۓے اور اس کا ۔فعل اس کی صورت 
۔ ارسطو کا خیال ے کەہ مادے اور صورت کا یه اجتاع عالمکیں ہے ؛ سواۓ 
چند اشیاء کے :جو خالضّ صورت ھی اور جن میں مادے کی١‏ آمیزش تہیں۔ یہ 
استثنائی اشیاء مندرجهە ذیل ہیں : خداء نفوس ملکوقی جو ارسطو کے ئزدیک 
تر انا افلاک کی کردش ید راہتای مد ماں:اووہ عق غتل :جن اشاق 
روح یی بلند ترین قوت سے ۔ مادہ اپنی اصلىی شکل میں کچیں موجود نہسں ۔ 
جہاں کہہیيں ماده موجود ہے وھیں کسی نہ کسی شکل میں صورت اس کے 


ساتے ذرور موحرود قوق ت 


5 


چونکہ مادہ اصلی شکل میں کہیں موجود نہیں اور اس کا عمل عض 
انفعا ‏ ی ہے ؛ اس لیے جب ارسطو ام ں دنیا کے تغیرات سے بحث کزتاے تو وہ 
اسے قوة کا اصول تصور کرتاے ۔ وہ اپتی ذات تو نہیں بلکه کائنات 
میں صرف جاری و ۔اری ا یا کی فعالیت اس پر اثر انداز 


٭ِے۔ 


وی لے تو تو اس سے و تمام اشياء وجود میں سا میں جو ہارے سامے 
موجود ھی ۔ قوة صرف قابلیت می : اس کٹ یں صورت چونکە مادے 
ے علیحدہ اور اپی ذات میں موجود هو سکی ں لیے وہ بالفعل ے ۔ 
اس کے علاوہ جیسا که اوپر ذکر کیا جا چکا یں عق 
ایسا اصول ےے جو دا کے بااما د4 ہے مل کو اش د ئا یىی تمام بالفعل اشیا؛ 
کا باعث ےے ۔ ارسطو کے فاسفے کے اس بہلو سے یه حقیقت ظاعر عوتییے کہ 
کسی کے کا بالقوہ حالت سے بالقعل 'عالت دین' کیل :ھوئال کسی پہل بالنعن 
ثے کے موجود ہوبۓ پر متحصر ےہ جو اس تغیر کا باعث ہے ۔ جسمه ساز 
بغہے پجھی+ کا: ‏ کوی ٹکڑا محےسمہ نہیں بن سکتا ۔ قوة یا امکان انی ذات 
میں صورت اختیار کرۓ کی صلاحیت نہںی رکھی : 


ان مختلف تصورات سے دنیا یىی جو تصویر ہمارے سامنے آتی ہے وء 
جوھر کا ایک سراتبی نظام ے جس کی اعلول ترین منزل پر خالص صورتیں 
میس اور اد نےا ول ترین منزلوں پر موری ما داے یق و سم لہا جو 23 
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بر 


کی انفعالیت:ہے بہت قریب هی ۔ اس کا مطلب: یه وا که ۔خالص صورت 
کی منزل کے بعد صورت پا کے باعمی تعلق کا دار و مدار مقام اور 
منزل کے مطابق ھوکا۔ ایک شے ایک مقام پر صوری مادہ کمہلاتی ہے لیکن 
اس سے برتر مقام پر وھی شے مادہ بن جاتیق ے جس پر ایک برتر صورت عائد 
عوی ےد بٹھگ کا ایت ٹکڑا ارسطو کی اصطلاح میں عحض مادہ نہیں بلکهە 
صوری مادہ ے یعنی ایسا سادہ جو ایک خاص قسم کی صورت اپنے اندر زکھتا 

ے ۔ ایکن جب فتکار اسی بۃیر ہر اپنے فن کا مظاعرہ کرتا ے تو اس پر 
ایک برتر قسم کی صورت عائد ہو جاقی ہے ۔ وہ اجزاۓ بدن جو کسی جاندار 
کی آنکھ میں موجود ہیں ؛ اسی طرح صوری مادہ ہیں لیکن جب ان اجزاً سے 
دیکھنے کا کام لیا جاۓ لگتا ہے تو یه صوری مادہ بہلے سے بہتر صورت کا حامل 
ہو جاتا ےے ۔ چنانچه اس دنیا میں کم ترین درجەہ ے جان اشیاء کا ے ؛ اس 

سے اوہر نباتات کا درجہ ے جس میں مادی اشیاء کی خصوصیات کے علاوہ 
نڈووتا اور افزائش نسل کی خصوصیات بھی موجود ھھیں ۔اس کے بعد حیوانات 
هیں جن میں ان کے علاوہ شعور اور حرکت کی صفات پائی جایق عیں ۔ آخر 
میں انسان ےے جو ان تمام خصوصیات کے علاوہ عقل سے بیی آراستہ ےے ۔ عر 
منزل کے مکین اپنے ے کم تر منزل کے افراد کو اپنے برٹثر مقاصد کے 
حصؤل کے لیے اَتعال کرے هی ے'انسان گھوڑۓ کو اپتے نائدے کے لیے 
اعتعال کرتا " 7او گھڑڑا آپٹا ‏ یگ" بھ رر ے و و ام اور نباتات ے 
نائدہ اٹھاتا ے ۔ ان سمام منزلوں ے بالا اور ماوراەء خالص صورتی ہیں ۔ 
ان کے وجود کی غرورت اس وقت واضح وی جب عم ارسطو کے 


دلائل ہہ عحٹ کوٹ ای اس اغاآکات وجود+ پاری تدالواای' سلسل ہیں 
پیش کے ہیں ۔ 


جہاں تک مذہبی مباحث کا تعلق ہے ء ارسطو نے اہنے ایک رہالے 
میں ان سے تعرض کیا تھا لیکن بدقسمتی سے وہ اب ضائم ہو چکاے ۔ 
قدیم| زماۓ میں اس رسالے ۓ لوگوں کو بہت متاثر ٴ کیا ۔ رواق مدرسة 
فکر میں خاص طور پر اس کا اثر نمایاں سے ۔ اس رسالے کے اقتباسات 
سے جو دوسرے مصنفین ۓے د؛ :ہیں ؛ معلوم ھوتا ے کہ ارسطو کا 
نقطه نکاہ افلاطون کے اس نظرے سے کچھ زیادہ ختلف نہیں تھا جو اس 


نے مکالمة قوانین؟“ میں پیش کیا ےے ۔ .اس ے افلاطون کے پیش کردہ 


57ص3 5ص3 


۵ 


ذلائائ وگ علاو.* عدا:- کا وجود کے ائبات یں کچھ اور دلائل بھی پیش 
:کیے؛ ہیں٠‏ لیکن خوش قسمتی ہے ''مابعد الطبیعیات٤؛؛ء‏ ؟انفس“؛ اور 
ابیعی رسالوں میں اس کا بنیادی عتتہ نظر یه وضاحت سے موجود ےم 
ان کے مطالعے کے ارسطو کا تصور خدا واضح ہو جاتا ے ۔ اس کے فکر کے 
بئیادی تصورات سے (جن کا اوپر ذکر ہو چکا ے) چند بد بھی نتایح برآمد 
3 


ق اس ے2 ایکف خداے مطلق کا تصور قانم 
ماک نے کے چیوڑ 2-5 دنیا ی ھ شے 5 دار و مدار اس اج ذات 2ھ ھت ادر 


2 چ نے 


اسی ہسے اس یی مباشہ جا ندارہ 5كا حا سکتٹا کے -- 


اول ؛ حجند خااٴص صورتوں کا ؿجود کیوں ض روری ےے جو مادے 


کی آسیزش سے پاک اور اپتے گیے نھلی مُنزل کے صوری مادے کے معاملے 
میں فعال ہیں ؟ ان کی عیثت کیج :ی(؟ )ایت طز 'مذدوحه الا 
تصورات اور مم وضّات 1 روشٹی ہی ان اعال 5< فق تشرج کی لیے 


ایک طریق کار کی ضرورت ے جز صوری ۹ھ بلند تریں منزلوں میں 
ظاھر ھوے ہیں ۔ مثلاٌ انسان میں عقل کی کاٛزبرفرمافنی کی تشریج کیسے 
1ج جا سکی ے ؛ جب کھ عقل ایسی چےز اسان تے کم تر کسی ادر 
غخلوق میں موجود نہیں ؟ دوسری طرف میں ان افعال و اعال کی تشرج 
اس طرح کرے ی :شر ور تا ئا کے اس سے ان کی خصوصی نات نظر انداز 
نہ ھوں ۔ہ 


يک 


عقل کا خصوصی تل ''یه'" ے' :کة وہ ابدی اور غیر متغیر صورت 
کا مشاعدہ کر سکے ادر اے سمجھ سکے ۔ عقل "ے٤‏ ا قعل گی :یم 
کے لیے ضروری ے :“کہ عم کسی خالعم ں صورت کے وجود کو تسلم کریں 
جو ا5ج غبر متر ۓےے تاعم انسانی عتل کو ترغیب دیىی ے 
١تت‏ سمجھے اور اس کا مشاھدہ کرے ۔ چونلکە اآس صورت میں کسی 
مادے ى آمیزش نہیں اس لیے وہ بلاواسطه بطور علت فاعلىی عمل نہیں 
9 سکی 4 مگر' ایک علت غائیق یىی حیثیت میں اس کا عمل >۔کرنا ممکن ھے ۔ 
اس کا ابدی کال اور ازلی جال عتل انسانی کے لیے دل کشی کا باعث بن جاتا 


ھور 


اود کو کو چکے شس 8 ار۔طو 2+ نظام وحوے یی متتلف 


وا بی ماعیت کے لحاظ ہے ایک دوسرے سے مبوط ہیں اور 


ج٦٣‎ 


٦ 


عر صورت ت0 کا کام بھی دیی ے ء یعی وہ کسی خصوص ماذڈے می 


اپنے عمل نشو و نما کی راہ نمائی بھی کرق ےہ ۔ مثا بیج میں درخت 
بننے کی صلاحیت موجود ہے ۔ دوسرے لفظوں میں درخت کی صورت کا 
تصور بیج کے لے ایک منزل و مقصد کے طور پر کام آتا ہے اوراسی 
صورت کی روشنی اور رام نمائی میں اس کا نشوو تما ظہور پذیر هوتا 
ۓے ۔ چنانچه عقل کے فعل کی یه تشریج ارسطو کے غایتّی نظریة کائنات 


کہ جح6 


ے ہوری مطابقت رکوی ےۓ ۔ اس کے نزدیک ایک خالص اور ازلی بالفعل 


سے ہے 


ےے جو اس کائدات 1 ام و کت ادر اس ڑ ا 


ف اع عافد اعلول ہے ۔ یە حقیقت مطالقھ تمام غوبیوں کیک جامع ے اور 
اس لیے اس کالئنات کی بلند ترین ہستیاں یعٹتی۔ انسان کی روح عتلى اور 
ملکوتیق موجودات (جو آسانی کرؤں کو حرکت میں لاے 7 باعث ھیں) 
اس کو اپنے وجود میں متشکل کرتۓ میں کوشاں ہیں وہ اس حقیقت مطلقه 


کو خدا کا نام دیتا ے ( ”'مابعدالطبیعیات۶“؟“ کتاب ۱۴) ۔ 


ای کے غااوہ علم عھیلثت سے مۃ علق حند حقائق 3گ بطا! سے بی 
ار۔طو اسی نتیجے پر مہنچا اور ا بلدد ہے وہ خدا اور کائنات پت 
با عمی رشتے ور زیادہ واضح الفاظ ہیس بیان کر مہی کامیاب ھواہ 
اس کے نزدیک آسانی غکرون یئ مسعلمسل عو کت کی تشرج کہ لیے ایسے ازل 
وجود کے اثبات کی غرورت :0ثا کو کیہ یه بات یاد رکھنی چاعے کهھ 
ممہو ھو یں صدی عیسو ی پر سائنسی انقلاب تک تمام وہ حکاء جنیوں 
نظری ۲ میں کو بلا چرن 9 چرا سام 7ے رے ھعیس ۰- اس نظرے 
کے ابق یه امہ ان نک ے حو زمن ٭کے ہی ایک مقررہ خعور پر جکر 
لک ڈیں )؛ ایک ایسی ماعیت کے حامل ھںس حو زمین سے زیادہ صاف 
اور ھلی ےۓے۔ ان کروں میں سب سے زیادہ دور جامد متاروں کا دہ 
زتحم کت ۔کرہ ےہ جسے زمن پر +[ژج27) ھ و کر دیگھیں تو وه سب سے 
2 خدا غبر مادی ہے ء تاغم وہ ان کاثناتی 


2 


لے 


تصور ہر مہی یی 


نہ ز.- 
وں :5 ارد گرد موحود کے اور ان یىی اہدی جن کش کی بر قرار زکھٹا 
عے'۔ روہ مب کت پروی آونا یہ ہے دو رین کرے کی ' خر کت کی 


٦ے‎ 


بلا واسطهہ علت ےہ کیو ں که اس کرے میں سمقم ملکوتی وجود جو اس 
کرے کے ستاروں کی راہ نمائی کا کام سر انجام دیتے ھیں ء اس کو اپنی 
منزل مقصود اور غایت سمجھتے ہیں ۔ یه حرکت درجہ به درجہ اندرونی 
کروں کی ارطرف, مشتل ھوی رڑھیئ ہف اور از تارگان:۔_ کڑےے تک چٹ 


ا 
2.2 7 کا ۔ے تج( 27 رےے سے 72 
فلکت اوز کڑے ےہ مھعوے" ھوگے ژُی: تک ٦آ‏ جاق ےہ از اسی۔ ک”بَاعك 


ام تغیرات رو نما ھوے هن ( ''طبیعیات؛؛ “کتاب ہ) 


۳ 


چو کہ خدا خالص صورت ےً اس لیے درہی طور پر غمر مادی 


چونکه اس میں مادے بعتی بالقو کی بکوئی آمیرّش نہیں اس لیے وہ 


۔ے 
خود تغمرات سے بالا نے اور ازل سے غس متغمر ال می کا خیرات ات 
اس ں کا قعل دو عات غ 3ن حیثیت ہے“ ا2ے :-_ٛ وہ اس دٹیا کو اس 

ک 


دنیا کے واقعات ہے کوئں ۔ ذل چسپی آہ١:۔‏ خڈا کی یھ غثر تتغیر ڑندگی 
2 الات خُوَبَیْونی جاسع اور لازوال مسرت کی حامل ے۔ 

ہن :سوال يه اف کة اس' عدای مےزت کا تصوز کینےٴ کیا تا :جا؟ 
ا کة :اؤین ٹکو . ڈیا جا چا ھے امن نادی: دنیادیی سےے؛ تے بلتا درم 
صہورت ە جو کاز' ؛رسارھے)؛' وہ: تعق ھ ا٤و‏ ماد ماچی'بپالقوة حالت. ہے 
سب سے کم متاثر ہے اور خالص صورت کے غیر متغبر عمل میں سب سے 


ژزیاد* مائل ۔ اس لیے ازسطوٴ کے نزدیکے خدا یی ذات اس تعقل کی 
مکمل بالفعل حالت کا نام ہے۔ اس طرح ارسطو کا نظریهۂ کال تعتل 
واضحج ھہوجاتا ھے ۔ اس کا خيال ہے کہ خدا کسی تغیر یا کسی نة 

کا 'شعور نہیں ر کی متہما ۱۶ آخی ‏ دو نقای لہ تفہ فکو ۓ؛ یعی وہ ازل 


١‏ ازسطو یىی بعض تهحریروں نے مه نتیجهة نکلتا ےے کہ: اس ےر 'نؤزدیک 
اس دا کے واقعات خدا اک ایک خاص مقصد ‏ کے شخحت ظہور پدیڑ 
هھوے ڈسں ‏ ؛ لیک ایسی حریروں مت ہ_ہے بعض 1 قاویل یں 
عدے ہو 


ج٣‎ 


۰2٦۸ 


سے عتل ۃالص ہے اور اہی با کال ذات کے شعور سرسدی میں 


مسرور!؟ - 


ارسطو ۓ افلاطون کی طرح بقاۓ روح کا تصور بھی پیش کیا ء 
لیکن یه تصور بھی اس کے تصور خدا کی طرح عام فہم ہوۓ کی بجاۓ 
خالص غلسفیائه ےە۔ روح کے تمام غیر عقلی عناصر مثلا حواس ء حانظه ء 
فعال یا تخلیقی ءقل جس کی:قوت انگیز رروشیي کے باعث عقل انفعال اشیاہ 


کی ماغیت :ممجھیٰ ے ‏ عغیںزفایق سے ۔ یه ملکہ یا قوت انسان میں خارج سے 


آتی ے ؛ نفسیاق اعال ے آزاد اور علیحدہ ے؛ اور چونکہ وہ خالص 
صورت ےۓ جس میں مادے کی آمیزش نہیں ؛ اس لے وه جسم کے ساتھ 
فنا نہیں ھوتی بلکه ابدی ے ۔ ارسطو ے “دوج ی اس”فعال عقل کے متعلق 
کوئی زیادہ وضاحت تو نہیں کی لیکن جو کچھ اس کے ہاں موجود ے 
اس ے یہ تاثر لیا جاتا هن کہ روح کا یه تعقلی عنصر انشافٹ نے ذای 
تشخص کا ٴحَقة نہین:۔ یه :ایک لی "اور عالمگیں' عقل ے؟"جو۔ هر انسّان 


ں 
7 


ر‌ 
کسی طرح متاثر نہیں ہوق ۔ اس کا مطاب يد ھوا کہ جو چیز موت 
کے بعد باق رمھی ےہ وہ ماری انفرادی ذات یا شخصیت نہیں اور ئنه اس 
شخصیت کا کوئ یىی حصه عہ؟؛ ھارا باق رعنے والا اور ابدی عنصر 
صرف وہ ملکة عقل ےش جو عم ہی ادر دو سرے انسانوں می شی کے 


ےے ۔ 


رواقیت اور نو افلاطونیت 
ان عظم حکا|ہ کے علاوہ قدع فلسفقے کے دو ختلف مکاتب نے 
عیسائی ستکلمین کے لیے کاق مواد فراہم کیا۔ اول ‏ و افلاطولیت جس کا 
نمائندہ مشہور فادی فلاطی:وس تھا جس کے یکو 252 عیسائیت کی تہ : 
میں بڑی مدد دی۔ دوسرا: رواقیت جس کے بہت سے فلاسفہ ہے 
(..مقیل مسیح ‏ ہے لے کر .,م عیسوی تک) جن مت سییکا اور 


ّ۔ 


ارسطو 7ر اس نار ے ۔کے متعاق اس یق کتاب ”'مابعدالطبیعیات)' اد 


۹ 


7ك 

رواقیوں ہے ارسطو تی 7ک ایک بنیادی تصورات یی وضاحت و تشر یح 
میں کافی عمدہ کام سرانجام ديیا؛ لیکن یہ ہارے موضوع ہے غیر متعلق 
اھے ے عم ان تصورات و حو علما دثت یىی تفکیل میں مددکار ثابت 
ھوے ٴ چار عنوانوں رک ماتحت ہیان 21 اس - 


اول ٠‏ ان 5 عقلیت پمندانه نظر یه وحدت وجحود۔ ان کے 
نزدیک یہ کائنات ایک عضروی 3 ظشر؛ ایک وسیع جسم جس پر روح عتلی 
حکمران ے ۔ ان کے نزدیک فَہ روح ایک لطیف مادہ تھا ۔ چنانچہ عم ان 
کے نظرے کو مکمل مادیت کانام دے سکتے ھیں‌۔ اس کے باوجود 
آنھوں ۓ اض" رح اک نات وہ کمیتی ات فی موب کی آجو 
بعد اک الین ار نزدیک روح کا خاصهہ اد ۔ ایسی روحائنی کاإئنات 
کو وہ کبھی خدا کے نام سے موسوم کرے اور /رکبھی/ فطرت کے نام سے۔ 
انان اس عیط کل فطرت کا حصه میں اور ان کا وحود اور ان کک سکھ 
اور دکی سببی اس ہے وابسته اور اس پر منحصر ہیں ۔ انسافنی روحیں 
اور آخرکار اسی میں حا یر مدغم دو جاتی ھی - 
دوھ ٠‏ رواتیوں پگ نہ دوٹت خدا اور ادثات' ک باعمی تعلق 
ارسطو ے کہہیں زیادہ کہرا ے ۔ کائنات کے متغبر واقمات میں ایک قانون 
علت کار . کا ھے_۔ے اع کٹ ٹرودیت خدا اس ڈادتا 0 حادئثات مں پوری 
- ۰ ۶ ا : 0 پ ہوسا و تج 
پوری دل چسہی لیتا ےہ یعنی دوسرے لفظوں میں وہ عحض اہی داخالیت 
: پلک اس تام اآؤز اض کے تکیٹوں کا :پروردکاز اؤو ات:کا 
راہ تما او مددکا ُ ھےہے چونکه خدا عقل کا مکمل تمونه .1س اس لے 


2 
ر۰ را ووی 


اس دنیا کے "مام حخادثات ایک نظام کے مطابق رو پذیر ہھوے ہیں ؛ 
کوئی چیز حض اتفاق کا نتیجہ نہیں ۔ لیکن چوک خدا کے تمام افعال روح 

۱ 
ہے 7 ور 


اثر ھی :؛ اس لیے ان مس معصدیت کارفرما ہویق ےے ۔اس طزح 
نا : 


ائنیھوں ۓ اه صرف اس دئیا کيی بلکە تی دہ 


4 
۶ 
+ 
َ۹ 
.۰ ا 
ج++ہ 
ہہ 
1 


فلاح ۹گ ٭ہہوت ۳ انتظام 2 ڈناے لیکن [گز اس د نہ 


یا نا 
انسان اہی ذای اغراض اور خواعشات کو کل کائنات کی فلاح کے تایم 


ہے 


میس ارکرکا تو اس خالت کرک و پر حو کے وتتا ھے ۔ وہ اکر خمر ٴیَ 


بہ جاۓ شر نظر آتا ہے ؛ لیکن کو وہ انکسار اور ءجز سے اہی فلاح و بپیود 
کو کلاری فلاح و "یود کے تابع کر دیتا ہے تو جو کچھ ہے پیش 
1 ے ‏ عی یی ٤ف‏ 2 :یا کو یر 7 حالات یا بلاقہمتی کا نتیجہ سمجھا جاۓ ؛ 


مگر وم خدا ہق برتر مصاحتوں اور کلی فلاح و بہبود کے تقاضذوں ک> 
مطابق ھوتا ے ۔راس تصورضش کو بیان کرتۓ ہھوئۓ رواق حکإء ۓ تقریبا 
وعی الفاظ اور اصطلاحات استتا لن٠‏ ہن حق عغيتان: تثئثئی*> ک مان ذ3ا 
او اقتان کی کہ تعلق کے متعلتق سصوج کون کوشا سیک کے بھاق :3ا تک 
1 وہ ا:ناثوں کا زرکدوالا ادر انت ے5 یق فلاح 
چاعیے که وه خدا کی کہا ا رداری 


گن 
1ز طالت ےے ۔ انسانوں کو 


ڈگمل 
ا یِں او ؛ جو کچے انیں پیش ٥ت‏ ے2 ؛ صرو گنگ سے تر ذاشت کروی کی 6 
ية ٠سب‏ :کچھ 'اخداے!× مطلق +5۔ تلندھر 8 بعیدت کا ٹاگڑ یہ حضة 7 ھا2 


اس نظریة مقتصدیت کی تالئید میں رواق حکاعمر ۓ*فطرث ۳ قفا منااھر 


ر- َ‫ 


متصدیت 1ج عارف صاف صاف آغاہ رو شس ۔ اسی لہ فکر و بعد 


می حا کے خدا کے وجود کی وہ دذایل مہیا کی جسے عاہجِ دیل کا نام دیا 
جاتا ہے کے 

تیسرے : رواق اخلاق کا ایک پپلو بعد کے مذھبی فلسفے کے 
لیے مہت کارآمد ثابت غعوا۔ رواقیوں ےلات پر سی اور ۔خدباتیت کے 


خلاف احتجاج میں زیاده مبالفے ہے کام لیا ہےہ 

قابل فہم نہ تیاء کیو ںکه. ان کے ہاں خدا کی ذات ے ءشق و عبت کا 
اظہار تمایاں طور ٹر سوحود تھا 0 ڑء رواتے < 

ی: ثادیثف۔: نھ؛ کر سک ت الیک" دوہ تک لذت 2 ٦‏ خلاف فرض کی 
تتاذوں کا تعلق تھا رقف کلی ا پر ان سے متفق تھے - عَيسَائيرَق ۰5 غاں 
5 تصور خدا سے بغاوت 2 محر رادف تیا اور وہ انسانوں ے خدائی 
احکام یىی مکمل فرہاں برداری حیل کە ترک دنیا 2 ؛ڈی . مطاليه کوتڑے دعھے 


اس سرد حابلت - 
اور ں طرح دونوں میں کافیف ما؛:! موجود تھی 


رواقیوں کے ىعاں اس دور کے سیاسی اور ساجی حالات کے زیر اثر 


5357ص8 


ے١‎ 


انمانیت کا ایک عالمگیں تصور: پیدا ھوا. جو ان کے تصمور خذا کا منطتی 
تتيِ ج4 تھا ۔ خدا کسی ایک قوم یا ملک ک5 پروردکار نہںس بلکہ سارہ د نیا 
کہ اسان یکساں 'طور پر ان نے آے وحم رق عبت کک کاو تاد اود نی 8اا 
انَمافز ا حوتش کا نظریه ‏ ھروان ۔چڑھا ۔ر ایک ا اث تی تا 


ضرور سے لیکن یھ اس ى اولین خصوصیت نہیں ۔ انسان کی اعم ترین 
خصوصیت وہ ے ح س میں وہ تمام انسانوں ے مس کا سے چنانیە شسہنشاء 


مارکمن اریلیں ں کا یه قول مشہوراے . ''میں اپی ات تی لال نے عقل 
سے منور اور سماجی تعلقات سے وابسته عوں ۔ پیدا| 


دش کا لخاظ:نۓ ہی روہ ئ 
ھوں لیکن انسانیت کے 


نقطہ نکاہ ے سی اس تمام دئیا ک باشندہ خومٰ اٹ 
(خیا لات ہہ ۰۴,) اس عاام گ ریت کر لیم و ای ذوؤی ا انسانوں ے 


کررےۓ کا عبق تو ا ا کک سے سا جی اور معاشرتی ذمه ا 


"گوی ایا وسیع تصع: ور ظاعر نہ عو آی ح<ۂ و زمانو مان کی قیود سے بالأ ہو ٭ 
ان تصورات ۓ عوسائیت 1 تعلیم کے لیے ایک فلسفیانه بنیاد سہیا کر ا 


۶ 
۰ 


جب انھوں 2 لوگوں کے مەامنے یا کےا پیش وک "کے خدا اج کا یکا میس 
تمام اسان براہر سی اور اٰس میس کسی تسمل ل کسی ملک یا معاشر* 
ی میز مین تو لوکؤن کے لیے یہ :الات :کو ی' او ّ 


- گی “٠‏ “َ : ح 
يه+ رواقیوں ے اس نظریۂ خدا کا منطعی نتیجہ تی کہ وو ار: 


یا (2810008ددڈ) لوکوس (ئئمهہ) 


کے ۳۲ میانه تصور 2 بعض تہدیلیوں × بعد عیسائی ا اور 
خاص یر یوحنا 1 انجیل مس اعم مقام ۱ حاصل کیا - عیسائیوں 


کہ ھاں اس تصور کی شکل حکم فیلو (مآزرام) کے قرو ہک و ور راک 


ہے ١ ٦‏ 2 ٭+ھ- َ‫ ۰٦‏ ۔- 
متعین ہو ۔ فیلو ایک یہودی فلسفی تھا جو حضرت عیسیل کا غم عصر 


اور یونانی فلسنے میں افلاطون ہے متائر تھا ۔ فیلو کے نظام فکر 
تو عغعض صانع کائنات ے اور نه٭ وه رواتقیوں یىی روح کل ثے - رواقیوں 


کے وحدت وجودی نظرے کے برعکس اس ے خدا کا تنزیہی تصور پیش کا 


می خدانه 


5357ص8 


ے٣‎ 


چو نکە خدا کال ترین ‏ ستی سے اس لے تمام حدود ہے بالا ے اور اس بنا پر 
اس نے لیے وہ الماظ اور امطلاحات استعال نہیں کے جا سکتںس حو انسمان 275 
نا مکمل اور عدود تجرے پر مبی عوں ۔ لیکن چونکهہ ھم ایسی اصطلاحات 
استعمال کرۓ پر مجبور ہیں اس لیے ان ہے خدا کا جو تصور قائح ھوتا ے وہ 
یقیناً ناقص ے ٴ خدا اس دنیا میں جاری و:ساری نہیں بلکہ اس ے ماوراء ے ؛ 
اس مس اور اؤس ناقصی کائنات می کو ی بلاوا۔طه تعلق بی قام ہس ھو سکتاء 
اس تعاق سے اٰ٘س ئا رک مطلق بت گا فرقف آتا ےش 7 اس لیے خدا ادر دثیا ٭ کے 
درتیان عامل اور واسطے قائم ہیس : ایسے عامل حو اس کائنات کے خدا ے 
حکم اور منشا کے مطابق چلاے ھیں١‏ 2 ان عاملوں میں سب سے بلند ترین 
عامل عین عقل ((1۹0835001 ٤‏ 1081) یا وحدت معقولہ ہے ۔ فیلو اس واسطے 
یا بلند ترین عامل کے لیے لوگوس یا:کامہ کی اصطلاح استعال کرتا ے۔ 
بعض جگہ وہ اے ''خدا کا ہہلوٹھی کا بیٹا“/۔ کے لقب سے بھی پکارتا ےہ ء جس 
کے واسطى سے خدا اس قالئنات کے ادنیل رین خصوں ے تعلق پیدا کرتا 
ے ۔یوحنا ی انیل می خدا اور ممیح ک ت8 فیلو :و اسی تصور کی مدد 
سے بیان کیا گیا کے کے 


لنکی خدا 


ے ۔ خدا کا یه تصور بیے یوحنا کی ال می سموجود ےے ۔ حضر 
۰ سے ای ےہوہ۔ 
کے 


ت 
7 : کی . و وی ایق ری 
زندگی اور تعلیم کا نچوڑ یہی بیان کیا گیا ےے ۔ انھوں ۓ انسانوں کی بھلای ىَ 


خاطر ھر قسم کے مصائب برداشت کے ۔ 


ری وہ اپنے بثیادی تصورات می افلاطون کا رون منت ےے تاعم 
اس ۓ افلاطون کے تصور خدا میں اہم تبدیلیاں کیں ۔ ایک طرف تو اس 


ست 


کا انلاطون کے صائه کائنات سے تمام شخصی صمْات کو خم کیا اور دوسری 


٤+قصص505)‏ اگ 


پا 


طرف فیلو کے تتبع میں اسے تمغزیهہ ہے آراسته کر دیا.۔ اس طرح وہ صائنع نات 
جو افلاطون کے ہاں اعیان کی ابدی دنیا ے کم تر درجه رکیتا تھا ء 
فلاطیٹوس کے نظام فکر میں ان اعیان ہے کہیں بالا اور ان ہر حیط ے ۔ 

تمام وحود اور تمام خر کا آخری اور ازیل سر جشْمه شی اس ,2ے نز "ہی 
ساتھ منسوب نه کیا جو انسانی زندگی اور تجرے ے متعلق تھی ۔ اس کا خیال 
ۓے جو جند شرابئط کے ساتے خدا 0م سا تق 


تھا کة صرف ایک صعْت ایسی 


بے سے۴ 7 
منسوب کی جا سکتی ۓ اوروە ےے وحذت ۔ یه ایک ایسی صفت ہے ج 


ا 
خدا کی ذات پر کوئی پابندی عائد نہیں ہوتی اور نه عغی اس کے کمال کے 
مناق کھت بای تمام صنات خواہە وه دنتیں هی فاناك اور ت دروں ؛ خدا 1 ت 
مثاق اور اس یىی آزادی اورکال 2ہ اک ا داز ھوی شی ۔ ں اساسی حعد در یئ 

تنزیہی نظ رے 5گ متا تی فلاطیٹدوس جات وا 2 ج2 غبزیةە عام 
یىی حا >٭ ۔ نر کے تو یت عم (یعھی اہدی اءیان کا درک) 
رٰ کی اور 2 دع 1 عیلیت ےے ائیں فلاطینوس کے یو دیکی 
علم کے لے یه عینیت ضروری نہیں ؛ بلکہ معروض اور موضوع ؛ ذعھن اور 
ےک دوئی نالزیرے ؛ جن میں ہے ٹر ایک دؤسر ے پر اثر انداز اد و۶ اس 

آژادی اور اف رادیت پر حدود عابك ک5 رتا ھےاۓ اس لیے فلاطینوس خدا 

ساتیے عم و حکمت اج صمّت موب 208 7 لیے تیار مہیں ۔ اس 8 
بھی غال . ھے کیو ت؟كة یہ بھی تفکر کے مختلف مقولات 


پے سے انیٹ جس می دوڑ کا تصووامی* غ۔ 


.سو ہد کک اتصاف دم 


لیکن سوال َە4,۔'ی::که اکر خدا ابدی اور مطاق کال کا حامل مے 
تو اس دنیا میں نقص اور کمی کنہاں ہے ظاعر بھولۓ ؟ فلاطینوس کا جواب 
یہ ۓے کہ یه کالنات لە تثلیق کا نتیجە ےے اور نە وہ اپنے احزا سے هی ارتقا 
ذیر ھرویف'؛ٴ وه درخقیقت خدا کی ذات کے فیضان کا نتَجهہ عےے اکرجة اس 


تصور کو واضح طور پر بیان کرۓ اور سمجھنے کے لے تشبییہات ناکاق 


سا 


ہیں لیکن حبوری يہ ے که اس کو ان مجازات و تشبیہات کے بغیر بیان 
بھی ہیں کیا جا سکتا ۔ چنانچہ فلاماینوس ۓ بھی انھی کا سسہارا لیا اور انھی 


بے سے اس کا نظر یە سمجیا جا سکتا نے ایی تشمیلہ 2 
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ے٣‎ 


مطابق خدا ایک ازلیف نور ےے جس کی شعاعیں سارے ماحرل کی تاریی کو 
منور کرق غیں ۔ دوسری مثال کے مطابق وہ ایک خوشبودار ئے ے جس 
ہے مسلسل خوشبو ہر طرف پەیلتی رھتی ے ۔ صدور (((0ہ1010081) کے 
اس تصور کے مطابق یه . دنیا ختالف مدارج یا مراتب میں منقسم ے ۔وہ 
مرتے جو خدا کی ذات ے۔ نزدیک ہیں ؛ اس کے کال ہے زیادہ حصہ ہاے 
ںء اور جو دور ہیں ان کا حصه تھے کے اور ان میں نقص یا حرو 
7 با ”خاق ھےت۔ فلاطیٹومن:۔ کے نیک٣٢‏ بد ترین مم تبه افلاطون کے 
ابدی اعیان کا ےہ ۔ یه اعیان اپنے ے؟ فرو تر مر تبے کی علت فاعلىی میں ۔ 
آرو ار مرقبہ روح کا ےہ جو من خداوئدی کا ایک ٹائسے 
اکر چە اس کے وجود کا صدور اسی سے ھہواھے۔ ۔ روح عقل کی قوت میں 
شریک سے اور ابدی اءیان کا وت حاصا کر کے ے لیکن اس کے ساتھ 
یىی اس کا رخ مادے کی طزف 
ےہ ۔ درحقیقت مادے کا وجود منحصر 2 الج کے الیک تزافن ٢"‏ پر 
ہے ۔ اس متغبر دئیا ے تعلق کے باعث روح اہی وحدت اور عقلیت کھو 
دببی ہے؛ چنانغیهە اس نتصان کا احساس اس وقت هوتا ے جب روح ہس متضاد 
خواہشات موجزن ہہوتی ہیں ۔ سب سے کم تر مر تبہ خالص مادے کا ہے ؛ جو 
ضورت:ء کیفیت ٦‏ قوت :اؤژ وحدت سے محروم ہے ۔ یہ یکائنات میں شر کا باعث 
ے اور یه نقص صرف اس وجه سے ےۓ کہ وہ ھر قسم کی ایجابی صفت سے حروم 


ے ۔ وہ سلب حض ؛ مکمل تاریی اور لیا ھیے 


عکس 8 خر 


کالنات کے اس نظرے کے مطابق فلاطینوس انسانی روح کی ماعیت ؛ 
ارتتا اور منزل مقصود کی تفصیل بیان کرتا ےے ۔ انسانی روح کاثناق روح 
کا ایک حصه ہے اوراس سے وه صفات سر زد غوق ہیں جو کائناتیق نظام کے 
اس مرتے کے مطابق ہویق ہیں‌۔ اصا تو اس ی توجه خدا اور خیر پر 
س کوز ہوتی ہے اور وہ ابدی اعیان کا مشاعدہ کرتی ے لیکن محض اکتاھٹ یا 
غرور نک باعث ای نے آپیں توخا انت ھٹا کی“ ماد نے ی د یا کی 'طرف متعطلف 
کی ی اور اس طرح اپنابلند مقام کیو دیاہ۔ وه جسم کی زندگ اور اس کے 
مغاملات میں متہمک ھو کر رہ گئی :مگر امن کے:باوجود عقل کے اثرات اس 
میں پاۓ جاۓ ہیں اٹرچه متفرق اور متغیر محسوسات کے سلاسل 
حبوس ےہ ؛ پھر بھی غالص تعقل٠‏ اور اس کے ذریعے ے خدا کی طرف رجوع 


5357ص8 


۵ے 


کرۓ کی صلاحیت رکھتی ہے ۔ اپنا صحیح اور اصلىی منصب دوبارہ حاصل 
آکرۓ کے لیے۔ حبتوات اور خواعشات نفس کی قید سے آزاد ھونا ضروری ے 
تا کے _ وہ پھے, اہدی: اعیان کا ”شا غذء کو سکے ؛ٴ لیکن اس منصعب کی عالىل 
فلاطینوس کی نکاہ میں انسان کا بلند ترین مقصد نہیں ۔ انسان کی آخری منزل 
متصوفانه جذب و اتحاد و اتصال ے جس سے روح میں ایک مافوق العقل ترنع 
پیدا ھوتا ے'۔ ایسا اتحاد صرف اس حالت میں مکن ے جے فلاطیٹنوس 
وجد و جذب ((9ہ8غ1168) کہٹارے ؛ جہاں زمان و مکان و جسم کی تمام 
پا بندیاں ختم عو جاتی ہیں اور روح خدائی وحدت میں کم و سیر مکمل سرور 
حاصل کرتی ے ۔ اس مادی زندیق میں جذب کی یہ حالت شاذ و نادر عی 


نصیب ہوتی ہے ۔ فلاطینوس پر ایسی حالت: جذب چار دفعه وارد عوئی ۔ 


ہے بجحث کرۓ کی ضرورت نہیں کیوںکه وہ بالکل واضح ہے ۔ نوفلاطونیت 
ۓ جس طرح اس فکر پر اثر ڈالا اس کا ذ کر آرگسٹائن کے حالات میں' آے کا ۔ 
اس جگھ یه بران کرنا ضروری ے کہ اس فاسفے نۓ عیسائیتٴ کے دو مہائل 
دوسرے مکاقب فاسمهة سی شر ۹ تشر جح گا لیے ایک خصوصی مابعدااطبمەی 
اصول یا سر چشمھە تسلم کیا ۔-‫ اگر وہ کت فکر وحدانی گے تو اس نے علت اولول 
کے متعلق خبر مطاق دەوۓ پر زور نہیں دیا ۔ ایسے مکاتب کے ایے تو شر کا 
مضعله تئیف دہ نہ لیکن نو افلاطونیت میں حقیقت ایک وحدت مطاقہ ے جو 
غر کان اور خوبی کی حامل ےے اور کائنات کی غر شے کا متیع ۵ سر جشمهہ ھەٹ- 
جواب ممکن تھا کہ شر موجود غعی نہیں 1 جس شے کو مم شر کمہتے 
ہیں وه وجود ہے عاری ہے ۔ فلاطینوس کے نظام میں کال مطلق کے سوا 
کسی کا وجود ھی نہیں ۔اگر معامله یوں سے تو پیر اس کے نور سے جب( 
فرضان ھوتا سے تو اس میں نقص کیسے پیدا ہو گیا ؟ عیسائی فکر خواہ 
فلاطینوس 8 نطربات سے کت ھی مٹائرے کیو رہ ھو؛ شر کے وحود ے 
مک ہیں هو سکتا: دیو نے کة ھرا تہ ابا گاج کے انکار کو مستازم سے اور 
اگر گناہ کوئی شے نہیں تو پھر جات کی ضرورت نہیں ۔ بونانی اور عیسائی فکر 
ۓے تخلیق و کفارہ کے نظریات کے ساسلے میں اس مسئلے کا ایک ×۔ل پیش کیا 
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جس سے ایک دوسرا اور ویسا غی مشکل مسثله پیدا ھوا۔ یه حل یه تھا کھ 
خدا|: کی صفت کال کا یه تقاضا تھا کہ اس کا اظہار ایک ناقص دنیا اور 
خلوق کی شکل میں ہو جن سے وہ پدرانہ شفقت ے پیش آ سکے ے غیسائ 
علم کلام ے اسی بنا پر یھ زگ ام کیا کا بای حوقت سوا با یہ 
بھی تقاضا تھا کہ وہ ملکوتی جنت کے از ی آنند کو چیوڑ کر کم زور اور 
لاچار انسانوں کے ەصائب میں شریکے ہو چوٹکهہ وہ ان کی نبات کا 
خواهش سند تھا ۔ یه ایک مسشئلهہ ےے جچسے غم آسانی سے ا مشتعاة:ی: شکل' مت 
پیش کر سکٹے ہیں ے کال مطلق کسی حد تک اس بات کا مقتضتی ے کہ 
وہ ناقص دنیا کی عنلیق کرے: اور اس "می شرکت کرے ۔ یه اقص دنیا 


علیق 
ایسی- ےہ کو میں نقص کے نا اتب نیچے سے لے کر اوپر۔ تک 
موحود ھیں! ۔ اس استبعاد کے چتند اساسی عناصر تو سبھی یوثائی فلاسفهە ے 
ہاں موجود تھے جن کا ہم ۓ یہاں ذکر کیا ہے ۔ عیلائی عام کلام تے 
یشکل 3 ھی کے سلجیاۓ ای 7 دوشش ر5 قی۔ اس کوج کا جو و کچھ نتیجه 
نکلا عء اس کا,رذ کر عم ابی کرد یا اتی 


یا ی۔ اتا غور شے 3 افلاطون اور ارسطو پک هو ے ہ"وےۓے جب 
ور فیلو اور فلاطینو وس تک مہ:چتے ڈٹی تو | ےم ں کائٹاق 80701/ ویر میں ۶را یی 
5 در حهہ با درحہ بلندتر عورف و 7+ شم ای ری اہ می (یعی فلاطینو س ں) 


کے نظر ںہ يہ مراۃ نہمے ۲ وحود و رو ئی میيىچص افلاطون 7 فکر ک مطا لعےه رق 


وو معلوم دوک کر افلاطوی خدا کال 3و پا ج سر اتب ہی ہے درسیانی س تے 
میں متم ےہ ۔ اس سے اوپر غبر متغبر اعیان کی دنیا ے اور ان مختاف اعیان 
بے بالا ؛ عہن حعو مطلء ےٌے جو بای اعیان 1 حة٤معت‏ ک سر حجش*4ة گے ہے اس 


مر ف۰ 
ہے دیچڑے مو مم ارواح ک س تہ4ە شے اد را مو 6 کا بعد غمرس نامی امَیا کا سس ت4 
ے ۔ چونکه اعیان تغر - سے بالا اور اتغی مسا سی قوت سے محروم ہیں 
اس لے مادی دئیان ے ات (ایک مقصدی 0د مطائۃة کا نے یق معتول 
تشریج کے لیے ایک ایہے خذا ىّ ضرورت ے جو اپی ذات ہیں نتحرک ہو 
اٹثر موال کیا جانتے :ک4 وہ خلیق "کیو کرتا ےے اور اپے افعال میس ان 


١١‏ پروفیسر ےج آ م بی سو ا نے (×ەڑ٥٣100)‏ 2 کی تصور ے لے ”'وجود 


کا سلسلة عظم؛“' یىی اصطلاح وضع کیا ۔ ار 1ج تقصیل 2 لیے اسی 
عنوان کی کتاب ملاحظہ کیج 


ج۷٣‎ 


ےا 


قوانین کے بجاۓ دوسرے قوانین کی پیروی کیوں نہیں کے 
صرف یه ے کہ ایسا اس لیے هو تا شۓ کة وی بر 6 


خرہ۔ھش ہے وہ اپنے تغْلیقی عمل 


رتا؟ تو اس کا جواب 
میں عبن خبمر ے راه خمائی حاصل 1ر 6اا مت ارسطو اس سوال کا جواب انھی 
اصولوں کک مطابق دینا چاغتا تیا جن و اس ے دوسرے مسائل میں 
استعا ل کیا تیا ات ں طرح وحود کہ سب س‌اتب 5 شا ایک باقاعدہ شائ 
سامنے , جاتی کپ -' 4ء چنانیهە اس کڈ تشر ۴ کے غایتی طر دع قے کا اد ہے مہرم تحء و3 
ٹوش کا اور خابت کیا حی و ط. رج ات گت دورت جو اہی 
تغم ے۔ نا آدنا ے ؛ دوسریرایا ک کے تغبرات ؟ یىی علت غائنی ہو و سکتی ہے ۔ اس 
طرح افلاطون ک5 صائع کائنات حم ہو حاتا ارھے اور خدا خالص صورتوں میس 


1 چرم کا 
سپ گا بی 


د۵ ذات سس 


سے بلند ترین صورت کا عین بر اما ئھے ۔ یہ۲ ٘دا وجود سے لے اتب کے 


دوجوذات: تعقون کا ثب: العان فزاود یا بارے۔ اور ائی:'طرب ھن می اڈ و ہو 
کے تغبرات ی علث بن جاتا ےت وہ افلا ول کی قا ے کرد ىر تبة وم2 
٠ ۲ 1 .‏ 2 5 7 5 ۰ 

سے کہی اعلول سے تک حا مہنچتا گے ۔ فیلو اور فلاطی:نوس سک مں یه 


اعلول س آہهە فی خدا ×٭ کے لیے ناموزوں سمجھا حاتا اڑھے ے صورت اور عقڈل ان 
فی نکام میں ناتصی ھی ۔ ایک کاسل وحود ان تے ماوراء ھ وکا اور وہ ایک 
ایسی دنیا کا مکین ہے جؤ تفکر کی گرقت لے بالا اور ماوراہ ‏ 


سے 


خدا کا لا محدود کال ایک ایسے اصول کی شکل اختیار کرتا ے جس کی مدد 
سے یه ساری کائنات اور اس کڈ نات سی زوحود کے تما 


تعلقات کی معتول تشرے کی جا سک 


3 
ز٠‏ معتول دسرے صریاہےاے 


۰۶+ قمص505) اگ 


باب چہارم 


کلیسیائی علم الکلام ہیں تین 
اھم مسائل اور نظریات 


اس تمام مواد کی مقاد ے جس کا.ہم نے اوہر ذکر کیا ہے ء عیسائی 
متکامن برای وش کا یکم اون بے پیش کے دہ نیاودۃ حیات آتے فلسفیانهہ 
صحیئے درحقیقثت اص خاص طر یت زندق سا 3 تشهہ ئ) کرنے کے لیے قیار کے 
غامل:قزارہ پاتے ا دیں متضاد تاویلات سام “آئیں جن ے“مذھبی مباحث اور 
مناظر روں 5 کا درو ازہ کھل گیا لیکن اهسته آھعهة وه عقیده جو عام طور پر 
عیسائیوں میں آرتھوڈو کس سممجھا جاتا سے ؛ صاف شو 7 وانح شکل میں 
سامنے آ گیا اور فل-فیانه تضزرات ای ملاد ۓ ای می ایپ منطقی :ربط او 


مطابقت بیدا کو ای کو شی کی کی - 


ان ممام عقائد کو ایک منظم شکل دینے یىی کوشش میں جو مشکلات 
ں اور جو چند نتا یج اس ے برآمد ٭وۓ ؛ ان کا ختصر ذ کر کرنا مناسب 
ےت اعت ملص3'' کے الیز ہم ان مغختلف اور کسی حد تک متضاد عناصر پر بحث 
کرو کے خی یی فلسفیائر نظ فات ىی' 'یداد نے رھ اتی اور مطابات دا 
7ی 


5 
لو 
بہے 


ہے سض 


۔ئئ ےھ مِ تا 
زگ مد ٭عسبای نظز یھ غعدای بش کیل اھوی ے1 اس طوح فلادفهہ کے نظریات 
کا ایک عمدہ خلاصه بھی سامنے آحا ات 
عیعال ہگمن۔ت عدا کے مفاق اپتاة نظزیة۔ :پیٹ کے موے دو 
بہ ظاہر ختلف تصورات میں وحدت پیدا کرۓ کی کوشش کی ۔ ایک طرف 
تو خدا کا شخصی تصور تھا ۔ یه تصور ایہے خدا کا تھا جس کے ساتھ ائسان 
دوسرے اشخاص کی طرح تعلقات قام کر سکتا ںہ دوپری ظطرت' غائ لک 
تمہور ایک خالص مابعدالطبیعی اصول یا جوەر کا سا تھا جس کی مدد سے هم 
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۹ے 


اس کائنات اور اس کائنات یىی عمام اشیاء کی فاسفیانه تشرغخ رن سکتے اور کثرت 
ے وحدت تک پہنچ سکتے ہیں ۔ خدا کا بہلا تصور تو انسان کی اس عالمگبر 
ضرورت کو پورار کرتا ے جو ھرزماۓ اور ھر ملک میں انے شدت ے 
سے دو چار غوتا ے تو اےے ایک ا کی ضرورت ےہ جس سے وہ 
براہ راست تعلق پیدا کر سکے ؛ اس کے آکےہ انی تکلیفوں کو بیان کر سکے 
اور جس سے اسے ھرقسم کی مدد اور راعنائی کی بوری پوری توتع 
دوسرا تصور انسان کی اس ڈھی اور عقلی ضرورت “و پورا گت ےہ جس 

کی کة ارت کو کسی وخدث: می 


.2 
نبدیل :کو تج ادر اس طرح اس کی مدد سے اس کثرت ‏ کی ساطقّی تشرج کر 


عو - 


دک بات ھپ فی جن :وشن 


-.5۹ 


سکے ۔اس وحدانی نظرے ہے چند ان اشخاص کے خالص مذھبی تقاضے بھی 


رجححان متصوفانهە تیا ت ان بت گودیک انسانوں ک 
علامحدء اور انفرادی وجود اس اصول مطالته یىی و حدت اھ تتاضوں 6+ خلاف 
2 اور ان لے؛ایسے لو کون دی خیال میں صحیح لاہ عمل یہی تھے کہ اس 


کثرت عی قرد ےی کے غٹا کر وحدت میں مدغم ھو جانا چامے اور یہی نبجات 


ا 
7 
ک 


پورے ہورے تھے جن 


ک صحیح ترین طریقه ےے'۔۔ عیستایَ علم کلام 2 اق دونوں تقاضنوں یىی 
اہمیت کو حسوس کیا اور اس نۓ دونوں تصورات میں مطابقت )2ا کت 
لق ااکومین کی ۔اس کے نزدیک یە دونوں تصورات مساوی طور پر اعم تھے 
اون ان لے ان ہی ہے کسی کو برتر مقام دینا اور دوسرے کو کم تر 
قرار دینا غلط سمجھا گیا اەر ہوری پوری کوششی ى کی کە ان میں ہم آعنگق 
پیدا ى جاۓ ۔ 


لیکن چونکه یه دونوں تصورات کای پیچیدہ تھے اور ایک کے هەضمرات 
کا تقاضا دوسرے کے مضمرات ہے منتلف تھا اس لیے جوں جوں ان میں 
مطایقت بیدا کرنۓ کی کوشش کی جاتی رھی ء ان کا بتیادی تضاد اور ثثویت 
تمایاں عوٹی رعی ۔ خدا کے شخصی تصورۓ دو مختلف شکلیں اختیار کیں جو 
دو متضاد مقاصد ى مظہر تھیں ۔ ایک کا سرچشمہ اسرائیلی مذعب تیا۔ اس 
کے مطابق خدا ایک حا کم مطلق اور قانون ساز تھا ۔ انسانوں کا فرض‌دے 
وہ::اسں ی ےا نازل کرد قانون کی مکمل پیروی کریں کیونکہ وہ اس کی 


رعایا اور مخاوق هی ۔ دوسرے کا سر چشمھہ غعیلینی دوز ے باطی مذاعب 


تھے ۔ کچھ تو رواق فلسفے کے زیر اثر اور کچھ مسیح کے مصلوب ہھوےۓ 
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سے یه نتطهة بکاہ زیادہ تو حه ک5 مستحق قرار پایا ے "ایک کی مطابق خدا انسانوں 
کے گناہ اور ای سو تد کا کغاؤی اذا :: کر ٹا غث وو:اشساٹوں+ پر ابا شعیی اود 
بے با ھی کےا اش جےا( اذ ثٹ یئ اسشکلادتے اؤوؤ مضانبے کو دوو ‏ کی2 کے 
لے ایت نت ایل شکل را عحاو خں: داوںی پھر اتتباقٰ نشاتے ‏ و ذاشگثی) کورے 
دورے مصلوثھوإ: عیحَایت ان ذوئوں 'تصہورات کو ٹرگے ‏ ْ4 کو س5 
اگرچّةھ: اِن میں مطابقٹث× پیڈار ' کڑنا:“ایک ناکن اس تھا ۔ یه مشکل دو قسَم 
ایت طرف تو حا کم مطلق خدا قامم پالڈاٹگ :ۓے >> عَلوَق يى ذات'ای 
ل5 اپ 9[ یب ال وَء ات کا تاج نہیں ۔ ان کا 
وجود و عدم اس ىيٌ پل“ ذات : پڑ دی طرح اثر انداز نہیں موتا؛ یا 
دوسرے تصور کی خصوصیت ھی انسانوں کی خاطاَرٌ قربان ھوناے : 0 لیے 
اس کے مطابق انسانوں کا وجود نا گۓیز ے'حن ہر وہ .اہی محبت او 
کا اظہار کر سکے ۔ چنانپه اس تصور ی!رو تہ خدا قا: 


دو ۰ ۰ ہے ': َِ۔ 
مطالِه کر تا ے کر سو سے اٰاس شہ قۃقعت 5ج ہروی سی غ اط یاں او . ر کو تاعغیاں 
مرزاڈ عوئی یں اور اثر دوستری قسیم کا خدا مەموحو د لْهة ھو ۲ 3 م0 

٦ 


انی طل-ے گویا بہلا خدا (حا کم) انسانوں 


5 
ے۔ نکی 


کو ان کے کاو یا دا تع الچکوعادوت ا ید ان کو کناعرق کی 
وبال ے بیچاتا ے ۔ تاعم یلد دونوں خدا ایک دوسرے 5 ءمٰن ھی یا کم 


از کم ان میں سے کوئی بھی دوسرے کے خلاف عمل پیرا نہیں ھوتا ۔ 

خدا کا مابعدااطبیعی تصور دو ختاف شکلوں میں ظاعر هوتا ے اور 
یه دوتوں شکلیں افلاطوی اور نو فلاطونی فلسفوں ہیں تمایاں طور پر 
موجود یں ۔ ارسطو کے غاں ان دونوں میں مطابقت پیدا کرۓ کی کوشش 
نظرآتی ٴے ۔ ایک تو خدا کا وہ تصور ے جس کے مطابق وہ جوھ رکلی سے ۔ یه 
تصدورستصوفانه رجحان کی تسکینکرتا ے ۔ یه رجحان ایسی وحدتکا متقاضی ے 
جو عرقسمی کثرت سے بالا اور ماوراء ھے۔ اسی تصور ے وہ اصول مطلقه حاصل 
ھو تا ےے جس کے باعث ػائنات کا ظہور کک اسیا جا ای و 
شوجانی ے۔اس تصورکاابتداتی سرچشمہ غالبا غندو فکر ےہ پادوَشزا: غذاکا 
تصور ے جس کےمطابق وہ دِنیا کے ختلف واتعات اور کک علت اولول 
جو اشیاء اور مخاوقات کی نفطرت کا تعن کرتا ہے جس کے باعث ان ہے غخاص 


5357ص3 
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طرح کے اعال سرزد ہدوت ہہ ۔ یه نظريه علمی اور سائنسی حقیقات کی بئیاد 
سے ۔ یه تصور افلا‌طون اور اسرائیلی انبیاء دوئوں کے نکر میں یکساں طور 
پر پایا,,جاتا ے ۔ اس کے مطابق یہ دنیا خدا کی تخلیق ہے اور انسانی تارخ 
ک نشوو تما اس کے بنیادی مقصد کا مظہر ہے۔ افلاطون ۓ اپنے مکالمۂ 
و میں اس دنیا کی سائنسی تشرمح کی ایک مفصل سکم پیش کی ہے ۔ 
ی سائنس اسی آسرچشمے سے پیدا ھوئی! ۔ پہلے تصور کے مظابق جب 
ای اس دنیا کی انفرای اشیاگو واقعات اور عمدگر 0 یت 
جس وحدت کی تلاش میں سر کرداں چل نکلتا ہے ؛ اس کی آخری منزل یہی 
خداے جس کی ذات میں یه کثرت کم عو جایقی ےۓ ۔دوسرے تصور _کے 
مطابق وہ ان تمام مراتب کونیہ کا,نصب العيیغ اصول ے جو اس ذات واحد 
سے لاا* کر کثرت ک> کے آغری س تبے تک موجود ہیں ۔ عیسابی علم کلام ان 
دونوں تصورا ت سے ے نیاز نہ ہو سکتا تھا اور اس کے باوجود ان دونوں 
تصورات میں مطابقت پیدا کرنا کوئی آسان بکام نہیں ۔ٴاگر پہلے اصول کو 
کلیتا اور پورے منطقی مضمرات کے ساتھ.قبول کر لیا جا تو اس کا: مطللب 
یہ وکا کہ عم ان جزیات کی کثرت سے منکر ہو چائیں جز کی بنا پر ھم 
ے وحدت کی تلاش شروع کی تھی ۔ یِعنی ذوسرے لفظوں میں اس واحد 
حیط جوھر کل کے سوا اور کوئی وچود نہیں ؛ لیکن اکر يہ صحیح“ ہے تو 
کت قی بنیاد پر وحدت کی تلاش کا کیا مقصد ے ؟ ڈوسرا اصول 
جزئیات کو حقیقی سمجھتا ہے لیکن اس حالت میں اس حقیقت کی تشریج ایک 
سشکل اس ے کہ اکر ذات واحد خبر کل ہے تو اس ے ناقص اور کم حقیقی 
جزئیات کے ادن هو :گنن ا8 خر ہے شون اوز وعدت سا کرت“ کیوں 
اور کیسے ظہور نی آے ؟ ‏ موجودہ 72 مین ال ہیات ۓ اس مسالے کو 


نظر انداز و دیا ے اور اس 7 حل کو عنادکخی کڑ سیت مار 3 دی وا فیصلهە 


نلض ہے 


اع جو علت اوليلٰ ے تصور کو تسلجم کرنۓ کے لیے تما؛ ر نہیں - 


انھی مشکلات اور تخشادات 8 حل ری - 
لا ع کے ایک طرف خدا حا کم و تانرن ساز ےہ جس 1 قوت تثلیقی ے 


سہ ۔ ککےتےکْکک-ے-ص---ؤإصذإجچؾيوع .ل۔ -ٰ-ٔ ۔_سمسسٹصٹ سًْمہ۔ -ہہسومْ 


ڑے اق 2ک 7 ا کے آغاز اؤز ئشو و 2غا ے>< کچھ دونو بے الاب 
بھی تھے جن میں دیموقیطراس کا نظریه جوھر بھی ے ۔ 
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اس دنیا کی جزئثیات پیدا کیں ۔ دوسری طرف وہ فلاسفہ کا جوہر کل بھی ے 
اوز متصوفین کا نصبالعین بھی سے ۔ بھ خدا تثلیث میں بہ منزله باپ کے 
ے ؛ وەٴخدا حو لوق یىی معحبت میں سرشار اور اس کا نجات دعندہ ے ۔ 
لوکوس (کامه) یا وسیله ے جس کی ضرورت اس لیے محسوس ہوئی تاکه بالکل 
لے درے کی موجودات کی تخلیق کا جواز پیش کیا جا سکے ۔ یه خدا تثلیث 
میں بە منزله بیٹے کے ہے جو دا ے علیحدہ هوے ھهوۓ بھی اسی طرح ازل 
اور ابدی ہے ۔ روح القدس جو باپ اور بیٹے دونوں! ے صادر ہوا ہے ء هر 
عیسائی کی زندگی میں سنیخ ی مسلسل:موجودگی کی علامت اور کلیسا کے 
تاریخی ارتقاء میں خدا کی رحمت اور مقصدیت کا اظہار ہے ۔ اکثر متکلمین اس 
تثلیث میں روح القدس کے وجود کو ضروری نہیں 'سمجھتے تھے لیکن چونکہ 
شروعھی مان بَہعسمة کے وقت اس کو ممّدائى تضور میں کامل کرلیا گیا تھا.ا١س‏ 
لیے اس کا وجود لازمی قرار ہایا۔ یه واقعه قابل غوؤر ے کہ اس تثلیّی 
نظطرے کے تحت خدا کا وجود شخصی۔ نە 'ُرھا ہُلکه خَالعَیٰ ماوزائی بن:گیاۓ 
تثلیث کا عر عنصر ابی ذات میں شخصی صفات کا حامآة اغ لکن وہ ذات 
جس میں يه تینوںل عناصر مجتمع هوۓ ھی ؛ شخصی صفات کی حامل نہیں 
کہلا سکتی ۔ آ کسٹائن کے نظام میں ان عناصر ۓ جو صورت اختیار کی اس 
کا ابھی ذکر ہوکا۔ اس کہ ہاں ایک خصوصیت يہ ہائی جاق ے کھ 
اساۓ اس تثلیث ۔میں دوسرے ۔غنصر (یعی خدا بە حیثیت لوگوس یا بیٹا) 
کو باق دوئوں عناصر پر زیادہ فوقیت دی ۔ (اگرچہ يہ نتطہ نکاہ کایسا کے 
سوج عقیدے کے مطابق نہیں) - 

اس دور میں جب عیسائیت' کے غقائد: تشکیّل ہا رے تھے ؛ ان ى 
تشریج و تاویل کے طریقبٍ اور ان کے حق میں پیش کیے جاۓ والے دلائل کی 
ماعیت بھی متعین ھورعی تھی ۔ اس سلسلےمیں سب ے اھم شخصیت اسکندریه 
کے سنکلام اورجن (0٥ع0۲[8)‏ کی تھی جس نے .نم عیسوی کے قریب سمیجحی 
اللہیات پر پہلی باقاعدہ کتاب لکھی ۔ اوریجن نے اسرائیلی اور نو فلاطوف 
عقیدہ تسام کیا جس کے سمطابق خدا تام حقیقت کا ممرچشمھ ت۹ ]دی سے 
ساڈنس کا سوجه برنانی تصور قبول کر لاہ ہم دیکھ چکے ہیں کھ 


یونانی کیتھولک کلیسا کی تعلم يہ ے کہ روخ القدس صرف باپ سے 
صادر ھوا۔ہ 
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ےے حو اصول اوليه سے صادر ھموے ڈی ادر یہ اصول او(یهہ مادی حقائق سے 
مقدم یں اور انھی اصولوں کیک ملد سے ان حتائق یی تو جیە اور تشرخ 
ھو سکی کے ۔ اورےجن کےۓے انفی تصورات اور نظربات یىی روشی سس مسائل 
کی تاویل اور تشر یج پیش کرۓ کی کوشش ى اور یه اساوب بارھویں صدی 
غیجوٰیٰ: تک سج رھا اور بعض بنیادی معاملات میں اس کی پھوی 
شلائر ساشر کے زساۓ یعنی ایسویی صدی کے آغاز تک ہوتقی رھی ۔ اوریجن ہے 
علم کلام کی ابتدا خدا اور اس کی اساعی صفات کے نظرے سے وق ہے ۔ 
غدا اس کے نزدیک ”'نضن“ (0نتزم8) جر۔ اس!تصؤر ۔ک: تجپزے ہے وہ اس 
یىی صفات تک منچتا ےے ۔ وہ بیط ےے ؛ حاضر و ناظر اور حکم ےہ ) جس کی 
ہے اوریجن نے سسيح ء روح القدس ؛ فرشتوں ؛ شیطان : مادی دنیا ء انسان 
پر ہنی ھیں یا رسولوں کی روایات پر ؛ اور اس کے بعذ اس نے اپنے مروجھ 
ژماہے کے علوم کی روشٹی مس ان مسائل ی تمفصیلات اور ان وی مشمرات 
پر بحث کی ہے ۔اس ۓ اپنے نتاج کی تائید میں اکثر بائیبل کے حوالے دے 
ہیں لیکن یه چیز قابل ذکر سے کہ اوریجن ۓ اپنے استدلال کی بنیاد ان 
آیات کی لغوی تشریج کے بجاۓ ے زی اور استعاری مفہوم ہر رکھی ہے ۔ 
ساری دکثات میس جو یىی دلائل پیش کیہ لئے ٹس وہ عقلی اور اغتدلا ن سس ٢)‏ 
اور ان تمام مابعدالطبیعیاتی اور اخلاق تصورات سے استفادہ کیا عے جو قدع 
٦‏ .3 ٭٭ ٠‏ سب تک ۔ 
فلاسفه کے هاں تفصیٰل سے زیز بث آچکے تھے :۔۔اگرچھا_ اس' دور:میں تجربی 
طریقهھ استدلال سوج ھو چکا تھا (مثلا طب میں) لیکن اوریجن ۓ اس کے 
ا ۓ تعلیلی اور استخراجی طریقه استدلال کو (جس مں عقل و نقل دونروں 
آمیزش تھی) ترجیح دی ۔ اوریجن کا يہ فیصله سغربی ال ہیات کی تارخ 
میں . بھت اغم ثابت ھوا۔ اگر وەاور اس کے بعد اس کے جانشین تچربی 
طریقة استدلال اختیار کر لیتے تو سائنس اور الٰہیات* کی: کشمکش اتنی 
خوف ناک شکل حاصل نە کر سکتی ۔ 


اس دور میں جو اھم معاشری تبدیلیاں ظاھر ھوئیں ان میں روم کے 
سکزی اقتدار کے تحت مغربی کلیسا کا ایک منظم ادارے ک شکل میں 
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قائم ھونا تیا ۔ قدیج عیسائیوں کی' ا کثریتا "کا یه :عقیدء بھا کة بات کے لے 

ببتسمہ کے ذریعے کلیسائی برادری میں شامل عون نا:گڑیں تھا - (یؤ نا پ:؛ ئ٤‏ 
٤ھ)‏ ۔ لیک نکلیسائی نظام کی حاکمیت مطلقهکا مسئله ابھی سامنے نہیں آیا تھا ۔ 

تاعم ایک س کزی نظام حاکمیت کا قیام رومی ذھن کا ایک فطرفی تقاضا تھا 
اور تاربٹی واقعات ۓ بهّی اس رجحان کی تائید کی ۔ ختلف الس شوراء ۓ 
آرتھوڈ وکس عقیداے کا تعبؾق کر دیا تھا لیکن اس کے باوجود اختلافات 
ابھرۓے رعے اور فرقے بنتے رے اور اس'کے ساتھ ھی ساتھ رومی سلطنت کا زوال 
شروع هو گیا ۔ ان حالات:میں سماجی یک چہتی اور معاشرتی نظام کی بحا ی ک 

ان افکا: سپ کری نظام سا کت حا حر تا د1ا 2 می وت 
ھوا. کھ مغربی یورپ میں روَلنَ' کیتھولک: کایھا بہ طور حاکمیت اعلول 


قام خوا کیا ہہ ایک با کو یه عقیدہ بجی پیدا عوا کەه جات کا کل یىی ذارومدا 


ٰ کے ر‌ 

کایس ای روم اؤز اس کا احکام کی بل چون وا کانعداری پر ےت کا 
کا یه اقتدار اعلہا 81 فرتے کے آغاز تک قائم رھا ۔ کارتھیج کے مشہور 
اون سپرین (0۲[01181)) ے جو اوریجن کا ہم غضر تھا. اس رجحان کی تائید 
کی اور اس جوار ہے لے غتل, 3لائل پیش کے ۔ اس ۓ حضرت عیسیل 
کے ان اقوال کا حواله دیا جن میں انھوں ۓ پطرّس ہر “ایک خاص 
ذمه داری عائد یىی تھی اور اہے ایک خصوصی اقتندار کا حامل قرار دیا تھا ۔ 
مشہورے که بطرس ھی رومسی کلیسا کا بانی اور پہلا حاکم تھا ۔ اس کے 
تزدیک جو عیسائی جاعت اس ا یی فشک کا ا ای 
تہ یہ سو ں ے کلیسا کو اپنی ماں نہیں سمجیاء خدااس 


< لے باپ نہ بن سکتا ۔ 


ااگنٹائن' گا الہیاتی نظام 


آڈےٹائ ن ("۵٣۔-,‏ +مع) کے ہاں وه تمام عےخعلف نظریات جو مغ ری 
دنیا کى مذعبی تاریخ میں صدیوں تک کار فرما رےے؛ ٤+‏ منظم؛ مربوط او 
واشح فلسفیانہ شکل میں ملتے ہیں ۔ اس کی تعمبری اور تخلیقی قوت کے باعث 
عیسوی علم کلام کے تمام مسائل اؤر ان پر بجٹ و ممحیص کی تمام مکلیں 
ایک: :باقاعدم! اور:مثام :شکل:َیں قائ 1 گییں .اور ان مشائل :کے وہ حلٴ جو 
بعد میں کیتھولک فرقے کے اکثر حکاە و متکمین کے لیے قابل قبول تھے 
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واضح طور پر بیان کر دیے گے ۔ اکثر معاملات یا ٹسٹنٹ فرقے ے بھی 
اسٹائن 2 ان مسائل :آؤز ا۵ت خن:کو ول کر لیا٤‏ سیل کة جھان۔:کھی 
بعد مہی (خاص طور پر ٹبرھویں صدی عیسوی مے) 5 کے نظریات 
سے تھوڑا|( ہغ اختلاف: "کیا 5 تاء اس انقلاب (اصلام یت یسا) کے حامیوں 
کے ام بعذ کک تصورات ترزر کے ون کی ا گمٹائی کے یی و خالص نظریات 
کو پؤر سے اختیار کر لیا ۔ 


آکسٹائن کے نظریات کو سمجھتًے کے لے ضروری ہے کہ ہم ید اس 


ذھن نشین اح لی که ‏ دای رجحانات جن میں اس ۓ عم آھنگق پیا کی 
اس کے نظام تئے 'ئی بے عناصر ے پیدا ھوے ہیں ۔ یه اس یی تعہری 
وت اور ےلمیمی صلاحیت ک ثبوت ہے ج2 اس 3ع محف ری عناصر کو ایک 
مستقل وحدت میں سمو دیا - يہ صحیح کیہ ک2 وہ ان ہس کكا منطقی 


وہ اصول جن کی مدد کے وو ان ماک مد رع کونکی کرشی 7 کی غے 

بالکل وانہ۔ ح اور صاف شنکل ہس (کم اوک ._ اس 1ج آغری زساے : 
تصحْیق' ت‫ کت سوحود ڈیص ان ہی ایک تو یو نائنی فاسمهة لے یھ 
فوافلاطاونیت جو عیسائی نظریات ہے بہت مطابق تھا ۔ دوسرا اخلاق عنصر تھا 
جوا اسْرْائٰلی اثبیا کی تعلم اؤرران ی ذبی زی یی غڑۓ تے1یاغخود تھا'۔ 
اس کا سر چشمه ۲ ؟ سٹائن کی اہتی مذعبی زندگی کی کشمکش میں موجود تیا۔ 
تیسرا اصول حاکمھے ت اور اقتدار کا تصور تھا جسے ہم اس کے علم کلام 
ڑ۶ رامی عنصر ر سے تعہرم 7 سکتے عم ۔ عم ڈذیل میس آگسٹائن کے ان 


سمتاثر عونا اور پر ان میں مطابقت پیدا"کر نا ایت بدیہی ان ٭ھے ے - عَیَسَاؤََت 
قبول کرۓ سے پہلے وہ ختلف عقاید اور افکا, ر کا گرویدء رھات: کھی وہ+مشتزق 
(٥۶:ء[۷0))‏ کی نم رداق اصطفائیت(0٥8‏ ذ1٥‏ ء٥101)‏ کا کرؤیدہ تھا ت وکبھی مانی 
کی ثویت کا؛ اع کی تشکیک کے زیر اثر آیا اور کبھی نو افلاطولیت ہے متائثر 
عوا۔ مانوی مذھہب ہے وہ آخرکار بری طرح مایوس هوا اور اس کو کلی 
طور پر پر مر‌دود قرار دیا ۔ تشکیک کے چکر ےہ نکلنے کے لیے اس نۓ یہ بہترین 
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نسخهہ تجوی کیا که کایسا کی تعلم کے ذریعےایک مافوق الفطری نور یتین حاصل 
کا جاے ۔ نو افلاطو نیت اور رواقیت کا اثر آخر دم تک اس میس تمایاں رھا ۔ 
عر بڑنے النچیاتی مسئلے کی غحثك + میں. ئو افلاطوق.-ائر نظر آتا ےر اؤر اس :کے 
باعث یه"فلسفه غیسؤوی'کر کا جزو لاینفک بن گیا ے 


ا سٹائی- کی علخ الکادم کا ایت رص دڑی ا حصوو اثواقلاطونیت: کے 
زیر اثر قائم ھوااؤ لیا تیا خدا کا وه تصور جس کے باعث وہ ممام حقدمعثت اور 
سمام خعر کا سر چجشمہ س<یا جاتا رھ ٤‏ لیک ن فلاطیٹوس کے عاں مکمل ماورائیت 
تھی جسے 1ابن ول اشتثت 


تو اس کے اور انسانوں کے درّان کویئٗ رشتہٹمکن نہیں رھتا اور پیر کسی 


کر سکا ؛ ظػ کیو تکه ' جب ٴ' خدا عاوراءااإوراء *ھو 
یں پچر 

علم کلام گی ضروزت١ا‏ مر نہی رعغی ۔ لیکںخ وہ تمام الات کي :بئثیاذ اور 

علت ےے جس کی تخلقی قوت کے باعث کائثنات کی غر ںشے ے وجود ہایا اور 

خمرم ظہور پزیر ھوا۔ یه ىعَیجه اس مفرون پر می ہے کے وحود ابی ذات 


میں خبر ے اور ط2 کت و بالکە رف شی و سے ات 
٤‏ 


سے کٹ ساسو انتہ مر حقمم 0 شر تو سے تا س1 زمان وسکان ہی سا اد 
قادر مطلق ے ؛ وہ کلی طور پر ھر جکہ ےہ اور احی: کی باوحود وه کسی جگه 
اور شے میں عدود ہی کیو نکە وہ غر ابجابی شے کا سر حچجشمه گآ ے اس ی 


لے 


ھر مذھبی سسئلے کی بث میں آکسٹائن ٠7‏ یة تصور خدا کہ وہ 


نادر مطلق ہے ء کار فرما رعا ۔ اس کے نزدیک خدا ۓ یه کائنات عدم ے تتلیق 

کیو نکە غذا کے غلاوع کوی فعال .غلتتوجود نہیں ۔ اس کی صضی: کے 
بغیر کوئی نبٔی چیز پیدا نہیں ہو سکتی اور ھر چیز اپنے وجود کے لیے 
اس کی سھہون سنت ے۔ اس کے نظریة فضل ال ہی )6۲٥٥٥6(‏ اور 
نظریة تقدیر کا دار و مدار اسی پا چونکه خدا کے بغیر انان کچھ 
نہیں ء اس لیے ایمان کا بہلا قدم جو اے نجات کی طرف لے جاتا اور اس ک 
روح کی تازق وا ون ا یر کی مت مشن کا ثت فا ڑھی یھ امی 
کھ: بعض لوگ' نت کا راستہ : پا : لیتے_ ین 2 بعض اس ے بحروم رھہتے 
میں ؛ ایک ایسا خدائی ءمل ے جس تک مہنچنا اساق عقل کا کام مہ ۔ 
خدا ۓ بعض لوگوں کی قسمت میں سعادت لکے دی ہے اور وھی جات پاے 
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ھیں ؛ لیکن خدا سب انسانوں سے انصاف ہے پیش آتا ےہ اور نع ساتیے وم 
؟کچھ ھوتا غے جن :کے وہ میق عَین > گناہ کاروں: کو ح و کچے آتا تَاامزوہ 
اس کے سزا وار تھے ۔ لیکن بعض کے نژزدیک خدا رحم د۵ بھی آ ےہ ۔ 
وہ انسانوں کے دلوں میں نیک کا بیج ہوتا ۓے جس کے باءعث وہ ابدی خوشی 
کے وارث بنتے ہیں ۔ اسی نظریے کے زیر اثر مسیحی عبت اور نجات کے 
تصورات متعین ہوےۓ۔ عبت اس کے نزدیک سرف اس اس کی متقاضی نہیں 
'که دوسرے انسائوق کے لیے دل میں بھلائی ,کا خیال ھو۔. ادرحقیقت وہ 
خدا کی عءظظلمت و اور اس ک5 یق تابع داری کا نام جھز۔ ٭حے اتساقی 
روح اپنے وجود کے خالق و پژوردکار ی ثثکر 1 زار ھہوق اور اس کے احکام 
کے آگکے اہی بی سرضی سے سر تسلیم ختم کرتی ھے ة تو بھی حالت محبت کے نام سے 
موسوم ھویق ے ۔ نبات ہے مراد مشاعدۂ خداوندی کی نا قابل بیان سعادت 
ےہ ۔ یہ وہ سنزل ےہ جہاں انسانی روح غر قسم کی غبر حقیقی مادی آلائشوں 
اور شر سے ہمیشہ کے لیے پاک ھو و جاتی ے ۔ یه ذات خداوندی ہے وصال 
ے جس کا ایک ناقص سا تجر بە عمیں اس دنرا میں حالت جذب میں ھوتا ۓ؛ 


لیکن جس کی صحیح ثوءیت کا عام صرف مہوت ٭ بعد ھی حاصل ہو 


یه ظاھر ےٴ که ایک منظم عام کلام اور اكیاققی فکر صرف 
نوافلاطو نیت کی مدد کے تا رھ -ھنکتا'؛کھا ٴ٠‏ ایسنا کر 'یقینا منطقی طور 
)رز ] :گسٹائن کے پیش کردہ ال ٰہیاتی نظام سے زیادہ مربوط اور دم آھنگ هوتا ۔ 
لیکن ] گسٹائن فلسفی نه تھا جس کے سامئے صرف منطقی تقاضے ھی ہوےۓے۔ 
ا کے'سامتے اگر ایک طرف یونانی فکر تھا تو دوسری طرف اسرائیلی انبیاہ 
کی 6ن ای روایات بھی تھیں۔ اس کی زندق ا ا 
روحانی اق ارةاهد:ائۓ مؤڑغزالدتکت 'ىٌ اھحرث :کا 'زژیادہ احساس دا 
جس کے باعث اس کے ال ہیاتی فکر میں نو افلاطوثیت ہے زیادہ اسرائیلی روایات 
کا تتبع پایا جاتاے ۔ بعض جگہ ختلف مسائل پر بحث کرتے ہوئۓے ان 
دونوں نظریات کا تضاد کھل کر سامت2؟) آجاتا! تفر اور 1۶ گٹائن“ :و ان 
مین بئۓ :ایکا”کو انتخاب کزنا'پڑتائف:۔ تقریبا غر:اینے: َوَقمٌ "پر ادرائیلیٰ 
مذھبی روایات کا بہلو مایاں رھا 31ز“ یؤنایق'' فکڑ کا با بعدالطبیعی وحدانی 
(6,ا مد تٗاەحصہ) نقطه نگاہ (خاص کر بعد کی کتابوں ميں) انوی ہو کر 


وھ کیاں 


+٤‏ قصص505) اگ 


۸۰۸ 

1 ڈمٹائن کی والدہ ےیسائی تھی اور اس کی دل خواھش تھی کہ 
اس, کا ل ڑکا اس/بذھب کو قبول کز لے لیکن کئی سال تک کلیسا کے" خلاف 
بغاوت کا جذبه اس پر حاوی رھا۔ہ ایک طرف علم وفضل کا غرور او 
دوسری طرف ا وی اعت ان دوتوان :کے تاباہث: وہ یسا 
حا؟ ڈمیت تسلیم کرۓ ع ایا+ک کرتا رھاء اگرچهھ اس کا دل اس ٦ى‏ صداقت 
نواعی دیعا تیا ے ١ای‏ ذای مک ید ا ے ر بے 2 باءعث اس کا دل مہی 


دا اور انسمان کا ایی کا تو ر قاع ہوا جس میں بی رادہ ۰۴۶۷.)) عقی غالب 


٥ 


ا -۔ جو اسان حقیعت اور صداقت کا شعوز 1 کوتے ھوے بھی انی خلاف 
بفغاؤ ت کہ رمٹکتا لے ؛ حھ و 'بی نقسمانی و اعقعات ‏ ؟٤‏ اج تسکی کے کی خاطز صحھح راستے 

پر تام ژن ہدوے سے کب راتا ے ء بقیناً وہ ےض ایک“ما بعدالطہیعیاتی عدم وحود 
نہیں شو حُکتا - ہی وہ قوت ارادی 5 * حو شر اسان 2 کے تۃەمل اور او کا 
گٹائنٔ کے - ہد یفک زاسزائیل > کیا مذھ:. روایات 


سی 'نظریے کی :تائید ::کری 'نظر/ آی. هی ے اس .کو قبُول 


کے بغم اسَرَائَیل 1ج کاپ ہی واج یو سے<ؿدا 23 ال معلوم ھو تا ۵ 


ست ٭۱٭ 


سر حچشمهھ اور تع نے 1 


اور انبیاءری زندگ 


ودعاں خدا .7 تصور ایک ایسی ذا 7-٦‏ ا ےعے جو صاحب ارادہ ۓے اور حاکمءت 


مطاقه >ک يش حاسمل ہے ٤‏ جم ۔خ بی رہ رائیل پک لیے ایک خاص منصسدب متعین 
کا ہے ادر ان 8 ذریعے کػٌشام بی 3 24 انسان 2 لے ایک خاص پیغام اور 
ق تھ ون نا زل کا ھی - اس کے ھر ا مەہیچس 5 .ہد متصہدیت کاز فرما ےے جو 


: 


رادے کا بہتربن مظہر سے ۔ انھوں نے یا تو اس پیغام اور قانون کو قبول 
اور اس کے نتیجے ٹی ذئیا اور اغزرت یىی ممام سرفرازیاں ان کے حصے میں 
آئیں یا اس ے اغراف کیا ۰ اپنے برے اعال کے نتا خ ہے دو چار هوۓ اور 
ختلف ‏ انا ۓ انھیںغدا کی وعید,ے ڈرایا اوز_ راہ راست ہر, دوبار چلے 
کی ترغیب دی ۔ اس نقطه نکاہ ے۔ ایک ایساعلم کلام ظاھر غوا جو پہلے 
علم کلام ے: .بالکل:غختلف تھا :نو افلاطوئ: تضور:خدا یی جک جس کے 
مطابق وہ تمام وجود کی عض کابناؤ اعلت رھیندت ایی ایسے خدا کا تصور پیدا 
ھوا جو شخصی صفات کا حامل تیا؛ جس سے غم رابطه اور تعاق پیدا کرسکتے 
میں ؛ خواہ وہ تعلق دوسی کا هو یا دشمنی کاء جو غم ےہ ہت بھی کرتا ے 
اور عاری راغنانی بھی اور جس ہے ھم عبت بھی کر سکتے ہیں اور اس ہے 
احکام کی تعمیل کر کے اس کی رشا: بھی جاضل .کر لکتے ہیں ۔ .جب آ گسٹائن 


بعا۔ میں کاىیسا کار کن ٹر ڈیا تو اس نۓ اپنے فرائىض منصہی 6٦‏ ادائق می 


5357ص8 


۹ہ 


اس نظریے کو سامنے رکا اس کے حلقة ارادت میں اکثریت ایسے لوگوں 
تھی جو اس قسم کے تصور خدا سے تسکین حاصل کر سکتے تھے ۔ 

ان دونوں تصورات کا تضاد مسثلة شر اور چند ان دوسرے سسائل 
میں نمایاں ہو جاتا ھے جن کا ذ کر نوافلاطوثیت کے ذیل میں کیا جا چکا ے۔ 
ا کو دای شخصیٰ تصور کو ون ا لیا جاۓ تو شر عدم حض نہیں رھتاء 
ایک حقیقی اور فعال قوت بن جاتااے ء بلکهہ یوں کنا زیادہ بہثتر ہو کا 
وہ بےشار حقیقی اور فعال کک ا می ظا عر هو کا ھے گویا +3 


ہس 


) افراد جو اپنی قوت آزادِی سے خدا ي رضا اور اس کے پسندیدہ راستے 
1 مخالفت پر کمر وِسته نظر آے :ھی ؛ اسی قوت شر کے ختلف مظاعر ہیں ۔ 
اس طرح زو افغلاطونی وحدانی نظربد ت عو جاتا ے ۔ کھاری زندگی کا مقصد 
یہ نہیں کر عم اپنے اور اس تمام کالئنات“ کے وجود کو اس وحدت مطلتہ 


7 وجوٹ پر منحصر سەجیبں اور اس کے مشاعد٤:‏ ذات میں مستغرق ھوں بلکەه 


اپنے نفس ار باغیانه رححانات "کو خم کی تک خٌ فرماں برداری مہی 
منہمک هو جاد. خی ے اس ا نزدیک اذسمان کہ اس ٴیٌٔ داخلی کشمکش 
پر خدا کے فضا ہے سے فتح پاۓ میں ضر ے۔ عحض ایک 


خشکت او بے رنگ فلسفیانه وحدت ے رابطه ا0 کی کوشش اس ہے 
خیال مس ایک بے کار سشغلہ ےہ 

نظ ریات متصادم ھ!وۓ ؛ 1 ٹائن وی ے شمیبشہ دوسرے نظر بے ( یع 
جا / 


محصی تصدور) دو ٦‏ رجیح دی ۔ 


اس سے انکار 5 ى عحال نہیں کہ نوافلا وی فکر ے تقر یبا ھر مذ بی عُْل4ة 

کو ئپةکوی اثر ضرور ڈالا اور اس کے تصورات کو ایک خاص شکل دی تاغم 

یہ یقت ابی حکه ناقابل تردید ے کہ اس نے ہر جگه خدا کے اس شخصی 
تصو رر کو و قابلترجیح جانا جب انسان خدا ہے منقطع ھوتا ہے تو وہ حعض عدم 
نہیں ھوجاتا بلکە ایک باغی بن جاتا ھے ۔ اپٹنے مابعدالطبیعی وجودکےلےوہ خدا 
گی -ذات پر منحصر نہیں بلکه یو ںکہنا چاعیے که اپنی اخلاق اور روحانی اصلاح 
کے لیے وہ اس ذات کا دست نگر ے ۔ خداکی مدد کے بغیر اس سے نیکی کا 
اظار ناممکن ہے ضرف پدی اوو کیا ظا مر حو سا جا ےھر اسان: دا نی 
بخشش اور عنابت کا حتاج ے؛ اس لیے نہیں که وہ اپنے وجود کو بر قرار رکھ 
سکے بلک اس لیے کہ غرور کا سر نیچا ھو جو تمام کناہوں کی جڑ ے۔ 


5357ص8 


۹۰ 


کا وجود عدم کے برابر ہے بلک اس لیے کە خدا کی ارادی قوت لا حدود ے ۔ 
اس ؛قطه نظر ے محبت کا مفہوم یه نہیں کہ دنئیاوی زندگی سے کلی طور پر 
دست بردار هو کر خدا کی ذات سے لو لکائی جاۓ بلکہ اس کی رضا کے آکے 
مکمل طور پر سر تسام خم +کوڑد یا جادےے خدا احکم الحا کمیز ہے اور 
بلکه اپنی رضا کو. اس کی رضا میں گم کرنا ہے ۔ جنت جذب و انبساط کی 
انفعا ی ک5یفمی تکا ام نہس بلکە خدا ےآفا"۔ مقصد ک یق تکمیل میں ایک فعال تعاون 
کا نتجەہ ےے ۔ تارب کی سشہور دعا کے“ الفاظ نو افلاطونی فکر اور اسرائیل 
۲ مذعبی روایات لی کے باغمی ربط ک5 آئيدہ دار یں : اے خدا ! تو ر٤‏ غمیىی 
نی ذات کے لیے پیدا کنا اور عارے دل ڈمیشہ کرک دای اور پریشان رھتے 
یں جب تک تیری ذات میں انییں۔ سکونں ‏ نصیب نہیں هوتا۔_“ 
(اععرافات سس پر 0 

آکسٹائن کا بلند قرین کازنامہ یھی ہے کہ اس لے ان, دونوں 
تصورات کو اس ط رح عم اشن کات کا کہ اس وحدت ہس اسرائیلی روایات 
کا پلہ بھاری رها ۔ معلوم ھو تا و کہ اس ہے سامنے اضان> کی مذعبی 
زندی ہے نظریٰ اوراعمل تتاضے دوئوں تھے اون انی غواعٹن تھی کہ 
ان ا یق یکتاں طور پر تسکی ہو سکے ء اگرچہە اس کے 
نظام فک ٹر ہیں نظری کے مقابلے پر پر عملی اور اخلاق پہلو کو زیادہ اھمیت 
حاصل ے۔ اعملی× پھلو کی ی4 اہوتری :اس کے یه علم- یی تشکیل ہپ 
خاص طور سے اثر.انداز ہوئی ے اس نے معلوم ھوتا ےٴ کہ عیسائیت 
تبول کرنۓ سے پہلے نو افلاطونی فلسنے ۓ اس کی تشکیک کو رفعم کرۓ 
میں کوئی ماد نہ کی ۔ چونکهہ خدا انسان کے لیے خیر کل یا خیر مطلق 
اس لیے اس سے لے عقل عی صداقت کا آخری معیار ےج "لیکی ڈونری 
طرف خدا ی یں و بغیرں انسان صداقت یىی تلاض کر ھی نہیں سکتا 
ےا گناہ اھر عم ا و را زاست نے بھٹکاتا را ےے۔ وہ ایک 
کی ا نہیں ۔ یہ صرف اعت صورت ]6 کے ایزدی 
کے باعث علم و فضل کا غرور اور دوسری نفسانی خواعشات فنا ہو جایق 


ج٦٣‎ 


۹۹ 


ھئو۔ صرف ایسی حالت ھی مہِں وہ صداقت تک پہٹنچ سکتا ہے کیو ں کہ یہی وہ 
موقع ۓے جب حکمت خداوندی کے نور کی شعاعیں اس کے قلب کو منور 
٦ت‏ ھیں ۔ علم محعض عقلی نہیں بلکه اخلاق بھی ے ۔ ضداقت یىی بصمرت 
صرف اسی وقت حاصل ہوتیق ے جب انسان اپنی انفرادی رضا کو خداۓ مطاق 
کی رضا کے ماتحعت 190 لے اور اس کے بعد غی صداقت ے ایک صحیح خحبہت 
اور اسی کی ٌ اث نکی ٭ کے پید| ہو تی وپ یقن حغض ءا لی اور اعتدلالخ 
غورو غوض کا تتیحہ نہیں بلکە اخلاق اور روحانی انتقلاب کا عو ھت 
یہی نظریه بعد میں پروٹسٹنٹ فرقے کا س کزی تصور بن گیا ۔ 


آگنٹائن کے:فلسفے کا ایہم تَيْسرا لارََی؟ عنصز تد کور بالا' دوثؤن 
نظر یات پر حاوی گے ے جب اس 2 پت زندق اور پراڈۓےی عتاید سے 
تو با ى‌ ٌ اس ے ت4 صرف ع سا ومےض کو و ول کیا بلکە ٤یسوی‏ کلیسنا 
۸ پا 7 قطعی ا اغتیار ٭گیا لؤر +ائ؟ +٤‏ سائوں ینا ۓ 
ِلی اقتدار اہی مر تسایم خم کیا2 رومی ذھن ی خصوصیت ھی 
نظام ء وحدت اور ضط ے اور آگسٹائن میں یه صعّت فطری طور پر 
موجرود تھی -۰- چنا یه اسی ہو باعث اٰ٘س رر جمب ٭ومائیت کو اکا دا کیا 
تو اس کے ساتھ ھی کایسائی حاکمیت اور کایسائی ضرط و نظام تّ ایک 
خقیقت کے اور پر تسلم کزٹا ایک فطری اٰاس تا تہ ای ژماے میں معاشریق 
یک جہی اور عم آھنق کا انحغخصار اسی قسم کے نظام وحدت پر سمجھا 
جاتا تها اس لے اگسٹائن .کے :نزژدیک عیسائیون کو متحد کرے اور 
جتمع رکھٹۓ کے لیے کلیسَائیٰ نظام سے بہتر کوی اور ادارہ ممکن نە تیا۔ہ 
اس کے علاوہ اس کے ذڈھخ میں یه تصور بمفی کارفرما تھا کہ انسان 
اور خدا کے درمیان ایک زنده واسطے کی ضرورت ے تاکهہ عیسوی 
مدھب کے پیروؤں کی اخلاق اور روحانی نشو و ا کا صحیح بند و بست 
هو سکے ۔ جب تک معاشرتی راہ ممائی کہ لیے مناسب اور مروجه طریتے 
موحود نہ عوں ؛ انفرادی ا مان اور انفقرادی وششی کاسمیاب ہس 
خوا کت ایسے وقت جب رومی فلت کا شبرازہ بکھرۓ کی والا تیا 
١‏ ٹسٹائن یَ نکاہ مں کلیسیائی نظام کی وحدت اور اس یی حاکمیت دنیاوی 
اور دبی نقطه نکاہء سے ہہئثربن شے تھی ۔ بہی وه ذریعهةه تھا جس کے 


۹۲۳۲ 


باعث اس مذھب کے پیرو ایک روحانی وحدت میں منسلک ہو سکتے تھے - 
بعد میں جہے عیسائثیت کے اعتقادات میں اختلافات روتما ەوۓ لگن او 
و نئے بداعی فرقے پیدا ہوۓ (مثااِ دوناطسی فرقه١)‏ تو اے حسوس 
درا : کت کوں فرگەا ہے دا مان دی روضیھ ریں یو لاف یر و 
حاز نہیں کہاجو کچ ٹور بصیرت سے اىے حاصل ھوا ے وہ حق کے ۔ 
اس الہام و کشف مس ک وی ایسی ناق'بل تردید علامات موجود نہیں 
ھوتیں جن سے ان کے حق ھوے: کا ثبوت مہیا ہو سکے اس لیے ان ہر 
عتاد کر تے ھوۓ مذھبی مسائل کا تسلی بش حل پیش ”تہ کیا خا : سکتا'د 
ایسی حالت میں ایک ایسے ادارے کا قیام ناگزیر ے جو عوام کے 
ساہتے خدا) تۓ: اححام یی صحیخ' تاویل؟وؤ تشراض: نی کر:سکے: آورز'جو 
خدا اور انسان کے درمیان واسطے ک کام دے سکے - یہی حق و صداقت 
کا معروضی معیار سے ۔ بائیبل بلا شک وںشبه غر قسم کی غلطیوں سے 
بالا اور پاک سے لیکن کلیسا کی حاکمیتِ بائیبل سے بھی زیادہ ے 
کیوں کە یہ کیسا کا کام ےے کہ بتاۓ کە کول کون سے صحیممے بائیبیل 
کا حصه ہیں اور ان یی تاویل کس طرح کی جائی چاہے ۔ کلیسا گویا 
مسیح کا زندہ جسم ےہ اؤر اس دنیا۔:میں اس کا..ئمائندہ او نائب ۔ وہ 
عقلی اور اخلا‌ق طور پر هر قسم کی غلطی اور فروکزاشت ےہ بالا ہے ۔ 
عیسائیوں کا فرض ہے کہ وە اس کی حاکمیت اعلول کو تسلم کریں ؛ 
جن عقاید اور اعال کے متعلق وہ فیصّاہ :کر ے که: درست: ھی ء انھی صحیح 
تیج کو اخخاوراوکرینات:1اکمسٹائن نودیک طیسا ‏ 7 کوۃ اجضیاسی۔ اقتدان 
کا حاإمل بھی ھونا چاعیے کیو ںکه ''روحانی شہر؟“؟؛ کی شکل میں وہ دنیاوی 
شہر یعنی روم سے برتر ے اور ایک زقائة َ2ت والا آھے جتیٰ موؤخراللدہ: کو 
عمیشٴہ کی لیے خم عو جاۓ کا لیکن اول الذ کر یعی ۶ 'رؤحائی شنّہر؛؛“ یىی 


ے۔ 


حکومت ۲.:: رھنے والی عے ۔ 


اس نت وں ے2 بھ >1 انی وخ علم کلام ےد شکلں یں 


رہ يہ فرقم شا ی افریقه میں رم عیسّوی میں ظاعر: ھوا۔ اس کا بانی 
دوناطس (100180]8) نام ایک شخض تھا۔ :اس گروە کا عقیدہ تھا 
کہ بیتسمہ اور کایسیائی نظام میں داخحن هوۓ ی بعض رسوم بالکل 
ناجائز یں ۔ (مترجم) 


ج٦٣‎ 


بر 


ام ۔ کزداز. ادا “کیا هر مسٹئلر پر جحث کرے ھوے اس کے سامتے دہ 
تینوں پہلو تھے ۔ ات تک يیَة فللََقائه وحدت کو برقرار رک سکتا 
ہے ء انسان کی روخانی اور اخلاق کشمکش دو کامیابی کے خم کرےۓ 
ہیں کیہاں تک ممدومعاون ہو ۔کتا ے اور آخر میں یه تصور بھی 
اس کے سامنۓے موجود تھا کہ کایسا کا وجود برقرار رھنا چاعیے تاکه وہ 
خدا اور انسان کےدر بی رس سر کات و "کش ی* نجات)؛ 
ابن سکے ۔. جب یں پہلے دو پہلوؤں اور اس تیسرے پہلو میں تصادم 
نظر آیا تو یه تیسرا پہلو شمیشهہ حاوی رھا۔ چناغیہ وہ منظم عام کلام جو 
آگسٹائن پا اپنے جانشینوں کو دیاء اس ہیں جو کچھ وحدت نظ اق ھ2 
وہ اسی :کشا تصور کی باعکاغت: اش حیثیت میں کویا خود خدا سی 
وساطت ے کلِمَا کا بانی ۓے جس گۓۓ ل وگول کی جات آج مام تر ذمه داری 
ان بر ءڈال ڈیر تھے :جو 'کوی۔ اس یں ملک نہیں وہ غیات کا بھی 
مستحق نہیں ۔ خدا کا فضل و کرم صرف چند روم یا اانی سے حاصل 
و سکتا ے اور یه رسوم صرف کلیسا کے ژیر ایت ادا هوۓ ے سے بھی 
مؤثر ہو سکتی میں ۔ یه مقدس رسوم جن میں بپتسمہ اور اگِشاۓ ربانی 
عوام. کے لیے زیادہ اہم _ ہیں ء اس حقیقت کی غلامت :ہیں کدانسان: کی 
قلب میں ان قوتیں کارفرما ہیں: :۷وہ املکو ا دنیا کی تاس وق آٹا) 
ہیں ؛ لیکن ان کی اھمیت محفی علامی نہیں ۔ اگ کیستا کے ضفروں کے 
اقاذ, کچ :زیر ھدایت ان رسوم میں شرکت کی جاۓ تو وہ نات کا ذریعه 
بن جاٹی ھهھیں ؛ اس کے بغیں نجات ممکن نہیں ۔ اسی طرح نیی اور تقوے 
)۷[٢۲۱٤٥(‏ کے عیسوی تصور میں ایک تبدیلی ظاھر ہوتی ے ۔ خدا 


عبت گا تقاضا و4 + ھا کہ و ا و اکا نائت: یا علیفةا تھے کی 


اکا :افك 7ت عقائد کو 7 جع ون فا تسلم ہے دٹقے تاکە کلیلیاقی و حدت 
کت رے ۔ 


آگسٹائن کا دوسرا کارنامه بف حیثیت عیسوی متکلم به تیا کہ 
اس ۓ مذکورہ بالا دونوں اصولوں کی روش ی میں مذعب سک شخصی نظررے 
کے ساتھ ساته کلیسا کو ایک ناگزیر ساجی ضرورت کی حیثیت میں پیش کیا ء 
1 وی جو خدا کے حکم سے حا کمیث: کا:حاملق کھا تب كيا یی 
کیا جا چکا ے آگسٹائن کے نظام فکر میں کائنات کی تصویر اور انسانی 


ہے ے ہے 
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۹۳۴ 
زندگی کا تمام نتشہ اسی تیسرے تصور کے اردکرد گیومتا ے ۔ 


آخر مق مناسب معلوم ھوتا ے کہ ہم 1 ککٹجائی۔ کے نظام قگکر 
کے چند ان عناصر کو ختصر طور پر بیان کر دیں جن سے پوری وضاحت 
گت معلوم دو جاۓ کا که'' اس نے ٴان تیٹوں ختلف نظریات کو کس طرح 
ایک وحدت میں سمو ديیا۔ اسی سے یه ہهی معلوم هو سکے کا و 
کت نیت اس کے فظام کی ہم شک کت اوغا سسائل: مششکل هو 
جو صدیوں ے مقرب کی عیسافی دلیا میں زبر بحث چلے آ رےے ہیں۔ 
چا سای فا شا ئاف ١۷ا‏ ! قساق خوش می ضاتے زیادہ تر تاریحی هھ وکا ۔ 
کی وجە ب٭ه ےۓ که اس کے .قینوں ختلف عناصر میں جو ہم آھنگق 
مطابقت نظر آتی ہے وہ اس کے نظریة تارج عی کے باعث ے ۔ 


سب سے بہلا عنوان یقیناً خدا ےے جو خحقیقت کی اور خبر مطاق 
ے ۔ خدا کی اسامی صفات وحدت بسیط هوآناء 'ازلیتٴء کإل ؛ لاعدودیت 
ہیں ۔ یه صفات اجابی ےا تاعم وہ انسائی فہم سے ساوراء می ۔ وہ 
تادر ےی ء ربو بیت کے باعث وه , غعو* جگه حاضز ‏ اغ ء ‏ وہ انسانوں کے لیے 


2 


معیار صداقت ے اور اس 0 ہے علیم -ش یت ودھی اس کائنات میں خسصس کا مصدر 


کے“ ایال رو حوہ کا الات می 13ا کسٹائن پر تا تر اق گاغ! وہ 'انانی 
دلائل (سواے اس دلیل کے جو کانٹ نے پبش ک) بڑی وضاحت سے پیش 
کے میں جو بعد کے متکامین کے ہاں موجود ہیں! ء لیکن وہ تسام 
کرتا ے :که .توفیق ایڑدی: کے - بغنن" عمن ان دلائل ے ‏ ٭طہئن هوناٴ ھر 
مکن کی 2" اسان ری 2 غٹل >تمکیکت< :کا علاج مہا ۔ 


ں کے لیے 
خدا کے فضل کے بغبر انسان عقلىی اور اخلاق طور پر مجبور عحض اور لاچار 


عڈا+ے2 اہی شان کمریائی کوچ گا راہ کر ئک لے یه دنیا عدم 
سے تخلیق کی ۔ یه عمل تخلیق ایکے خاص وقت ظاعر هراارر ات اسی 
عمل تتلیق کا نتیجه لٹ یں پل لی ربو بیت اس کائنات ے2 


یوٹگ شر وقت مصروف لے اس گ ہنغرس ی4 تمثام 7 7 


چو نکهە ان ڈلائل ف یلین نعل سے ضرف 1 و گی اس 
کا یاں بیان کرنا ض_وری معلوم نہیں ھوتا ۔ 


+۰٤‏ قصص505) اگ 


۹۵ 
ہو جاےۓ ۔ 


انسان کی تخلیقی ایک مادی جسم اور غبر مادی روح کی آمیزش 
سے وی ات روخ کی س کڑی قوت ارادہ سے ۔ نطرتاً انسان کا ارادہ نیی 
اور خدا کی طرف سائل تهاء لیکن چونکہ اے انتخاب کا اختیار دیا کیا 
تھا اس لیے آدم كۓے گناہ کا راسته اختیار کیا اور اس طرح اس ےۓ فطری 
ا ضائع کر دیا۔ آدم کم گناہ کا باعث نفسانی خواہش نہ تھی بلکە 
نفسیاق بیاری یعنی غرور تھا اس ےےحخوا کا پیش کردہ سیب اس لے 
نہیں کھایا کە وہ بیوکا تھا بلکه اسم ں لیے رك ای 27٢‏ اپنے آي؟:کو' دا 
کے اکا کی تابعداری سے بالا شمجهاء اس ۓے :خدا کی بجاۓ اپنے آپ 
کو قابل تکرتم جانا اس گناہ کے باعثمٰ وہ خداەی توفیق ے عروم 
ھوگیا اور نی اور بھلائی کی صلاحیت اس سے چهن یت اس آ کے 
اس کے سان گناہ اور الودی ہے علاوہ 7او ککچۓھ. لے" تھاے.:غذا ”کی 

فیق اور اس کے فضل کی محرومی اور گناہ اور آلودگی کی زندی کے باعث 
وہ انی آزندی کے عو اور موت کا شاو غواگیاے 


آج نفسائی خواعشات - ذربے هو تا ا ڈ2 دم کو ہی فطرت پا 
ودورے ۴-. طو پر ملی او اسی ھک باعث ان سے شمیشهہ ختالف قسم کے 
نَا مِرَزھ ھوے رھتے ھی ۔ انسانوں 57و ا "گڑڑے والا وڈغی 


۱ بلیس 


بغاوت ک 


ک' از توفیی آیزدی) کے مفمیملا کے پت حروم کا1 وء خدا 
سے دشمی کا اظہار کم زور لوگون کو ٹیک زاہ کے نے سے کو تا رھناے 
انصاف کی رو ہے گناھوں کی زا فادزبوک اھ اائی لے را گیاغفی ا صافت 
کے نقطه نگاہ ہے دیکھا جاےۓ تو انسان کی زندگی اقابل رشک ہے ؛ لیکن 
دوسری طرف خدا قادر مطلق سے ۔ شیطان اور اس کے پیروؤں کی بغاوت 
غدا ى٣‏ آفاق: تداہیں'*اورہ إام کے "دای منتصلہ کی اق ووی ععت ئی 
رکھی - ے شک شیطان اور اس کی ذریت عمیشهہ کے لے مغضوب ےہ 
لیکن غدا۔ ےاننائؤں کول جات:؟ذیت او ان-کو جتتمیذاخل “کورۓ 

کا ایک طریقه تیار کیاہ۔ اس کی ے پایاں رحمت ان پر نازل ہو ےہ 
ان کی'دل میں ایمان پیدا ھوتا ےہ؟؛ پھر وہ ان کے فطری گناہ اور کوک گناء 
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۹٦ 


سب |۳ معاف کر دیتا ہے اور آھہعه آمهعهہ وہ لیک بن جادے غی ۔ 
اس کا اظہار یوں ھوتا ے 0“ وہ اہی ساری زندق خدا ک> احکام 


ات 
بجا آوری میں پوررے ‏ خلوص ے 'مشہمک رھہتے ہیں ۔ نمجات کے لیے 
سارے ناگئزیز اقدام محض* خذائی توفیق کا نج هی اس میں انسَان کے 
ارادے اور کوشش کا کوئی دخل نہیں ۔ مکمل جبہریت کا يلہ نظریہ جس میں 
انان عض لاچار بن کر رہ:جاتا ہے ؛ اکرچہ آگسٹائن کے نظام فکر کا 
ایک لازمی حزوؤو ےےے ٦‏ تاعم بعد ٤رس‏ :یھو لک علم کلام می قبولیت 
حاصل نپهة کر سکا ؛ ا؟ 


یک 
یہ 


لیکن نبات کا یه 


ىى بججاے ساجی ذرائع استعال کرتا کے ڈ کلونکہ )آدم کی لغفرش ہے چند 
الزیر تارمۓ آ ژج - ۱ تو 


ف خبرِ دے |اؤز پھر ان: می سے ایک ی'شکل می ظاعرٴ 'ھوا ٹاک لوگو 
کی نجات کا راستہه کھل جاۓے۔ اوتاری کے اس عقیدےٗکا ایک نتیجە یه 
عوا کہ اسان پھر ایک دفعه نطرت اللهيه میں شریک ہوگیا جس سے آدم 
گناہ کے باعث حروم عو چکا تا مسیح کے مصلوب ہوے ہے کفارے کا 
مفہوم یہ ے که اس ے خدا کا انصاف پورا وکیا اور اس طرح عام 
انسان اس کے غضب سے معفوظ ھوگۓۓے ۔ مسیح ۓ عجز؛ صبر اور خدا 
کے احکام کی :فرماں برداری کا بہترین مونه پش کیا اور خدا ۓ دنئیا 
سے اہی عبت کی شان دار مشثال سہیا کی۔ مسیح کی زندییق کا سب سے 
بہخربن کارنامه يہ ے که اس ے کلیسا کی بتیاد رکیی اور اس کا پہلا 
سربراەمقرر ھوا۔ یه کلیسا اس کا جسم اور آندہ زماۓ میں اس دنیا می 
اس کا نائب سہے۔ ییودیوں ۓ مسیح سے انکار کیا اور اس طرح ان 
کا خصوصی تاریی کارنامہ ختم هوکیا ۔ کایسا کے قیام اور اس کی عال مکبر اشاعت 
سے ایک نئے در کا آغازھوا جس کی سربراھی عیسائی کلیسا کے نام ھے۔ 
مسیح نے کلیسا کو کلی اختیار دیا که وہ انسانی روح "کو فی کے یا 


آزاد 7٦‏ اور اس طرح اس مۓے آمنۓ ان ر۔وم ٴی‌ ادائق کا واحد احارہ دار 
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ےْ 


قرار دیا جس کے ذریعے لوکوں کو تائید ایزدی حاصل ہو سکتی ۓ ۔ 
رکویتا کلیسا نجات کا واحسد ذریعہ سے اور اس دنیا کی مستقبل ی 
ساری تار کلیسا کی غیر دینی معاملات میں مکمل فتح و کامرانی کے 
مخرادف ے ۔ 

رومی سلطنت ایک دنیاوی اور ابلیسی ریاست ہے ۔ اس کے مقابلے 
پر کلیسا ایک ملکوقی ریاست ے جو سب پر غالب ہے ؛ لیکن کلیسا کا 
اصل کام زسان و مکان کی حدود ے ماوراء ےے ۔ اہدی نجات یا عذاب کے 
مقابلے پر يیە ساری زمانی “تار ایک غیر اہم واقعہ ہے ۔ انسان کی یه 
عحدود زندگق اہدیت کا پیش خيمہ سے ۔ کایسا کا اساسی کارنامہ بہ ےہ کہ 
تارخ کے ذریعے وہ ایک ابدی حثقیقّت کو "متمثل کین کا پر ہوا بنا ئوی 
'کؤ اس دنیا کے مصائب ے گزا رکزاجتكودی آرسروز زندی ی طزف زاہ ممائ 
آکرے ۔ جنت کی یه زندگی خدا کا پرجذب منثامتکراور خدا کی رفا 
میں گم ہونا ے ۔ وه لوگ جو مسيح اور کایسانے منکر ہیں وہ جہنم 
ی, آگ میں خمیشة, کے لے۔ ڈالے آجائں گج افو ہس نما یٹس خر قے 
کی تکلیف میں مبتلا کے جائیں کے ۔ نجات کے اس خوف اک مُثلے کے 
علاوہ دنیاوی زندگی کا غر مہئله اور عر دل چسپی ایکبرے کارب مشغله 
ھا قادی بیام چون یىی پرورخن٢‏ ساجی زندی اور اس ا رثثاضے سب 
ھیچ ہیں ۔ آگسٹائن کے نزدیک دنیاوی علم بالکل ے کار ہے ۔اس کی 
اقادیت اآثر ےے تو صرف اس قدر کہ وہ نجات تک پہنچاۓ میں کسی قدر 
معاون ثابت ہو سکتا ےآ اییے عام کا صحیح سرچشمه حقالئق کا 
مشاھدہ نہیں٤‏ رف بائیبل کے بیانات اور واقعات ھی یه علم پیدا 
کر سکتے ہیں ۔ 

آگسٹائی ے ختلف اور متضاد تصورات کو ایک وحدت می 
عو کر ایک ایسا عمدہ علم الکلام پیشی کیا جس تۓ آٹھ صدیوں 
تک مغوبی دنا کے البیاق فکزبی زام او شمت 'گوه معین ۔ سای کر کری 
اعظم کی کتاب ''اخلاق“ )(1088[٥(‏ اسی علم الکلام کو ایک عام فہم 
زبان میں پیش کرق سے اور اس کے ذریعے آگسٹائن کا فکری نظام عوام 
تک جا پہنچاے کیتٹھولک اور پروٹسخٹ ڈذولوں فزقوق می جو مّسائل 
آج تک زیر حث آے رےے ہیں وہ اسی عظم افریقی مفکر کے س,ھون 
منت ھی ۔ 
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بحم دو) 
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باب 'پنجم 
کیتھوے لک ہنی فلسفۃ 


تشد 


آ گسٹائن کے بعد مغربی یورپ پر جہالت کی تاریکی چھائی رعی ۔ 
بعض جگه کچھ اچھے آدمی پیدا هوۓ اور انھؤوں ۓ اپنے طور پر اس جہالت 
کو دور کرۓ ی کوشش بھی کی لیکن , جموعی ظور ہر پانسو سال تک 
جہالت کا دور دورہ رها ۔ گیارمویں صدی عیسوی میں ہر جگھ عقلی احیاء کے 
آثار نظر ٦‏ لگے بہاں تک کہ تہرھو یں صدی ہی ایک قغات دار فلسغفیانہ 
ذوق کا دور شروع هو گیا اسی زماۓ ہیں دیئی فلسٹے کا ایک مکتب پہلی 
دفعه وجود میں آیا ۔ طامس اکویناس (ەعممئهەوھ ٥٥ہ0٥ہط[1)‏ جو نیپلز کے 
قر یب ۵ عیسوڑی میں پیدا ھواء اس مکتب فکر کا بائی کہا جا سکتا ےل ات 
اس کی مشہور کناب ”تکمیل الہیات+““ (٥[ج٥1ہ+77'‏ 800008) جو اس 
بے .اہی عمرربک :آغزیٰ دور میں لکھی ' اکیتھ ولک فرقے کے دیتی نظریات کی 
بہخرین تعبیر پیش کرقی سے ۔ اس کی دوسری کتاب 'خلاصه ف ردا'مخالفن) 
(168[نا ۰٥8 6٥‏ .8000030008) مناظراق ے جس میں اس نے مسلانوں ء 
یہودیوں ادر مہ رکوں 22 نظر یات پر ااکیٹھولت نقطة ن کا سے تد‌قید 
0 : 


اس دینی فلسفے کو سمجھنے کے لیے ضروری ہے کہ ھم ان تاریخی 
حالات کا مطالعه کریں جن ہے طاسمس دوچار تھا ۔ اس مقصد کے لیے میں 
دیکھنا ھوکا کهە دور جہالت کے بعد جو علمی احیاء کا دور روغ غعواتو اس 
کی خصوصی ھیثت کیا تھی ۔ 


سب سے اعم صفت جو عمیسںی نظر اق غ؛ وہ فلسغیانه عتیقی میس 
دل چسپی اور انسانی عقل کی رسائی اور قدرت پر اعتاد ے ۔ اگمٹائن کے بَمَد 
۰( ے :لے کر ہوم عیسوی تک کے زماۓ میں نہ یہ دل چسہی 
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ککہیں نظر آتی ہے اور نہ لوگوں کو اپنی استعداد پر بھروسە تھا ۔ اس 
ناخوغگزاڑ حالت کی ذسهہ داری کا حد تک آ گسٹائن کے کلامی کر پر عائد 
عویق ہے ۔ اکرچہ اس ,افریقی متکلم ۓ عقل کا پورا پورا استعال کیا لیکن 
اس کے نظام فکر میں خدا قادر مطلق ہے اور انسان حعض جاعل و ظالم ء جو 
عقتل ے عاری اور خدای مشیثت ہے باغی ۓے ؛ وه عقل کی مدد ے نات 
حاصل نہیں کر سکتا؛ اس کے لے تقلیدی ایمان کی ضرورت سے ۔ لیکن 
کیارھویں صدی کے آخری دور میں عقلی حتیق اور آزادانه تفتیش کا شدید 
جذبه ظاھر هوا اور اس کے زیر آئے لوگؤں میں یه تصور پیدا عوا کہ 
توفیق ایزدی کے علاوہ انسانی عقل کی کارفزمائیاں بھی راستی کی تلاِش میں 
محمد و معاون عوسکی میں - اس نے دور عقلی کا پہلا پیغام ہرکینٹربری کا اینسام 
(ہ٥[81صؤ۵)‏ تھا جس ۓ کیارھؤیں صدی کے آخری بیس سالوں می اپٹا نیا 
پیغام پیش کیا ۔ اس کا مشہور مقولہ ”'میرا ایمان عقلی تفہم کا پیش خیمهہ 
ے؟) اس نۓ عقلی دور کی زندہ علاست ہے ۔ وه شخص جو اہۓے مذھب کے 
عقائد کو سمجھۓ کی اعلیت رکھتا ے ء اے حض تقلیدی امانْ پر مطمئن نہیں 
رعنا چاعے ۔ اس کے اان کا یه تقاضا ھونا چاعیے که وہ اپنے عقائد کى 
جایچ پڑتال استدلال کی بنیادوں پر کرے اور ان کے حق میں ای'ےٗ دلائل سہیا 
کرے که وہ لوگ جو ایمان ہے ۔رفراز نہیں اور جو صرف عقل کو معیار 
حق و باطل جانتے ہیں ؛ انھیں سمجھ کر ان عقائد کو حق سمجھۓ پر جبور 


هو جائیں ۔ 


اینسلم کے عم عصر ایبی لارڈ (8۶0ا۵1(۶) کے ہاں یه رجحان زبادہ 
مایاں نظ, آنا ے ۔ اس کا,خیال تھا کہ لوگوں ے اس قسم کا تقاضا: کزئا 
ایک غیر فطری اس ہے که وہ ایسے عقائد پر ایمان لائیں جن کو وہ سمجھ نہ 
سکیں اور جو ان کی عقل سلیم کے معیار کے مطابق غلط ہوں ۔ وہ تو یہاں تک 
کہتا تھا کە عقائد کے معاملے میں کسی قسم کا جبر کرئنا ایک انشہائی 
ظلم تھےے ‏ اس کا خیال تھا که حق و صداقت تک پہنچنے کے لیے شک کرنا 
ایک ضروزی اؤر ناگژژر سحلدے اوراس منزل: کے گزرے بقی امان کی 
روشنی حاصل هونا حال ہے ۔ اس ے واضح ھوتا ے که ان لوگوں کے سامنے 
عقل کی قدرت و وسعت کا ایک بالکل ختلف تصور تھا ۔ ان کا خیال تھا که 
انسانی عقل کی مدد سے عقائد دینی کی حقانیت سمجھی اور سمجھائی جا سی 
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ے ۔ سینٹ وکثر کا رہن والا ھیوگو (0ج50ا) ایبی لارڈ ۓ اٹیارہ برس 
چھوٹا تھا ۔ اس کے ہاں عقلیت پرستی کا یه رجحان اتنا شدید نظر آتااۓ کہ 
اس کے زیر اثر علم الکلام کا سارا ڈھانچا یکسر تبدیل ہو کیا ۔ ہیوکو ۓ 
قضایا کی چار قسمیں پیش کیں : 

() وہ قضایا جن کا ماخذ عقل ہے ۔ 

(م) وہ قضایا جو عقل کے مطابق ہیں ۔ 

(م) وہ قضایا جو عقل ے ماوراء هیں ۔ 

(م) وہ قضایا جو عقل کے حالف هیں'! ۔ 


پہلی اور آخری قسم کے قضایا کا تعلق ابمان سے بالکی نہیں ۔ ججہاں 
تک پہلی قسم کا تعلق ہے ء ان قضایا سے ھم پوری طرح واتف ہیں اور اس 
لے ان :پر" اجاںن اتکی ضرورت نہیں - ان کی صداقت بالکل ظاعر و باعر 
ہے ۔ آخری قسم کے قضایا چونکہ عقل کے خلاف ہیں اس لے ان ہر ایمان 
لاۓ کا تقاضا کرنا ھی لا یعی, بات ۓے.۔- امان ک۴ تعلقی صرف دوسری اور 
تیسری قسم کے قضایا سے ے ۔ اس تقسم کو مد نظر رکھنتے ہہوۓ ہی وکو 
ۓ اللہیات کو ذو حصول میں تقسم کیا : دنیاوی اور,آخروی_ اس ۓ 
دنیاوی ال ہیات سے آغاز کیا ۔ اس میں ان تمام مسائل پر بث تھے جن کا 
ماخذ عقتل ے اور جو عقل کے مطابق ہیں ۔ اس کاموضوء خدا اور 
تخلیق کائنات ہیں ۔ یہاں اس کی بجحٹ خالص عقلی اور استدلالی ے اور اس ےّ 
اوئے نتاج یا دلائل کے حق میں کوی نل اثبوت پیشی کے ایکوش میں سی ۔ 
دوسری قسم کی ال ٰہیات کا تعلق ان مسائل سے ہے جو عقتل۔ ے۔بالا" ھیں اور 
جن کا علٰ غمان صرف وحی کے ذریعے حاصل ہو سکتا ھے ۔ اس ال ہیات کا 
موضوع عقیدۂ اوتار ؛ کفارہ ء؛ عشاۓ ربانی وغرہ رسوم اور تمام وہ معاملات 
ھیں جو کلیسا کےمافوق الفطرة عقائد سے تعلق رکھتے ہیں ۔ طامس نۓ عیوکو کی 
اس تقسم کو کم از کم مناظراتیق مقصد کے لیے تسلم کر لیا اور اس کے بعد 
آج تک کیتھولک حلقوں میں یه تقسم قابل قبول ری سے ۔ چن ان یه اس تقسم 


مہسمس٢سبسجسشسي9يئہ‏ بے _ ے٤‏ یی پا ہے تلوہس گی ےرت 

و پل اون دوہری قسم کا فقرق وہ بے 5ة بہل۔ قەسم کی اقضایا وہ ھن جن 
کے سواد (1(08) کا سرچشمه عقل هو (یعنیٴ منطتی حقائق) ۔ دوسری قسم 
کہ قضایا وہ ہیں جُن کا مواد عقل سے حاصل نہیں ھوتا ۔ 
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کو قبول کر لینے کے بعد اوریجن کے اللہیاتی طریق کار میں مناسب ترمم 
کر دی گئی ۔ سب سے پہلے فطری عقل اپنے طریقے سے چند حقائق کا اثبات 
کرتی سے ۔ اس کے بعد .اسے وجی ال ہی کی ضرورت حسوس وق ے اور اس 
لیے (غقلی'طورلے) ابتارشدہ عقائق' کے ساتھ 'ساتھ وحی الب سۓے استخراجی 
نتاج بھی شامل اور استعال کیے جاۓ ہیں ۔ 


حب جم عقلیت پسندی کا رجحان عام غعواتو دو سئلے خاص طور 
پر کیتھولک مفکرین کی توجہ کا س کز بنے ۔ ان مسائل پر غور و خغوض 
کے دوران ہیں انییں حسوس ھوا که عقلیت پسندی کا یه رجحان ایک صحیح 
شے ے اور اس کے باعث انسانی عقل کی شدید ضرورت اور اس کی استعداد 
کا جو یقین پیدا ہوا ےے وہ کوئی بری شے نہیں ۔ انھیں یه بھی تسلم کرنا 
پڑا که دنیاوی یعنی فطری ال 'ٰہیات کی بحث واقعی ایمان ے قبل طے 
عو جانی چاعیے کیوں که یہی وہ شے سے جو ایمان کی عقلىی بنیاد فراھم 
کر سکی ےن 


پہلا مسثله تو یه تھا کہ اسلاف کی جن کتابوں کو انیووں نے مستند 
تسلم کیا تھا ان میں 'عیسائی عقائد کے چند اہم معاملات ‏ میں کا اختلافات 
پاۓے جاے تھے ۔ ابی لارڈ نے اہنی ایک 'کتاب میں ایک سَو اٹھاون قضایا 
اییے نقل کے جن تی اخودی ا اتلارف ۶ ایکا: دوبل رع لے مُتَضاد ڑاے ج کی 
تھے ۔ اب چونکە کلیسا کے سطابق وحی کا سلسلهھ منقطم ہو چکا ے اور خدا 
کی طرف سے ان میں فیصله کرنۓ کا کوئی ذریعہ ا پام موجود نہیں ؛ 
س لے لازمی طور ہر بمارے سامنے ٍى طریق کار ہے کہ هم اپنی فطری عقل 
سے ان: کا 'مطالعة ::کریں؛ء. :ان ۔پز'تنقیذ: کروی اووہ“ٴان تضادات اور 
اختلافات کو رع رکرنغر یکو شڈ کروی ےب اس جچیڈاا کے ؛ اعسنامن ۓ بنطیٰ 
قوانین کا نئے سرے سے جائزہ لینے ىی ترغیب دی کیوں کە اختلافات کو 
رامع کرے]اورر تی کو یا اک وت کو کی ایکت”' موق پر منتفقٰ :کر 
کے لیے منطفی دلائل ہے بہٹر اور کوئی ذریعہ مکن ھی نہیں ۔ عیسوی عقائد 
کی صداقت ی جا پڑتال کے اس نئے طریقے کے باعث ال ہیاقی ارز بحث میں 
کان تہدیلیاں پیدا هؤ گئیں ۔ اوریجن کے طریق کار میں یه دوسری تبدبلی تھی 
جو اس دور میں تسلیم کر لی گئی ۔ اس نئے طرز استدلال کا حامی بختلف عقائد 
کے اختلاق بیانات سے شروع کرتا اور بحٹ کرتۓ ہوئے ایک نتیجے پر 
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پہنچتا لیکن اس بحث کے دوران میں وہ اپنے الف کے تمام اعتراضات کا جواب 
وی دیتا جاتا تے طامس. کی کتاب ۔'تکمیل اللہیات)؛ اس نئے طریق کار کی 
بہخرین مشثال ہے ۔ اس طریق کار کا نتیجہ یہ نکلا کہ اکثر ال ہیاتی مسائل میں 
سند عض تاربخی اشخاص اور اسلاف کی نە رھی بلک حق و باطل کا آخری 
معیار تحلیل و تصدیق کے وہ عقلی اصول قرار پاۓ جو سب انسانوں میں 
وہگ رک عق ات 


دوسرااغم واقعه یه تیا کەه اس دور احیاءٴ میں عیسانی مفکر بن کو 
پہلی دفععہ غبر عیسائی حکاء کے خیالات و" افکار ے واقفیت حاصل ہوئی ۔ یه 
واقفیت معض رکتائی نه تھ٤ی‏ بلكکه دونوں کرو ایک ھی جگهہ موجود تیے اور 
آپس میں تبادله خیال کے مواقع بھی عام تھے ۔ جزیرۂ صقليه اور خاص طور پر 
غعسپانيه میں جہاں مسلانوں یی ساظتگ تھی عیاق +چودی ؛ سسلإن اور 
دیگر مذاعب کے حک) کے درمیان محث و مناظرہ کے بازار گرم رعتے تھے ۔ 
ساری عیسائی دنیا ان مباحث کے نشیب وفراز سےامتائر ھوۓ بغبر نە رہ 
شی اوزايه مئله بڑی”خندتث نے ان کے سام پیشٌج هھوا کهھ عیسائیت کو 
کس طرح پیش کیا جاے کہ ان غیر عیسائی حک)ء کے لیے قابل قبول ہو ۔ 
ایسی حالت میں یە حقیقت ءے'ں تھی کہ اسلاف کی سند یا 'ُائییل کا حوالهہ 
کسی دعوؤٴے کےئثبوت میں پیش کرنا ے معنی تھا کیو ںکه غیر غیسائیوں کے 
لیے یە چیزیں نہ مستند تھیں اور نەه قابل قبول ؛ اس لیے لازمی طور ہر عیسائیوں 
کو اپنے عقائد کے دفاع ‏ یں عقلی استدلال کا سسہارا اینا پڑا کیو ںکه یہی 
ایک چیز تھی جو سب انسانوں کے نزدیک قابل احهرام اور قابل قبول ے ۔ 
اگر ایمان اور عقابد کو استدلال سے صحیح ثابت کیا جا سکتا ھے 
کسی اور دلیل کی ضرورت باق نہیں رھتی ۔ یہی وجە تھی که هیوکو ی 
پیش کردہ فطری اور اللہاسی ٠1٥ ٥(‏ 40 5301) ال ہیات یىی تسم 
کو کلی . طوز :پر 'تسلم:: کر لیا گیا فطری الال ہیات کا کام یه تھا کہ وہ 
عیسائیت کے اساسی اور اعم عقائد کو استدلال سے اس طرح ثابت کرے که 
انھی دلائل ے۔ وحی کی ضرورت کا بھی احساس پیدا هو ۔ اسی طرح غعاف 
تااشح کے امسایف صحیفوں کے متعاق فیصلهہ کرنا که کون سا واقعی صحیح 
طور پر الہامی ہے ؛ عقل ھی کے ذریعے ثاب ت کیا جا سکتا ے ۔ 


اس کا مطاب یه ھوا که ال ٰہیات کے اہم تردِن موضوع ٤‏ مثلا 
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اثبات باری تعالول ء روح کی ماھیت اور بقاۓ شخضی وغیرہ بھی عقلی استدلال 
سے ثابت کیے جا سکتے هیں ۔ بارھویں صدی عیسوی سے پہلے ءیسوی علمالکلام 
کا زیادہ رجحان یه یا که باری تعالول کا وجود ایسا واضح اور بین ے کہ 
اس کے لیے کسی ئثبوت کی ضرورت نہیں ۔ دوسری طرف یہ نظریه کار فرما 
تا که عقل اس قسم کا ثبوت سہیا کرنۓ سے قاصر ےہ ۔ طاس ۓ ان دونوں 
تصورات کو غلطہ قرار دیاءٗ پہلے رجحان کے متعلق طامسن ۔کہتا ے کهہ 
عو سکتا ے که ہم ماحول یا رواج کے باعث ایک خاص قسم کے تہور سے 
مانوس هو جائیں ؛ غخاص کر جب بین ھی سے ہم اس کے متعلق سنتے چلے 
آرے ھوں ۔ ایے تصورات عام طور پر واضح اور بین معلوم ھوۓ لگتے 
میں جو کسی قسم کے ثبوت یا دلیل کہ محتاج نہیں! ۔ اس کا مطاب یه ھوا 
که ایسے نظریات جو اس قسم کی بە ظاھر بین شہادت پر سہنی هوں ؛ یقینی 
نہیں کہلا سکتے ۔ اگر دنیا کے تمام اشخاص اس وجھ ہے خدا کی ذات پر 
یقین کر لیں تو یه زیادہ ممکن ہے کہ جن ھستی کو وہ خدا کہتے هیں 
اس کے متعلق ان کے تصورات میں کوئی یکسانیت موجود نہ ھہو۔ 
وحدت وجودی کے لیے یه حقیقت مطلقہ اس کائنات کے ءین هوگی اور دوسروں 
کے لیے اس ہے ختلف ۔ لیکن صحیح عقیدے کا تقاضا مبحعض خدا کے نام پر نہیں 
نہیں بلکە اس کی ذات کی حقیقت ہر ایان لاناے ۔ جہاں تک دوسرے 
معاملے کا تعلقی "۶ طامس ے اس کے جواب میں باری تعالول کے ائثبات 
میں ایک دلیل پیش کی جس کے متعلق اس کا خیال تا کہ جو شخص اس 
یل دی مٹروضات دوہ تل ٹریام مہ اس دلو کی فو کرتھ مت پائے 
کوئی اس ىانع نہیں ےہ ۔ مفروضه يہ سے که معلول سے علت کے وجود اور 
اس ڈیم ساعیت حا اندازو لیا جا ا ےکا ھت 


اس نے طریق کار کا تقاضا یه بھی تھا که وحی اور اعانیات کے 
دائر ےکو واضح وط پر دوشردٹ تباحنثعے الک کی دبا جاۓ کوونکه آگو 
کسی ایے معاملے میں کوئی قطعی عقیدہ پیش کیا جاۓ جس کے متعلق انسانی 
عتل غلط ھوے کا فیصله صادر کر دے تو پھر مذھب کے لیے ایک سخت 
دشواری پیش آۓ گی ۔ ھم کسی ایسی بات کی تصدیق نہیں کر سکتے 
جو وحی اور ایمان کے خلاف سے ۔ لیکن اس چیز کی بھی اجازت نہیں دی 
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جا سکتی کہ عم اپنے غر عقیدے کو صحیح سمجھۂ| شروع کر دیں اور اے 
ابمائیات کا ایک لاژمی حصه قرار دیں ۔ اگر ھمٴ کسی ایسی:بات::کو دوسزوں 
کے ساسے بطور عقیدہ پیش کریں جو سائنسی تمحقیقات کے خلاف ہو تو عم 
ایت مذھب کی تذلیل کا باعث بنتے یں ۔ یہی وجه تھی که طامس ۓ آگسٹائن 
کے اس نقطه ٴنگاہ یىی سخت خالفت کی (جو طاسس کے زماۓ تک عیسائیوں می 
مقبول۔تھا) کہ مادی دنیا کا سائنسی علم غیر ضروری سے اور جتنا علم بھی 
مارے لیے ضروری ہے وہ سشاعدات کی بجاۓ بائیبل سے حاصل کیا جا سکتا 
ےۓ ۔ چونکهہ خدا :کی ذات کے متعلق مارا علم معلول پر مہی ے اور معلول 
یہی کائنات ہے جو ہارے* جواس کے سامنے موجود ہے:+ پس اگر مارے 
مشاعدۂ کائنات ‏ می یئ غلطی یا فروگزاششنت رہ جاۓے گی تو اس کا می 
نتیجة يہ ھوکا کہ خدا کے متعلق غارا نظریہ غلط ہو جائۓ گا ۔ اس کائنات 
کا صحیح سائنسی مطالعهہ کرتۓ کے لیے میں وحی کی مدد کی ضرورت نہیں 
جس کا موضوع انسان کی نات کے طر یتے ع۴۴ ائں مرک لیے صحیح راستة 
یہ ے کهە عم وہ طریقه اختیار کریں جو عقل اوز منطق کے عین مطابق عو 
اور جس میں مذاعب .کا اختلاف کسی طرح اثر اندا نہیں ھو سکتا ۔ یه سعیار 
وہ ے جو عیسائی کے لیے بھی ویسا عی قابل قبول ے جیسا مسلان یا یہودی 
نک لے -‫ طامس کا خیال تھا که ارسطو ۓ سب سے چہلے یه طر یقه اختیار 
کیا تھا ۔ مسلان حکاء کی کوششوں سے جنوبی یورپ کے لوگ ارسطو کے 
خیالات اور اس کی تصنیفات ے واقف ہو رےے تھے ۔ سائنسی تحقیق کا پہلا 
قدم مشاھدۂ حقائقی ےء اس کے بعد قانون علت و معلول کی مدد ے چند 
عمومی کلیات قائم کیے جاۓے ہیں جن کی مدد ہے ان حقائق کی تشریج یی 
جای ے ۔ 


تبرعویں صدی سے پہلے چیسا کھ شعم کر ہیر چکے ہیں ؛ عیسائی 
تمایاں تھا ء لیکن تبر ھو یں صدی می طاسمس کی کوششوں 2ے باعث یه اثر 
ختم ھو گیا اور اس کی جکہ ارسطو ۓ لے ی ۔ یونانی کلیسا میں اس سے 
پانسو سال پہلے عی یه تبدیلی روتما ھو چک تھی ۔ اس تبدیلی کا ذمه دار 
یوحنا دمشی تھا ۲ لیکن مغرب بارعویں صدی سے پہلے (چند منطقّی رسالوں کے 
چھوڑ کر) ارسطو سے بالکل_ ا آشنا تھا ۔ مسل|ن اور یہودی حکاء خاص کر 
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غسپانیه میں ارسطو کی مابعد الطبیعی اور ئفسیاق کتابوں ےے بوری طرح 
واتف تھے اور اس کے مسائل کے متعلق محث و تمحیص کا بازار گرم تھا۔ 
بارعویں صدی میں فرانس اور اطاليه میں ارسطو کے یه خیالات پھیلنے شروع 
هوۓ اوراس کے ساتھ ہی بث و نزاع کا دروازہ کھل گیا ۔ کلیسا ۓ اس 
کی سخت خالقت کی کیو ں که اگر ان نئے مفروضات کو تسلم کر لیا جاۓ تو 
عیسائی مذعب کی وہ پرانی تعبیرں اکارہ هو جاتی تھی جس کی بنیاد قدیچ نظریات 
پر تھی ۔ اس کے باوجود طامس ہے ارسطو ہے منسوب ان نئے تصورات کا 
خبر مقدم کیا کیوں کہ اس کے نزدیک ي٭ اساسی طور پر صحیح تھے - 
جہہاں کہیں یونانی فاسفے کے تصورات عیسائی عقائد کےخغخالف تھے مثااٌ اس دنیا 
کی زمانی تخلیق اور انسان کی شخصی بقاء وھاں طانیں ۓ ارسطو کو رد کر دیا 
اور عیسائی عقائد کی تقلید کی ۔ ایسے چند مسائل کو چیوڑ کر طامس ےۓے 
ارسطو کو کلی طور پر تسلم کر لیا اور خاص کر ان مسائل میں جہاں 
وه افلاطون سے ختاف راۓ رکهتا تھا ۔ اس کا سب سے بڑا کارنامه یه 
تھا کە اس ے اِرَمطیَ: کو غیسائیت+ کے رنگکت اور عمائیت کو اؤسطو 
با رنگ میں رنگ دیا ۔ اس ے یه کام اتی ءمدی ؛ دقت نظر اور عقلی سلیقے 
کے اخجام دیا که صدیروں تک کیٹھو لک علم الکلام اس کے تاغ رکردہ اصولوں 
کی پیروی کرتا را اور اس کے تسلم کردہ معیار ء حق و باطل کا معیار 
سمجھے جاۓ رےے ۔ 

کیوتھولک نظریات پر محث ککرنےۓ سے پہلے ضروری معلوم ھوتاے که 
عم اس تعلق کو واضح طور ہر سمجھ لیں جو افلاطون کو چھوڑ کر ارسطو 
کی راعنائی اختیار کرۓ اور ان مسائل کے درمیان موجود تھا جن کو حل 
کرنۓ کے لیے ةیسائی متکامین نے عقلىی استدلال کا طریقه استعمال کرنا شروع 
کیا تھا ۔ جیسا که پہلے ذ کر کیا جا چکا ہے ؛ عیسائی علمالکلام کی بنیاد 
نو افلاطوی فکر پر تھی اور اس فاسفے کا مقصد اس دنیاوی زندگی کا مشاعدہ 
نہیں تھا بلکە اس زندگی ے ماوراء هو کر تکمیل ذات اور متصوفانه تجربات 
میں منہمک رھنا تھا ۔ خدا کامل ترین ذات ےے جو ماوراہ الاوراء ےے اور 
اسی وحدت میں ھر شثے اور هر انسان آخر کار گم ھو جاتا ے ۔ اس ذات کا 
صحیح علم روحانی وجدان کے ذریعے ھی حاصل ہو سکتا ے۔ وجّدانٴ ایک 
ایسا ذریعه جو انسان کو ابدی اور ماوراے حس دئنیا کا بلاواسطه 
علام دیتا ے اور جس کے باعث وہ اس مادی دنیا ے ے نیاز هو جاتا ہے ۔ 
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اس ذریعه علم ۴ شم ءتل کا نام دے سکتے ہیں لیکن یه عقل اہی ماھیت 
کے لحاظ سے وہ قوت نہیں جسے ارسطو اور اس کے متبعین عقل کا نام دیتے 
ہیں اس کے علاوہ وجدان کے ذریعے ختلف انسان مختاف تا جج حَاضل کرتے 
هی ادود کؤی یہلا وم نغیان رغین سس دی اد ا آ۵ (اغتادضات جج 
معروضی جائزہ لیا جا سکے ۔ مسلان اپنے دین کی حقانیت ثابت کرۓ ھی 
اور عیسانی اسی کی مدد ے عیسائیت کو صحیح مانتے ہیں ۔ چنانیہ جب 
:تک عیسائی علم الکلام کی بنیاد افلاطونی اور نوافلاطونی مابعدالطبیعیات اور 
طریق کار پر قائم ھوکی تو معترضین کا تشفی بخش اور معقول جواب دینا مشکل 
ھوکا ۔ ان کے سامنےصرف دو ھی راستے تھے؟ یا تو وہ یه دعوعل کر ے کہ یه 
تصورات وجدانی طور پر صحیح نہیں ء یا ان کو بلاچون و چرا بطور عقیدہ تسلہ 


۶ 

>گو لیا جاے ؛ مگر یه واضح ےے کہ یه دونوں راستے خالفین کے لیے قابل قبول 
نہیں تھے ۔ 

افلاطون کو چھوڑ رت ارسطو کا تتبع 41 سے 3ىٍھ٭ فائٔدہ ھوا کہ 


اب حق و صداقت کا معیار وہ عقل قرار پائی جس کا 'دار و مدار مادی دئیا 
کہ حقائق کے مشاهدے اور تجرے پر تیا؛ اور چونکه یه چیز سب انسانوں 
میں مشخرک ہے اس لیے جو چیز اس طریقے سے صحیح ثابت ہوگی ؛ سب کے 
لیےقابل قبول ھوگی؛ خواءمذەب و عقیدے کے لحاظ سے وہ آپس میں کتنے ٹی 
ختصف کیوں نه ھوں ۔ علم کی بنیاد روز سصە کے مشاعھدے پر آے اور اسی 
قی مدد سے مارے تصورات متشکل ہوتے ہیں ۔ چنانچہ جب ال ہیات کو ارسطو 
کا رنگ دے دیا "گیا تو اس کا مطلب: یہ ہوا کے وہ ان شکل میں لوگوں 
کہ سام پیش ہوئی جو سب انسانوں کے لیے مانوس اور قابل فہم ے ۔ 
طامس کا مقؤله تھا که م۶ھازرے علم کا مصدرو ماخذ حيِل کهە آنْ اشیاء 
کے متعلق بھی جو حواس ہے ماوراء ہیں ؛ حواس ھی یں ۔۶“؛ اس نقطهة نظر یىی 
روشی میں خدا ایک ماوراء منطق یا ماوراء عقل تصور نہیں اور نه ایک ایسی 
ذات ے جو صرف چند محدود انسانوں کے وجدان کے ذریعے جانی اور پںمچانی 
حا سکتی ہے ۔ وہ ان معاومات کی علت اوليل ےۓے جوھر لمحدہ خر ہوش متد 
انسان کے سامنے موجود ہیں ۔ اس کی ذات اور صفات کے متعاق بھی قطعی 
فیصاه انھی حسوسات کی بنیاد پر ہوگا جن کی تشریج عقل سلم کے ذریعے کی 
حا سکی ے ۔ کیتھولک فلسفۂ مذہب کی قوت کا دار و:مدار ان حالات اور 
طامس گی اس :تشکیل جدید' پر اتھااے 
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اب ھم اس قابل ہیں که اس کوشش کا تفصیلىی جائزہ لیں جو 
کیتھولک: مفکریی' نے اپنئے نقطه نکاہٴ -کو عقلی 'عاوز پر پیش کرتۓ کے لیے 
کی ۔ ان کی یه کوشش چار حصوں میں تقسم کی جا سکكتّی ے ۔ اول؛ خدای 
ذات و صقات کا عقلىی ائثبات ۔ دوسرا ء؛ ۔انسان کے صاحب اختیار هھوۓ اور 
حیات بعدالموت کا عقلىی اثبات ۔ تیسراء وحی کی مدد ہے عقل سے اان یی 
طرف رجوع ۔ چوتھا ؛ وحئی ال ٰہی کی صحیح تعبیر کے سلسلے میں کایسا کی 
حاکمیت اعلو کا ثبوت ۔ ان چار اجزا پر مشتمل دلیل کی تفصیلات ہر بحث کرے 
هوۓ ہم طامس کے طریق کار ی پبروی کریں کے ٤‏ ۔٭واۓ ان مقامات کے 
جہاں دور جدید کے کیتھوولک مفکرین نۓ کچھ نئے طریقے اختیار کیے ۔ھیں ۔ 
ان عگھز اس گے,(اکش بیانات او و اڈوآل ا یں کا عَلاعدق:ردالمخالفت؟؟ 
سے لےگئے ہیں ؛ البته باریتعالول کے اثبات میں جو دلیل اس ۓ پیش کی ہے ؛ 
وه اض کی' 3ؤسرڑیکتات :“ا تکمیل۔ اامہیاتث/اڑّے کی ے ؛ جہاں یه دلیل ایک 
بہتر اور عمدہ ترین شکل میں بیان کی کئی ہے ۔ 


دای دات: و ضمات 
سب ہے چہلے خدا آ ذات کا اثبات ۔مکخڈاوکیا خدا حو واحجب الوحود ٢‏ 
کامل ء غیں متغیں ؛ حکم او ز'غشوسات کی علتث ہے'۔:طاس کا:ٴ پیش کردہ 


برا حواب یە ےۓے که خدا کے وجود کا ثہوت پا بچ طریقوں ے کیا 
جا سکتا کے یک 
ے ۔ یه فاإرا مَمَا اھ ھب کہ بعض خر ی متحو کت ہس اور یه خی کت کی 


0 ادر واضح تر دليل حرۃکت :کی بثیاد ہر پیش کی جا سکی 
اور وجود کے باعث ظاہر ھہویق ےے۔ ہر متحرک چیز میں بالقوە طور پر 
کسی دوسری چیز کی طرف حرکت کرنے کی صلاحیت موجود ہوتی ہے ۔ 
حی کت ہا عمل اسی بالقوہ صلاحیت کو بالمعل شکل میں تبدیل کی دینے کگ 
نام ھے.۔ لیکن کسی شے کا بالقؤہ: حالت: میں قبیدیل ۔هونا تبھی ممکن ے کهہ 
کی دومری' شۓ بالفعل:خالت میں پل ےے موجود( ھو۔ مثل5 آگ جو بالفعل 
کرم ے ؛ لکڑی کو جو بالقوہ گرم نہیں ہے ء گرم کر دیتی ے اور اس طرح اس 
ىی بالقوہ حالت بالفعل حالت میں تبدیل ہو جاتی سے ۔ یہ ممکن نہیں کھ 
ایک ھی نقطه نکاہ ہے ایک وقت میں ایک شے بالفعل بھی هو اور بالقوہ بی ؛ 
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اگرچہ ختلف زاویوں سے ٠‏ یڈ ِ مھکن هو سکتا ہے ۔ وہ شے جو بالفعل گرم ے 
آسی وقت بالقوہ گرم نہیں ہو سکتی لیکن ہم اسے بالقوہ سرد کہہ سکتے 
ہیں _ اسی طرح یہ ممکن ےہ که ایک ہی نقطه تما اور ایک ھی طریقے 
ہے ایک شی متحزک بھی هو اور ح رک بھی هو ؛ یعی وہ خود اہی حرکت 
کا باعث ہو ۔ پس اس ے نتیجہ یہ نکلا کہ جو شے بھی متحرک ےہ وہ کسی 
دوسری شے کے زیر افو خر کے میں لھک اک رکٹ خود متحرک ہے تولازمی 
طور ہر اس کی حرکت کسی اور وجود کے باعث سے اور علول هذا التیاس ۔ 
یه ملله لامتناعی نہیں ٥و‏ ,سکتا کیونکە تیر دوی غہ کت اولول نہیں ھوکا 
اور اس لیے کوئی اور حعرک بھی نہیں ھوکا جیسا کہ ہم مشاعدہ کرےۓ 
ہیں که بعد کے حرک اسی صورت میں متحرک ہوۓے ہیں جب پہلا 
حرک انھیں حرکت میں لاتا ے ۔ مثلا چھڑی اسی وت حرکت کرق ےۓے جب 
هاتھ اے متحرک کزتا ے١‏ چنان چم اس طرح شم عر کت او( یت 
جا پہنچتے ھہیں جسے کسی دوسرے نۓ متحرک نہیں کیا اور یہی خداے ۔ 


دوسری دلیل علت فاعلىی کی بئراد پر قائم کیا رگنی ہے سوسات کی 
دنیا میں علیت فاعلی کی ایک ترتیب ے ۔ دنیا میں کوئی ایسی شے موجود 
نہیں (اور نہ یہ مکن ے) جو اپنے وجود کی خود علت فاعلی ہو ۔ اگ ایسا 
سے تو وہ اپنے آپ سے مقدم هویىق جو نان کے علل فاعلی کا سلسله 
لامتنا عی نہیں ہو سکتا کیونکهھ اس سلسلے میں پلا؛ وسطی علت کی علت 
عوتا ے اور وسطی ؛ آخری یی علت ؛ خواہ وسطی علت کس هو یا واحد ۔ 
اگر علت نودھو تو معلون بھی غائب موہ ہی!|کر' عللق قاع" کے ملسلے 
میں پہلی علت موجود نہیں تو نہ کوئی وسطی عات ہوگی اور نە آخری ۔ 
اثر لاستنامی سلسله مکن ہو تو نه کوئی ہہلی عات فاعلی هوکگی اور نهہ 
ے معی ےہ ؛ اس لیے هم حجبور ھیں که کسی پہلی علت فاءلی "کو تسلم 
کریں اور >ائ خدا ے ۔ 


توسری دلیل امکان و وجوب کی ث ہے تعلق رکھتّی ہے ۔ حسوسات 
کی دنیا کی بر شے موجود بھی ے اور معدوم بھی ۔ ٹر شے دا ہویق ے 
اور پھر درجۂ تکمیل تک پہنچ کر زوال پزیر ہو جاتی ے اوراس طرح 


۸ 


معدوم عو جایق ے۔ اس کا غمیشه موحود رهھنا نا مکن ےے کیو نکهہ وہ ثے 
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۲'۲۴۳ 


حو ایک دن معدوم ھو جاتی ے ضرور اپنے موحود ھورےۓے سے پہلے معدوم 
ہوکی ۔ بس اکر ہر شے معدوم ہو سکتی ہے تو ید ممکن ہے کە ایسا وقت ہو 
جب کوئی چیز موجود نه هو ۔ اگر یه صحیح ہے تو پیر اس وقت بھی 
کوئی شے موجود نہ ەوک کیو نکە جو چیز معدوم ےہ وہ صرف ایک موحود 
: .- کہ 2 7 

شے کے باعثکھی مؤجود ھو سکنی ہےہ۔ پس اگر: کسی وقت کوئی شے 
موجود نه تھی توٴ کسی شے کا وجود میں آنا نا ممکن ہو جاتا ے اور اس یک 
رد سے آج بھی کوئی چیز موجود نہیں وی جو بہ ظاعر لا یعنی ہے ۔ 
اس لیے غر شے نا ممکن‌الوجود نہیں ء ایسا کوئی وجود ضرور ے جو اپنی ذات 
میں واجب ےے ۔ شر واجب ہن کا وجولب یا تو کسی غبر کے باعث مہہ 
یا ابی ڈاٹ: کے :اع “اگ ر“ و وہ یی علگ ‏ کوڑی دو زی 'ضغے لہ 
تو یه سلسله لانتناعی نہیں ھواسکتات پتن: ہم رکنتی ایس ۔وجود کو 
تسلیم کرے پر جبور میں جس کا وجوب اض کی اپنی ذات کے باعث ے ؛ 


٭+ما 
جو واجبالوجود ہے اور یہی خداے ۔ 


چوٹھی دلیل اشیا کے مراتب وجود پر مبنی ے ۔ ہم عام طور ہر 
کہتے میں آکه: یە: آدمی۔ کم یا: زیادہ ٹیک ؛ غرن:: ‏ رعج ا دل مھ ۔ 
'' کم“ اور '''زیادہ““ کا استعال کسی نه: کسی معیار کو سامتۓ رکھ کر عی 
گیا جا سکتا لے ے- ہق جب ہم کہتے ان کہ یةاشر بہت: گرم تھے ٹو 
عارے ساسئے ”گرم ترین؟' کا تصورموجود هوتا ے۔ اس طرح ھم اس 
نتیچے پر پہنچتے” عی که کوئی اش ایسی ضرور ے ۔ءس' میں نیی ؛ شرافت اور 
رحم دی ایک نصب‌العینی حالت میں پائی جاتی سے ؟؛ چناتچہ یه شے بہترین وجود 
ی بھی حامل وگ کیونکہ جہاں صفات کی انتہائی بلندی غعوکی وعال وجود 
کی صفت کا پایا جانا ناگڑ 


بر ے۔ جو شے کسی جنس میں سب ہے زیادہ 
مکمل شکل میں موجود ھوگی :؛ وہ اس جئسر یىی ور شے کی عات وک مثلا 


ا 


ص ے 
ال حو وی ایک کامل تریِن شکا غے ؛ خر حجگە آرمی کی عات ' ے:۔ 


ہے اور اسی کو ۶لم خدا کہتے شی ۔ 


پائچویں دلیل اس دثیا کے نظام بر مبنی ےۓے ۔ ہم دیکھتے ہیں کھ 
وہ مادی اشیاء جو غقل و نطق سے عاری ہیں ؛ کسی خض 'مقصد کے لیے 
استعمال کی جاتی ہیں۔ ہم دیکھتے ہیں که ان کا چان تقریبا عمیشہ یکساں 
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یبط 


غھوتاے اور اس لے ھم ان ے پورا پورا فائدہ آٹیا سکتے ھن ہ۔ اس سے 
ظاغر ہے کہ ان کی تخلیق عی اس لے ھوئی کہ اس طرح ازہ ہے امنادو رہ کیا 
جاۓ ۔ ھر مادی شے جو عقل سے عاری ھے ء؛ اس ے فائدہ وہ شخص اٹھا سکتا 
ے جو عقل و فہم ے آراستة ہے ؟ مثلڈ تیر صرف تیر انداز ھی کے لےفائدہ مند 
ثات' ھو سکتا فو ا اض ہے یه نتیجه نکاتا ےۓ کهہ کوئی ذات حکم و علم 
ایسی ضرور ےہ جس ۓ اس کائنات کو ایک خاص مقصد کے لے پیدا کیا اور 
یىی ذات کو غم خدا کہتے ھی ۔ 


اب ەم ان پاغچوں دلائل و مفغروضات کی وضاحت 227 ھوے ان 
ک ناقدانه جائزہ لیے ڈی ۔ ۔ چہلی یی دلیل سب گے کم قابا ل قبول ادر ناتص ے ۔ 
اکرچھ طامس کے نزدیک یه دلیل زیادہ واذح اور زیادہ یقمن آور تھی ؛ 
تاەم سوحودہ زرساے کے کیتھولک متکاممن اس آج تاویل ایک نئے ڈھنگی 


ات 


کرۓے یں اور ان کے نزدیک اس کی حیثیت محض ثانوی کے ۔ اس دلیل 
خلاصہ یہ ےے ۰٠‏ عم اشیاء کو متحر کے دیکھتے ہیں ؛ کوئی شے خود بە خود 
متحر رک نہیں ہوقی ؛ اس کی حرکت کا سیب خارجی کات اہن و دوسری 
شے خود متحرک سے تو اس کی حرکت کی علت کوئی تیسری شے :وی جو 
ان دونوں ے ختلف ے ۔ تشریح کكاإ يہ سلسله لامتناھی نہیں ہو ستتا۔ 
کویی۔تحر کت اورل ضرور وکا جو خود اپنی ذات میں غبر متحرک ےہ 
او وھی ای ڈنیای ہر عر کتاری عات او لوا عیں رای دی بھی کت جا 
وجود ممکن ھی نہیں ۔ چونکه غم ھر جگہ حرکت دیکھتے ہیں اس لے 
ایسے حرک اولول کا وحود اکور کن یه دلیل دو مفروضات پر مبنی ےے 
اور جدید انان کی نکاہ مں یه دونوں مفروضات غیر معقول ہیں ۔ پہلا 
مفروضہ یہ ےۓ کهہ حرکت کے وجود کی تشریح ضروری ہے ۔ دوسرا مفروضه 
یہ ےے کهھ حرکت کا لامتناھی سلسلهہ جس میں حرکت مابعد کی تشریح 
حر کت ماقبل نے مؤ سکتی ؛ نا قابل تصور ے ۔ 


چہلے مر وتنے پک متعلة من کل ریہ ”یہ حدید سائنس ى بنیاد 
مکو ٹناین-> کیٹا ے حر کیات پر تھے یعی اس کت اس دئیا آج تمام اشہاء 


انی فطرت کے مطابق حریىی ھیئ: سکوئی مہہ ۔ اس کإ ایک اساسی اصول 
نیوٹن کا پہلا قانون خر کت :ھن ے جس کی رو سے ٹر متح رک جسم ایک 3 
ص٭ەت اور ایک غی رفتار نہر حرکث: کرتا ےہ ء حمب تک خارجی . اثرات اس یىی 


ئا 
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برڑھ 
غرکنت میں مزاحم ناہ عوں مم اس کا مطلب یاە وا کے کر حا ابی ذات مہی 
کسی تشریح کی محتاج نہیں ؛ جو اض تشریح طلب ہے وہ کت کی 
رفتار اور سمت مں تبدیلی گے ٦‏ -ی مسفر وه نظر یہ ارتتاء میں ٰڈی مضمر ےم ۰ 
در حقیقت طامس 5گ نر دیت عز :کت ہا تصور حدید سائنسی تصور سے زیادہ 
عمومی -- طامس کی اصطلاحی حرکت میں وہ تبدیلی می شاسمل ہے جو 
کسی شض مین آپتا مفمیئز جال ترادا موی ہے آک اوت دا 


لی 
میس مناسبی ترمم کر دی جاے جسں نے وہ حدبید حرق ڈھن ۳- لیے قابل 


قبول ہو سکے تو اس یىی وہ تمام خصوصی غیلثت جس کی بعا پر وه دوسری 


دلیل سے مٹکیمز آعے ؛ خم عو جابی ٤ے‏ ہس دذدؤسری دلیل ک مدار ء٭لت فاعلی 
پر ثخے 1ئ معامله ہی دلیل 23 ڈو سرے مفر وضے ک ےے جس گت سمطابق 
حرکت کا ایسا لا متثاعی ساسله جں' کا محرکت اولیٰ 


موجود نہ غو ؛ غر 
معتول معلوم هو تا م 


ے نے کیتھولک فلسمی اس اعتراض کا جواب دیے ھورے 
چند ایسی تشریحات پیش کرتۓ میں جن کا واضح *اور بین اظہار دوسری 


حا تا رھت ے 


اس دوسری دلیل کا خلاصه جو علت ,فاعلىی کے تصوز پر مہٹی ے ؛ 


سلسله موجود ہے ۔ ایک شے دوسری کی عات ےےە؛ دوسری تسری ی 
سے 
آہ علول ھدالتتا 


و یاس ۔ کوئی شے اپنی علت نہیں ہو سکتی کیونکە اس طرح 
اس کا وجود اہنے:ہوجود . ہوۓ :نے مقدم ہوگا.اس لے اِس: کی عات وت 
اور ئے هو ۔ یه سلسلة علت و معلول لا.متناعی نہیں ھو سکتا کیونکە 
ار علت اولیںل اہ شویق تو وسطی عاتی بھی موجود نہ ٹو تں اور اس طرح 
وہ معلول حھ مارے سامنے موجود یں ؛ ظہور میں بہ 


آے ۔ چنانچہ 
ع 


ک اؤلوا کا وجود ا گزیر ے جس پررعلت و معلول. کا یہ سارا: سلسله 


نگاہ بے اتی ذلیل::ک خلاف وھی اعتراض پیدا هوتا 
جو اس سے پہلے پہلی ڈول بک ماسلے؟ میں واؤن گیا جا گار : کیا 
علت و معلول کا ایک ابیسا لا متناھی سلسلہ ممکن نہیں جس میں کوئی 
علت اولول نہ ہو ؟ کیا علت اولول کا تصور قابل قبول دو 
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اگ ر دوسری اشیاء کی علت تلاش کہ وف ھو ےت عم کہ ١|‏ کت ہے یہ گا 


کا 
تو کِیا<يْة متاسب*نہین کھه شم خود ع2ا ۴ سے وو وی ٭>امت 2 متعا 
سوال کریں 8 یه وال بالکل جائ ز اور معقول معلوم 


ے 
۰-۰ 
۲ 
رر 
اھ 
2 
5 
0 
کی 


میکای ماس ننس علی رشتوں دک ایک 3 متناعی ا گا وحود 9و صے۔- 
تلم ک ۱ کور 1 
سم کی رھ کس بے ایک علات اولول کا تصور قابل قبول ہی ۔ 


مثلا بلیرڈ میزڑ پر تھر ایک ہیاک چا حرکت د وسررے 5 اچ خو کت یی علت 
'بنتی ےے وعلول هذالتیاس ۔ یة اور ام تن طرح کے دوسرے محختلف واتعات میس 
ھر علت اور هر معلول زمان و بکان کے خصوصی مقامی حادات 
جد ید سائٹس کے مطابق خواہ غعم اس سلسلے کو کنا می طول دی ۶ة 
زمانی و مکانی خصوصی حاثات کے دائرے سی ھی“ محدود رے گکا۔ اس ارح 


ایی ۰ ۳ سپ 


میں پیش کی جاۓ گی (باب ہ) ۔ جک ای بات ی اطظوف اشارہ عاق غ کھ. اس 


٭ ما رک ١‏ ہےے) .ھ* 
بر یه علمیت ا ا گے باعۓھ تعلقات اور 
سے ۔-۔ ۳۲ پ- 8 
سے حا 
اور حد ید ساننس میس اس ا کہ مہی کجیے ت٭عضد ۷< ھے نے 


کیکھو نک نقتطۂ نکاء سے اٰس اعتراض کا جواب يةَ: کہ که علی رشتے 


کا. صحیح۔ تصور بہت وسیع سے ”اور میکائق سائٹس اس کی پوری وسعتون پر 
ابی حاوی نہیں عو سکی ۔ علت و معلول کا سلسله منطقی طور پر ایک 
علت اولول کا تقاضا کر تا ہے - طامص.ی بیان کزدہ دلیل میں یة.جواب موجود 
ھی رک ا کی علت اولیلٰ نہ ہو تو نە درمیانی علتیں ھوں گی اور نە کبھی 
درمیانی معلول ظاھر هوق گے اس ہے ظاغ ر ہوقا ے (سوجودہ زماۓ کے 


کیتھ ولک متکلمین کی کتابوں میں اسم ں نکتے 5 ف تشریح: پیش 1ئ یىی ئثة ) کھ طامس 


کت کےا اچ کیا ہے نت کی پر اپنے معلاول ے 
کا پیش وی 7ڈ سکی -۔- اس پک نزدیک علک ایک پہلد آور عامل 
)[010٥[۲۰٢ ٤8١ ٤(‏ ے جو معلول کو وجود میں لاتا ے اور اس کو 
چند اساسی صفات سے آراسته کرتا ے ۔ اس کی تشریح ے پہلے کچھ متعاتہ 
مثالیں ذھن میں رکھ لینی ضروری هھیں ۔ مجسمہ ساز کی مثال لیجیے؛ وہ مٹی 
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جو کسی سشکل مسثئلے کو حل کرئۓ کے لیے ختلف قسم کے تصورات ڈفالتا 


اول: یه ظاعر ے که علت محض ایک ایسا وقوعه 00۲٥٥٥٥ ٥(‏ 0) 
نہیں جو معلول سے زمانی طور پر پہلے موجود ہو ء جو معلول کے وجود میں 
آۓ سے ختم ہو جاتا ہو اور جس کے ساتھ معلول کا صرف یه رشتہ ہو کهہ 
وه اس پر منحصر ے اور اس کے بعد وجود میں آیيا ہے ۔ یه سارا عمل 
فعا ی نوعیت کا ےے جو سعلول کے موجود ھہوۓ میں کار و و اور جس کے 
باعث یکمل تعلول میں چند عکومی عنات ابد غری عل تا اچے ال“ اور 
مسلسل کار فرما عامل کے بغبر معلول کا وجود اور اس کی خصوص نوعیت 
3خ کا بدا "ھونا ‏ غخال لگھا۔ کی حدیف ملائی سائض کے مفروضات 

یی بنیاد پر حرکت کی تشریح کی جاےۓ تو عم خرکاتٴ کے ایک لا متناعی 
0209 تفتیش کز: سکتے ہیں اور اس تفتیی گن عمیں. ,کسی ایسسی علت کی 
تلاش کی ضرورت محسوس نہیں ھوگی جس کا تعلق اپنے معلول سے اس طرح کا 
عو جیسا کہ طاىدس کے ڈھن میں تھا ۔ 


اس معاملے میں کیتوولک فلسفی کا اساسی مفروضه یه ۓکە عرمشہور 

معلول کی تشر یج کسی ایسی ھی بار آور فعلیت (×ہزہ د٥‏ ذہ۸٥١‏ ٢٣ذ٤٥۲۶۱[۱)‏ 
ہے ہونی چاہیے اور ہو سکتی ہے ۔ ہر صحیح علتی رشتے میں کوئی نہ کوئی 
معلول اس فعال عمل ہے وجود مرں آتا ہے ۔ ممکن ےہ کہ علیت کے بعض 
دوسرے معدود تصورات میکنیات کے دائرے میں کاق ہوں لیکن جب 
تک اس سی فعالیت کا یه عنصر شامل نه عوء مہم اس تصور کو کامل 
اور مکمل اور تسلی بخش قرار نہیں دے سکتے ۔ اس یک بنا پر وہ 
معلولات کے تجزے سے ایک ایسی علت فاعلی تک جا پہنچتا ے جو سب 
سے اول سموجود ہے ۔علت کے اس تصور میں کسی لامتناھی سلسلے ک5 
گنجائش نہیں ۔ اس نتیجے کی ایک فیصلهہ کن وجھ کا ذ کر تو پہلے کیا 
جا چکاے ؛ یعنی جب تک علت اولول موجود نہیں ؛ پیداور فعلیت کار فرما نہیں 
عوگق جس کے باعث معلول وجود میں آتاے ؛ اور اس طرح کوئی شے بھی 
ظاہر نہیں ہوکی ؛ کویا عدم بحض کا سماں ہوکا ۔ لامتنامی سلسلے کے مٹروضے 
کی بنیاد پر ہم ماقبل حادات کی روشنی میں مابعد حادات کے متعلق 
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د0 


پیش کوئی کر سکتے ہیں لیکن اس کی روشی میں ہم کسی حادےۓ کے 
ظہور مس اور یا چند خص و صی صفات کے حامل ھوے یىی تو ضیح ہس 
گے سکتے کیو نکه اس سلسلے میں کسی جگه بھی هھم ا ا ایسی علت 
سے دو چار نہیں ھہوے جو حقیقی معنوں میں اپنے معاول کو وجود میں 
لاۓ میں کار فرما عو ۔اس حالت بے سارا معاملهة فرضی تھے ار معلول 
اسی صورت میں موجود ہوا جب کھ اس کی اپتی علت (جس کے متعلق 
عم ابھی کچھ نہیں جانتے) درحقیقت موجود هو اور اس کو پیدا کرۓ 
قادر هو ۔ 


دوسرا قابل غور نکته یه ے کہ مذکورہ بالامعلولات یىی :مکن 
علت ایک ایسی حقیقت ہے جو لازمی طور پر اپنے معلول ے ماعیت کے 
لحاظ ہے مساوی طور پر یا زیادہ جامع ہے اور زمانی طور پر اسی طرح یا زیادہ 
پاندار ے ۔وە علت اپنے معلول سے مساوی طور پر حامء رز سے کوک 
وہ ان تام کالات (مقات) یخائل موق جا یں و ےا ان لن 
وقت اس کو سپیا کریقی سے ۔ ھہوسکتا ےے کہ آئی۔ کے کالات,معلول ؟ 
کالات سے زیادہ ہوں ۔ ززہانی طور پر علت کا اثرونفوذڈ نعلول کے 
مساوی ھوتا ا ۓ کیوں کە معلول کی مخصوص صفات اس کی منملسل کار فرمائی 
اور پیدا آوری کا نتیچهە ھی ہ ممکن ےہ کهہ علت کی فنعلیت کا زمانهة | پنے خاص 
معلول کے ظاعر عو جاۓ سے بھی زیادہ هو ۔ ماری پیش کردہ مثالوں ے ان 
امکانات کی وضاحت ہو جاتی ہے ۔ جب کوئی شخص کسی مسئلے کے حل کرتۓ 
کی طرف متوجهھ ھوتا ےۓے تو جتنے وقت میں یه حل دریافت ہوتا آے ؛ اس کا 
ذھن اس سے زیادہ بديیر تک اپنا عمل جاری رکیتا ے ۔ جب ھم موجودہ 
معلولات کی تحقیق و تفتیش کے سلسلے میں پیچھے جاتے یں اور دور دراز 
کی علتوں تک پہنچتے ہیں تو محبوراً ایسے عاملوں ت۳ ماری رسائی ہوتی ےہ 
جو زیادہ ے زیادہ جامع مہا ہیں ؛ ان کالات یں لجاہجے۔ بھی چیک 
وہ حامل ھوے یں اور اس وقت اور دوران کے لحاظ سے بھی جس میں 
وہ کار فرما رہتے ہیں اس سلسلے وو ایسے عوامل اور ایسی علتیں 
بھی وق ہیں جو حواس کے دائرۂ عمل سے خارج وی ہیں اور جن کا 
تصور صرف عقل سے عی ےون 


نثلا ١ای‏ زواح (ەع اپنے قوعل 32 چجمسی پید اور علات ایک ایسی 
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م۱۸ٴَ۱( 


حقیقت ہے جو حواس کے ذریعے دیکویٰ ہیں جا سکتی ٴ لیکن اس کا یه 
سمطاب سض کیہ یه علتں حقیمی نہیں بشرطیکه شم کسی خود واضح 


ظاعر ہے که اس طریقے سے هارا تفکر ایک ایسی علت تک پہنچ جاۓ کا 
جو ابی ذات ہیں فعال ے:ء جو بالو اسطه یا بلاواسعله. دوسرے معلولات 
کا پیدا کرۓ فالاھ اوہ وڈ پکی! کا قعلول' ہی یہ تعلول: ای 
سنکتا کے نک وہ اپی ذات میں تمام ممکنہ کالات کا جامع ہے اور عر 
وت فعال تھے عث شم اہی تفتیش' میں ایسے وحود تک جا مہنچں تو عہم 
نە آے جا سکتے ہیں اور نە آکے جانے ی شورتاے'۔ وہ انی ذات میں 
خود:قابل توضیح و اتشزیج تھے ۔ اخ کے وجؤد کے علت “غود اس کی آبی 


۰ 
۹ 


ذات ےے او دھی ہر شے کی علت فاعلی ہے ۔ 


و 


ا ۓے میں ۔مارے ٥ر‏ طرف ایسی اشیاء 1 کثرت ۓے جن کا وجرود 


ممہن ہیں ؛ جنھیں ھہم ممکن الوجود کہتے تھیں۔ ہر و 
۱ کی 1 7 
ے۔ جو پہلے پیدا خوی ے اور پھر:معدوم و جای َء اس نوغیت کی ۓے ء 


اب اثر اس دنیا کی غر ثے معدوم مورۓ وا ی ٹو تو وہ کسی واآت پہلے سس 


معدوم ھوگی اور اس طرح کوئی وقت ایسا ضرور ہوا جب سواۓ معدو 


چند اشیاء موجود ہیں اس لیے عمیں یہ فرض کرنا پڑے کا 
سے جس کا وجود لازمی و ناگزیر سے ۔ کیا اس کے وجود کا ناگزیر ہونا اس 
نے این 3جود ہے باعث آھہ یا کسی اور لاؤمئك' وجود کے بادث ؟ شاید 
1و 

ٹسی اور وجود کے باعث ہو لیکن اس طرح غم سی لامتناعی ساسلے 
دجود کا اثبات کریں جو واجب الوجود ے ء اور یہی وجوب اور امان 
دونوں ی بنہاد _ٌے لے 


بعض کیتھولک مصنفین کا خیال ے که اس دلیل کا ایک جزو 


ج٦٣‎ 


‌‌۹ 


ہہت کم زور یعی اجہاق اطامیٰ کنا بے کة اگر دنیا کی ہر شے بل اسعثنا 
ممکن الوجود ھو تو ایک وت ایسا بھی ھوکا جب وی شے موجود ند 
ھویی _ ؤہ اس ,بات "کو تسلیم کرۓ کے ہے از ڑھیں کا اکرچا کوی 


یمکن الوجود شے عمیشه کے لئے موجود ند رہ سکے تو پھر بھی ایسی اماک 


لامتداعی سلسلة قائح :رہ سکنا ل ھ ٴ اور کوٹ .ایس وقت نہیں عوکا جب کوئی 
نه کوئی ھکن الوجود موجود هو ۔ اس حالت کو مدننار ڑکھنز عو ے 
وہ اس دلیل:کو: ایسی شکل میں پیٹی کر کے یں جس میں اس جُزو ی ضرورت 
رے - ان کا دعوٰئ یه تف> کل اکر اس نٹروھ ,کو تسليم بھیٰ کیا جاے 


کہ کوئی ایسا: وقت نہٰیں تھا جب کوئی سے کی جود آنه تھی ۶ تو پھں۔: 


- دہ 
کی ٭ 
وانح ہے کہ ایسی شے ابی ذات میں قابل تشرج جئ عو ا ای سے 
ای ۰ جح و 
وجحود اغصار کسی ایسی شے پر ه وکا حو اس کا سی ھویی ۔ اور طامس 
نے ایک دوسری جکگهہ یه بات واصحتے کو دی > مو یہ اگ اس حتتت کی 
تسلم کر لیا جاے) تو بھی امن کا انقطةۂ اہ ھا >اچنا نچفتیران /نفروضات پر 


بھی عم کسی اینے وجود کو تسلم کرنے پر پور گھیی جو اب 


فص ری یمکن غی مہس بلکهە واحب 7ھ یعی واحبی الو جود تھے تج اس دلیل 
٤ک‏ اساسی مفروضه یه ے کۂ قانون علیت ہے مضعزات' می یه دڑڑے' “موی 


ہے کہ کوئی شے عدم سے ۂؤجود میں نہیں آ سکتی اور نہ وہ عدم مو سکتی 


خا 


لے 1ر معاملہه یواں ۓے تو دریں طور پر وحود ک5 ایی ناقابل اختتاءم 
دررت ہو ئی چا شور جس سے تمام مه وژجرود پیدا ھوے هس ؟ 


چو تھی دلیل اٰس تصور علیت سر ایک ڈو سرے عمنصر کو تمایاں 
<کرقی غے جو کیتھؤلک نظرے مس مضمر ۓے ؛ وہ عنصر جس کا خدضرا 3گ 
ےی سس شتےسےش سس ں2 __ ۳> 
)اؤہ اس سلاسے میں ”'ردالمخالغین)؛ مس اس 1 


یق دلیل دیکھے جس میں اس 


و وجوب یىی بنیاد پر ذات باری تعالول کا ثہوت سہیا کیا ے ۔ 


11 ٢-۔‏ ''تکمیل اا ٰہیات)؛ 5 + ہم ؛ شق م) میں اس کر و تس و جیا نے 


3 فلَْمِغفیائة طور پر ماددرے ک5 تقدم ممکن چنئ 


ے اسکان 


۔ جدید سائنس کا بھی تقریباً بھی مفروضَة تھے کہ”مادہ اور قوت' مه 
یکساں رھتے ہیں اور کبھی ضائع مہ هھوے ۔ انفرادی مادی وجود ؛ 
حصهہ ے لے 
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مہ 


دوسری دلیل سے بجحث کرے ھوے کیا گیا تھا۔ نہ صرف یہ کہ کوئی 
شے وجود میں نہیں آ سکتی جب تک اس ے ماقبل موجود شے فعال ی طور پر 
کار فرنا نہ ھو ؛ بلکه اس کے ممام کالات و صفات بھی ظاغر نہیں ہو سکتے 
جب تک یه کالاتِ علت میں اسی مقدار میں یا اس سے زیادہ مقدار میں 
موجود نه ھوں۔اگر ایسانه ہو تو پور عارے پاس معلول کے وجود کی 
عات تو عوگی لیکن اس معلول کی خصوصی صفات کے لیے کوئی وجە جواز 
موجود نه عوگی ۔ اس:میں استدلال یوں مترتب هوتا ے۔: اس دنیا میں 
ختلف قسم کی صفات سامنے آتی ہیں جن میں درجات کا فرق ہو تا ےہ ؟؛ کوئی 
زیادہ شریف اور ٹیکی دن کھے ؛ کوگ ی' کم یه کم و بیش کا تصور کسی 
نصبالعیئی سمعیار کے مطابق قا ئم غوتا ے جس کے بغیر مراتب و درجات 
کا فرق تصور میں نہیں آسکتا۔ جب ہم ''بہتر؟؟ کا لفظ استعمال کرتے ہیں 
تو اس ہے مراد یہ وی ےے کہ وہ ''بہترین؟“ ہے زیادہ نزدیک اور مائل 
ے اوؤز:۔'اابدتر؟؛. ہے مطلب۔ءوه ےے۔ جو 2 پہکرین؛“““سے ذور اوز زیادہ ختلف 
هو ۔ کسی اچھی صفت کی علت بقینا وہ شے ھوی جو و یی ھی يیااس سے 
بی وہ ایسی شے ےے جس کی خوبی اس ہے معلول میں 


منتقل هو کی ےے ؛ خواہ کلی طور پہ 


ر ہو یا جزوی طور پر ۔ چنانچه اس سے 
یه نتیجه نکاتا ے کہ اس کائنات میں خوبی کے ختلف مدارج اور مراتب کیک 
عات وه وجود ۓے جو خود بہترین ےے؛ جو پتربن اور لاعدود غیر کا حامل 
حے ۔ یہی استدلال هر دوسری صفت کے متعلق کیا جا سکتاے جس میں 
مدارج اور مراتب ہو سکتے ہیں ؛ مثلا شرافت ؛ خوبصورق ؛ گرمی وغیرہ ۔ 
پس عم مجبور یں که کسی ایسے وجود کا اثبات کریں جو اتی ذات میں 
تمام کالات کا جامع ھو اور جو تمام اشیا ی علت اولیلٰ هو ۔ 


جدید کیتھولک حک|ہ اس معاملے میں متفق نہیں که ایل یَفافخدلال 
صحیح طور پر مادی صفات مثلا کرمی وغیر کے متعلق بھی کیا جا سکتا 
دہ یا نہیں ۔ جہہاں تک سمابعدالطبیعیاتی اور اخلاق صمغات کا تعاق بھند ۲ڈ 
وه اس حقیقت کو تسامم رکر ےی ںی ا کو اضصول+غلیت' ۓے متطابق' نة 
استدلال کا جا مسگکتا > سے پ اکر وحود عدم سے پیدا نہیں ے سکٹا تو اسی 


دلیل گی نا پڑ “ ختنی صداقت ؛ خوبصورق ؛ ذھانت ؛ قوت اور خود وجود 


۲ 


جیسمی صفات میں کال کا بلند تر درجہ کسی ایسی علات سے بیدا میں 


ج٣‎ 


۴۱ 


ہو سکتا جس میں اس ہے کم درجے کی صفات ہائی جائیں ۔ اسان میں حکمت 
اور عبت ی موجودگ نے اندازہ: کیا جا سکتا ھی ی4ا ایی خالق تی یه 
دونوں صفات اگ سے بہش آوو اعلول درے :میں موجود ھہوں گی۔ اس کے 
علاوہ انسان کی فطرت کہ وہ ان خصوصیات میں هھمیشه زیادیق کا خواعش مند 
ھوتاے اور وہ بہثر سے بہقرین کی طرف بڑھنے یىی وشش کرتا ے ؛ اس 
جڈے میں ایک تاب العینیعالت کا تصور مضمر ے جو اس کے ذھن میں 
بطور منزل جاگڑیں غوتا ے ران وجوعات کے باعث ہم ایک ایسی علت 
تک پہنچتے فی حون صرفت+ ھارے تصکر کی این آصفات: یىی حاملن ھے 
نلکه وه ابا وجوہ ھم حف عاک مفش ٹب می الحاظ' نے :لاغدود: کالات 


رکوتااے ۔ 


ان چار دلائل کا مشترک عو یه“ فی کہ گییؤت کے لے غعم اس 
کیا یں کی ہش ہے آغاز "کر سکت ھی ۔. ھم کسی شے کو دیکھیں 
جو متحرک اے اور وجؤذ میں آئی ے ء مکی الوجزار ے اور ابی نوع ى 
خصوصی صفات میں سے کچ کی حامل ے ۔ ھاری دلیل اس میں ے کسی 
مشہور شے سے شروع ہو سکی ےے ۔ پان چویں دلیل اس لحاظ سے 
بالق سب ے ختلف ے ۔ وه ام پور ٣‏ اقیاء کے شی )فغعومیٰ 
عنصر سے شروع نہیں ہویق بلکهە ایک اسے عنصر سے شروع ھوقع ےے جو 
ان کے باعمی رشتوں میں اکثر نظر آتا ےے ۔ اس کے علاوہ پّلے دلائل سے 
يہ بات ثابت 'نہیں ”هو کھ' علت اؤلیٰ شخصی نوعیت کی ے ۔ اس ک ‏ تلائیٰ 
پانپویں ذلیل سۓ ہو جاقی ے اس :کی تشریج کرتے عوۓ ہم طامس کے 
مختصر بیانات از کریی | با اووڈکوششن :کرپن؟ کے کہ وہ زیادہوافحخ 
طوز پر بیان کی چا سکے ۔ 


اکثر اشیاء کے مطالعے سے معلوم عوا عغے کهة وہ کسی متصد تی 
حصول میں منہمک ہیں ۔اگرچهھ یه ان ماک شعوری نہیں غوتاء تاعم ان 
کے عمل (اکر اچانک حادثات اثر انداز نہ ھوں) ے اندازہ ھوتا ے کہ وہ 
کسی ایسے مقصد کے حصول می کوشاں ھس حو خود ان یىی ذات یگ لے 
یا کسی اور شے کے لیے فائدہ مند غو - کیٹھولکت مفکر ین کے غیال عے که 
اس مقصدیت کی تشریج حض اندھا دھند میکانیت ہے نہیں ہو سکتی ۔ اس سے 
سعلوم ھوتا ےۓے که کوی حکم و دانا عاسل کارفرما ے کیونکهہ صرف ایک 
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روہ 


دانا وجود عی اپنےماحول میں مقصدیت ذذ1 در سشکتا کے :ا اس کی بہترین مثال 
پرندوں کے ىھ ‏ میں جن کے باعث وہ اڑۓ کے قابل ھوے ھی ۔ ایک پرندہ 
اث یىی حالت نھیں اڑۓ میں کامیاب عو سکتا ہے جت) وم اپنر آپ کو ماحول 
ک منط کو کر لیتا کے ۔ اس کے اکلے اعضاء کا استخوانی ڈھانھا طول آؤر 
ان کے پٹھے طضبوط ہوگے چاءہی ؛ سارے اعضا کسی ھلکے بھلکے غلاف 
میں ڈھکے ہوں جس کے. اعت پانی بہة-جاۓ اوز پھز بھی وہ اتنا مضبوط 
هو که جسم کا بوجھ اٹھا سکے ۔ ھوا کے تھپیڑوں اور دباؤ کے متعلق اس 
جانور کے جبلىی جوابی آعال اس طرح ہوۓ چاھییں کہ وہ ان سے تطابق 
پیكا:کرب کے - ظاغزرف کہ فجوان ہب ندہ اہی اژان یَْ مٹول ن!- وؤائنت 
اتا ور کی رود و ”اس ں طرح نشو و نما پاتاے کهە وە یه متصد 
حاصل ک رلے؛ جس طرح کہ انسان 2ے فو او جمہاز بناۓ ۔ کیا اس ط 
کے پیچیدہ تطابق کی تشریج محض میکانی طریقے؛ سے ہو ٗمسکتی ہے ؟ مثال کے 
طور پر کیا ت طبعی انتخاب کے ذریعے/ پرندوؤں اور جانوروں کے اعال 
کو سمجھا جا سکتا سے ؟ کیتھولک حکم کا جوآب نفی میں بے ؛ کیونکہ 
جب ایک پرتدے کے پر نے شروع هھوے ھی تو وہ اڑۓ کے قابل 
نہیں ہوتا ء وم پر ر جہد لابقا میں کر وئی احاى فائدہ نہیں دیتے بلکهہ بوجے 
ھوے: ھیں اور اس لے نقصان دہ - .ان کی موجؤدگ کے بائحٹ مطابقت می 
سہولت کی بجاۓ تکلیی زیادہ وی سے ۔ لیکن ڈارون کے طبعی انتخاب ے 
بطابق:جانوژؤن,ئئ" تطابق یىی رقدرت جساق ڈھائیی کے ےغصوصی تفرات کے 
موعے کے باعث پیدا ہہوتیق ے ۔ ھر تغم وقوع پذیر ھوے کے بعد عفوظ 
اور :قاتم رھتا ہے _کیوئکہة اس , کے باعث وہ جانور دوسرے کے مقابلے پر 
زندی کی دوڑ سس زیادہ اعلیت کا حاسمل ہو جاتا ےے ۔ لیکن نصف یا چو تھائی 
ہر میں ایسا کوئی فائدہ مضمر نہیں ۔ مکمل پر ہے درجه بہ درجه ارتقا اور 
نشو و نما کی تشر نج کے لیے جس کے:باعث وہ جانوز اڑنۓ کے 'قابل عوتا ھے ء 
ھمیں طبعی ای نظرے کو تزو+کزا کے ایک حکم و دانا علت کا 
وجود فزض:کڑنا تھوکا/ :جس ری :زیر نگرائی' أوَزتَژیر :ھدایث اَل“ تارا:عمل 
آاهتهآھہحه درجه تکمیل تک جا پہنچتا ےہ ۔ اس کائنات میں ایسی مطاہتت 
ی کی نال میں اور ان کی قسلی بخش تشریج اسی حالت میں ہو سکتی ے 
65 عم کسی دانا و حکیم خداکی کار فرمائی اور اس کی ے پناہ رہوبیت اور 
رحمت کا اثر و نفوذ تسلیم کریں ۔ 
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سال 


ان کی دلائل 5 شم پپر ے مذتصرا جائزہ لیتے هی ور دیکھتے 
ھی کہ اکر وہ صحیح غِس تر ان یں ا حقیقت کا اثبات ھوتا ے بی 
دلیل سے تغمرات سے 7ت غیر متغیر مصدر و منبع کا ثبوت سہیا ھوتا اے ؛ 
دوسری دلیل سے دنیا کی تمام پیدآو رفعلیت کی علت اواول ؛ تیسری دلیا 
تمام ممکن ا(وجود اشیاء سے واجب الوجود 1 چو تھی دلیل ے عدود اشیاء 
کے کالات کے عنتاات درجات و اتب سے ایک لاعدودٴ ذات کا اثبات جو 
ام کالات یىی جامع ہے اور پانچو دِں دلیل می اس ھ م اعنگ نظام کا؛ ثنات 
نے ایک:حکم:و اتا کان کا اسُتدلال کیا جاتا جا ے رلک تاد 
بعض دفعه ان ڈلادا کے علاہاہ کے اور دلیلی بی پیشی' کرات ھ. ۔ ان سی 
ایک کا جج انسانی روح ىی عےث ے دوران می رکا جالاو کے ایک دوسری 
دلیلق ع1 ڈیا یہاں کر دینا چایے ؛ یہ ضمبر “کی شہادت کی اخلاق 
دلیل سے ۔ وجدانی طور پر عم خوب و زشت میں تمیز کر ہت اس ے 
یا نتیجە ل کل جاتا تھے ایک شارع مطلق ے جس وھ احکام یىی 


انسانی ضمیر نا گزیر تصوز کرتاےۓ 


تام دار 


اب سوال یە ۓ کە دكاائة سمام ڈلائل صرف ایک ھی وجود کا 
اثبات کرتے ھیں ؟ بادی النظر میں تو شاید ایسا معلوم نہ عو لیکن اگر غور 
سے دیکیا جاے تو اندازہ دو تا ۸ے كهة ان تمام دلائل ہی ایک باعمی ربط 
کو رووا[ رھ رو کرت درست ہو کا که هر دلیل ایک ھی اساسی امعدلال 
کے کسی ایک پہلو کو ۰ایاں کڑی مر اور جس وجود 1ء طلرف وہ رعنای 
7کزری رش وہ ایک عی نات کے ۔ حرکت کا اولین رک وھی ہے جو سب 
1 یىی علت فاعلی ے کبونکہ تمام معلولات تغیر ہی سے وجرد ہیں ای ھی ۔ 
ھی اور جن یی بنا وا شر ا اس لے یا علت 
اولولٰ دوھی وجود عوا جو جامعالک|لات ھے : جو کالات کے مختاف درجات و 
اتب کا سنبع و سرچشمه کے کے تمام موجودات مکیهہ اپنے وحود کہ لے 
ایک اییے واحبالوجود پر محصر ہیں جو خالص بالفعل ط۴ اور جس مس 
بالقوہکا کوئی شائبہ نہیں۔ وەموجود جو بالقوہ صفات کكاإ حاسمسل ے؛ نشوو ارتتاء 
اور نقص و زوال ے ماورا؛ نہیں هو سکتا اور اس لے وہ ممکن الوجوداے ۔ 
اس کے برعکس ایک خالص بالفعل وجود ذات جامع الکالات کا ٤ین‏ ہوکا:ء 
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ى۳"( 


کیونکہ وه ذات ناقص ے جو کال کی طرف راجع ہے یا جو کسی صفت کے 
حصول ہے لی کوشاں ہے ۔ اس کے علاوہ جامع الکالات وہ ذات سے جو 
لامعدود ۔حگمت نۓ پوری طرح آرا۔تہ و پیراستہ ہے کیونکہ حکمت و دائش 
کے بغیر کال کال نہیں کہلا سکتا ۔ پس وہ موجود جو ان دلائل کی بنیاد 
پر ثابت ھوتاے ؛ موجود واحد ے ؛ کثبر موجودات کا جموعه ہی اگ 
یه دلائل صحیح ہیں تو عم ۓ ایک ایسے وجود کا اثبات کیا ے جو واحد ؛ 
از یل ٤‏ غیر متغفیر ء حکمم ء جامع اليالات ےے۔ جو دنیا کی تمام موجودات 
مکهہ کا مصدرو سرچشمه واجبالوجود غعستی ےہ جسے ھم خدا کے نام سے 
پکارے میں ۔ 

ان دلائل سے جو چند صفات ثابت ہوتی ھہیں ان کے علاوہ منطقی 
تحلیل ے کی اور صفات بھی ابت کی جا سکتی ہیں ۔ لیکن یہھاں ھم صرف 
صفت خیر کا ذ کر کریں گے کیونکہ مندرجہا بالاردلائلی ے اس صفت کا 
استثباط نہیں کیا گیا ۔ طاسمس ۓ صفت کال ے اس/صفت خی رکا استدلال کیا ے٢‏ ۔ 
ھم اپنے مشاھدے کی بنا پر جانتے میں کہ کسی شے کی قوت خی کا اندازہ اس 
کہ کال کے درجے ہے کیا جاتا ے جو اس نوع کی اشیاٴ کی خصوصیت ہے ۔ جب 
انسان اس کمال کو حاصل کر لیتا سے جو اس کی فطرت کے تقاضے کے مطابق 
کے تو ہم کہپٹٹی: این آکه "وہ ین و عوق 16 عایق ھو ہے ات 
چونکه خدا تمام کالات کا جامع ہے تو وه صرف خبر ھی نہیں بلکہ خبر مطلقه 
حے ۔ اس نقطه نکاہ ہے خدا میں ھر وه خبر موجود ے جو دنیا کی اشیاء میں 
موجود نہیں ۔ غداکىی صفات خبر و حکمت ہے طامس ے ارادہ اور لوق ے 
حبت کی صفات کا بھی استنباط کیا ۓ٣‏ ۔ حکمت و علم خداوندی تمام اشیاء 
ی ماغیتوں اور غیں* پڑز حاوی ے2 اکس انت "کو نون لمجھنا گویا.ام گی 
طرف بالارادہ رجوع کرنا ے اور اس طرح اس کی صفت ارادہ ثابت ھهوق ے ۔ 
اور چونکه وہ بلا تعین و با حد خیں کو سمجھتا اور اس کی طرف رجوع 
کرتا ھے اس لیے وہ ئەہ+ ضرف۔ اپنیٰ۔ ذات “الین غیرا کا آزادة :کرقا بے اہلکة 


١ء‏ کیتھولک حکا. خدا یىی وحدت کے اور دلائل بھی پیش کرتے ہیں لیکن 
اس سیاق میں یه دلیل بہتر ے ۔ 

۳- ''ردالمخالفن٢‏ لہوےاےۓںم مابعد - 

ہ+۔ایضاے رٰ ہے :روہ 
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مام خلوق کے لیے خر کا ارادہ کرۓ والا ہے ۔ اس ے معلوم ھوا کہ ذات 
خداوندی تمام خلوق ہے محبت کرق ہے اور خاص کر انسان سے ؛ جو باق 
تمام خلوقات کے مقابلے پر تکمیل ذات کا زیادہ اھل ے ۔ 
دلائل 3ک مفقروضات 

ساس“ ھوگا' آ گی هم ان تمام دلائل کے مفروضات کی توضشیح کر دیں ۔ 
ایک مفروضه تو خس کے مابعدالطہیعیاتق مس تے ے۔ تغلق' و کھتا ےے۔ ختق 
ایک حقیتت ثانیه اور موثر علت ہے اور اس کے برعکس شر ایجابی نہیں اور اس 
کا علت ەونا اتفاق ےہ ۔ يە٭ مفروضه کائنات کے غائی یا متصدی نظرے یک 
پیداوار ۓے جس کو باقاعدہ طور پر ارسطو ۓ پیش کیا تھا اور طامس ے 
عیسوی رجحانات کو مدنظر رکھتے ھوۓ بیان کیااٴے ۔ دنیای عر شے 
ایک منزل کی طرف رواں دواں ے ۔ یه ایک ایسا عمل ے جس کے باعث 
ایک مادی وجود کوئی خاص صورت و ہیکت حاصل کرتا سے ؛ یہی وہ 
صورت ہے جو بہ طور علت غائی اس عمل کی رانۃائی کریق ے۔ جب ایک 
نٹھا بیچ نشو و مما پا کر پورا تناور درخت بن جاتا ھے ؛ تو یه درخت وہ 
نصبالعین ے جو اس تمام عمل کی راہ نمائی کرتا عےے اور جو بعد میں 
جاکر بالغفعل شکل میں عالم وجود میں آجاتا ے ۔ اس مثال سے واضح 
ھو جاتا ےکه منزل و غایت عر شخص کے لے موضوعی طور ہر خبیر و خوی 
ی.حامل نظر آئی ے آٗر اآسی کی طرف وہ رواں دوان چلا جاتا ے 
جے وہ اہنی تمناؤں اور خواعشات کی آخری سنزل قرار دیتا ے ۔ معروضی 
طور ہر دیکها جاۓ تو یہ اس کی نوع کے کال ذات کی علامت ہے ۔ اس 
معروضی نقطه نکاہ لے هر خلوق اس وقت خیر سے متصف ھهویق ے جب 
وہ اپنے نوعی کالات کی حامل ھہؤ جاق ےے۔ بہکرین_ آم کا درخت وہ 
ےے جس میں انی نوع کی خصوصیات پورے طور ہر موجود ھوں اور جہاں 
جتنی کمی واتقع هوق اسی درجے اور سرتبے کی اس میں خبر و خوبی یک 
کمی یا نقتص موجود ھوگا ۔ انسان سے کم تر بخلوقات نہیں مثالل خیر کی 
نوعیت محدود ھہویق ےے _ یه ان کی خصوصی صورت ے جس کے باعث شم ایک 
کی دوسرۓے سۓ معمین کر سکتے ھیں'۔ چٹائچة:: ام کے درخت :کا کال: کسی 
دوسرے درخت سک ےکال ے بالکل ختلف ھوتاے اور نوعی طور پر ان تمام اشیا؛ 
کے کال سے ختلف ھوتا ے جو درخت نہیں ۔ انسان چونکەہ عقل و حکمت ے 
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آراستہ ہے اس لیے وہ خصوص کالات و خبیر یىی حدود سے بلند و بالا ہعووۓ 
کی اعایت رکیتا ےت رعتل٣خی‏ خصوصیت ھی یه ھے کے وہ رد صورت کا 
تصور: کو سکتی ہے ۔ عمل تجرید کے ذڈریعے وہ غتاف اشیاء کے سادی لباس ے 
اں .یی خالص صورت کا تصرر اغخد کو لی ے؛ خواہ یه صورت خر ہے متعلق 
ھو یا کیتی راور: صفت کے پت اس کاامطلت ی4 او کہ انسان نہ صرف طبعی 
اشیاء یىی غختلف انواع کی مشحق کے ماعیت کا ادراک کر سکتاے بلکہ وہ جرد 
ادر جامع تصورات مثلا5 خر صدات ) خوبصورق؛ وحدت وغبرہ ی ماعیت اور 
فطرتکا بھی مکمل شعورحاصل کر لیتاے۔ اس سے یه نتیجہ نکلتا ‏ ۓ کہ انسان کے 
لیے بە حیثیت حکمم و عاقل جو چیز خیش وہ کوئی حدود یا انفرادی خبر نہں 


بلکە خعر فی لمْسه یعی خمر مطمت ے۔ لیکن ہی عافیت خیر عود خدااق ے؛ وہ 


کات ذات جو اس ذات خدا وندی مہی جامع طور پر موجود ے اس استنباط 
کا ایک بدیہی نتیجہ یه نکاتاا ےۓ کهہ جب غم خدا کے“ سات صفت خبر استعال 
2 ہر تو اس کا مفہوم بالکل دعی ہوتا ےھ جب ہم اس لفظ خیر کو 


(شاق کی لیے اختال کو ہیں 


اب اکر هم کائنات کو اس مقصدی یا غائی نقطه نظر ہے دیکھیں تو 
ظااعر ے که خر ایک ایجابی اور موثر حقیقت ۓے ۔ خصوصی خر یا خصو صی 
خوبیاں اس خصوصی قسم کے عمل کی راہتائی کا کام سز انام دی میں جو 
اس خسم کا حامل بانے کا خواعش مند عوتا عے لیکن تمام اعال کی علت بااختیار 
اور آخری منزل خبر مطلق با کال مطلق ہے جس کو صرف عقل انسانی ھی 
سمجھے سکتی ہے ۔ اس نتطہ نگاہء ىی روشنی میں شر کی کیا ماعیت ہے ؟ چونکه 
کوئی شے بدی ى طرف مائل نہیں اور نەٴشز کی طرف کوشاں ے اس لے شر 
اور بدی کوئی اثباتی حقیقت نہیں اور نە وہ کسی واقعے کی ۔وئر عات کہلا 
سکی ےے.۔ شر ان دتیا میں حض اتفاق ہے۔ اس کی یە حیثیت موضوعی ے 
اس معی میں که اس کا تجربهہ صرف ایک شخص کو ہوتا ہے ۔ جب وہ اپنے 
نوعی کالات کو پہنچنا چاھتا ہے تو اس کوشش میں جو ختاف حادثات اے 
پیش آے ہس ان کے متعاق انے قبل از وتقت عام نہیں غعوتا اور یہی وہ 
حادات و واقعات هی جو 'ائق" کے" لیر موجب شر بن جاے یں ۔ لیکن 
چونکه وہ اپنی فطرت کے احاظ ے خیر کی تلاش میں مشنہمک رھتاے اس لے 


وت اس نکتے کی مفعّل' تشرج انبای'زوخ کے سلملے میں پیش ی'جاۓ کی ۔ 


ج٣‎ 


ے۲۴( 


وہ عادثات ہے کلىی 1 پر حفموظ مہیںس وہ سکتااۓ پس ظاەر ےۓ کە ہدی اور 


و ا رق نکاہ میں جو اییے واقعات کا خارجی طور ے مطالعه 


وک تا کے ۷یہ صكٰغة) دو غتان متصدی اعال یىی کشمکش کا نتیجه نظر آتا 
ےہ ء؛ جس کششُکش ۶ے باعٹ؟ ایت یا دونوں اپنے متصد کے حصول میئ ناکام 


هو جاے یں ۔ جب کوئی شکاری شر کے ھاتھوں مارا جاتا ے تو دونوں 


بب سے 


- ۰ ١ 
ہے اعال اہی انی‎ 


ے کہ ایک متعصد 


ہے مطابق تھوۓ ہیں بدی اس لے ظہور میں آتی 


کل دوسرے مقصد کے حصول میں مانع ھوتا ے اور 
مندرحهہ بالا مثال میس ایک ہبہتر سرتے کی خلوق ایک کم تر درجے دنو 


ھاتھوں خمم عوگئی اور اس کے مقصد کے حصول.کا ذریعه ب نکی ۔ ن انسان 


یں 


کی فطرتکا یه عام تقاضا نہیں اور اس لے عم اس ا یا 


0 
7 وت 


اس تمام انعلالاز میس قانون فطرت ک وہ تصور کار فرما جے جس کو 
ار۔طو لج پیش کیا تھا حدیلد سائنس کا تصور قانون فطرت ان“ نے بالنکل 


کی بجاے ایک رجحان ےے ۔ بعض اموائفق حالات کہ باعث ممکن ہے بیج 

درخت کی شکل میں بار آور لہ ھو سکے لیکن اس میں درخت کی شکل اختیار 

پک ےکا رجحان موجود ہے ۔ جہاں حالات سازکار ھول کا اق ای متمھد ٹک 

حصول میں کوشاں ہھہوکا۔ جدید ساثنس واقعات اور حالات پر قابو پاتی 

اور ان کے متعلق پیش کوئی کرقی ے اور اس لے اے قائون فطرتٴ کی اس 

تعببر ے کوئی دلچسپی نہیں ۔ اس کے نزدیک قانون کا تصور دو واقعات 
د۵ 


۸“ 
۳ 
ای 
نج 
سا 
ک۰ 
وک 
۳ 
٤‏ 
23 
7 
3 
00 
۴ 
ث 
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ش کرتا ےش لیکن رححانات ک5 ج 7 رت کی نکاہ مس 020 0 ےت 
اس میں مقصدیت کا تصور کار فرساے جو سائنس کے نزدیک ایک 


سآ آ۔ ے 


ایک دوسرا مفروضہ جس کا ذ کر کرنا یہاں ضروری معلوم عوتا ے ؛ 
انسان کےعلم خدا وندی ےے متعاق ےے ۔ اس سمعاملے می ںکیتھولک نقطہ نکّاء یه 
ۓ کەه یه عام جہاں تک عتل اور امۃدلال پر مبٔی ۓے صحیح اس لیکن یہ عام 


+٤‏ قصص505) اگ 


"۰۴۸ 


اس علم ہے درجے میں کہیں کم تر ہے جو خداکو اپنے متعلق ہے ۔ دوسرے 
لفظوں میں انسانی عقل خدا کے وجود اور اس کی کچھ صفات کے متعلق صحیح 
اور مکمل, علم حاصل کرئۓ کی استطاعت رکھتی سے ؟؛ خاص کر ان صفات 
۔ و۰: ب۔ +۰ 2۰۰ ۔ ٠‏ 
کے متخلق جن کو جاننا ماری فلاح کے لیے ناگزیٔر ہے ۔ لیکن بعض صفات 
ایسی ہیں کہ اگر ان تا بہ غور مطالعه کیا جاۓ تو ھم اس نتیجے پر پہچتے 
هںس کہ خدا یی ذات انسانی فہم و عتل یىی رسائی سے بہت ماوراء ہے ۔ مثاة 
عم کہتے یں کە خدا از ی و ١بدی‏ ہے اور انتہائی کالات کا چامم ہے ۔ 
اس سے یه نتیجہ نکلتا ہہ که عم جیسی محدود غستی کے لیے اس کی ذات 
کا علم حاصل کٹا ناممکن سے ۔ یہی فقتیجهە دوسری طرح بھی حاصل “کیا 
جا سکتا '۔ےے ے ڈەر معلوم شے کا علم جاننے والے- کے" طزیقے :پر متخضرا' تھ 
طامس اور د2 سرے عیسائی حک|ء 27 ارسطو > اس اصول کو صحیح تسام 
گیا ےت لیکن چونکہ انسان بە ظاعر ایک کم زور غعسی ے جں کی عتل 
حمدود بے ؛ اس لے جو علم بی اے حاصل ھو تا ے اس 1 یدود نکاء 
اور ناتص رسائی کا غاز ھوتاۓ ؛ خاص کر اس وقت حسب علم کا موعوع 
ساتع صفقت ظط منسوب کے ھہ_ں!؟ ۴ ھم محسوؤم کرے>ھیں کہ غدا 
اپنی ذات میں بسیط ے کیوں که جو چیز بھی م کت ےے وہ بالقتوہ صمثات 
رکھی ھوی ؛ء کم از کم می کے اجزا سس بکھرۓ اور حلیل موۓ یىی 
بالتوہ صفت موجود دو ۔ چو نکە خدا خالص بالفعل ذات ھھے جس می 
کوئی بالقوہ صفت موجود نہیں اس لے وہ بسیط مطلق ہوکگا۔ اس کا مطاب 
یہ ھوا کہ اس کی صفات میں مکمل وحدت ۔ ے۔ اس ي ذات ء وجود 
ازلیت ء خر ؛ صداقت وغمرہ سب ایک غی ۔ لیکن چو نکە یہ صنات جہہاں 
تک ذھن انسانی سمجھ سکا ے : ایک دوسرے سے ختلف ہیں للہذا مارے 
پس جب شم ذات خداوندی کا بیان کرنا چاعتے ھی تو غعم ان صفات کا 
اکرچہ غم جانتے کر که خَدا رص( من تاعم اس کے متعلق شم اس طرح 


١‏ ۔ ردالمخالفین ۔ ‏ ۰۱ہ۱۔ 
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اگکعہ 


ان مشکلات کو مك ثظ رز کھے ھو ے قدری ط ۶ر پر خدا بر متعلق 
انسائی ک6 اج کی رمانی کا مسئلہ کای (مءچیدہ معاوم هو تا ا اآت ھم کیتھولک 
حکاء کے ہی کر ذ6 عحل یں نظ ر ڈالتے یں ۔ جیسا که ذ کر کیا جا چکا ےہ 
غاز ا اف اون گی و ہے عوے کے منافی معلوم هو تا ے. ۶ اکر آیة بھی 
صحیح تھے کة و تیظطامد اس تضاد سے تو به :تیجه نکاعا معلوم ھوتا ے 
۱ 5 جدب عم انسانی عقل ی:اعلت کا 3ق قرار رت ٹیس تو شاید یا زیادی 
اور سبالغهہ ے ۔ 1ئ عمارا علم ائسانی ذھن کی پابندیوں ے عدود اور متائر 
آغی :کو ۴ ,گی طرح سم ایک لا حدود ھستی متعاق اعتا 


یہ ک"۹۔ 


صغٰات شم 27 سے ر2 ۳ر مو رۓے ھی وہ واقعی اس ابق ذات پر ٹھیک بیٹھی 
غی ۔ "گیا عاری عتا گی تنگ ۰٥‏ اسانی اور شعور ٴیُٔٔ کو تاعیوں و باعث 


عارے لفاظ کا منمہوم اس ٢ج‏ ذات نی نیاعرخج ؟ تعے غلط ہس قعحق 5 5 
اثر خدا واقعی ذات بط ٭مے تو عم ایسی صمّات کو اس یىی ذات تک ساتے 


میں تو عم کیسے یقن ۓے کہ ان کا کر اُس منفہوم سے ائل سے : 
جب ھم ان صفات کو انسان جیسی عدود یىی کے متعلق الشتعال ‏ :کرے 
میں ؟' اگر نھمین ال کا یقین نہیں اق پھر'ایسی صنات نے اس کی ذاتم ے 
متعلق کوئی صحیح علم حاصل ہونے کا امکان نہیں ۔ وه معحض الناظ اور 
اصطلاحات یں جو شر قسم کے معنی اور مفہوم ے عاری ہیں ۔ خدا ایک 
پر اسرار محجہول ہہتی رہ جاتا ے جس کی ذات کا تو شاید سبہم طور پر عم 
اثبات کی سکیں لیکن جس کے متعلق ھ مم کو ایسا بیان نہ دے سکیں جس کا 
اگوی اجابی مفہوم شو ۔ 


ولک مقکی رین ےۓ اس کا جواب یه دیا ٗے که ذات خداوندی 

سے مخحث کرے ھوے غم دو فرق ملحو ظ رکھتے ہیں ۔ اول ؛ میں دو لف 
تسم کی کی صفات می غیزکر ٹا 7 تل صفات وه ہیں جو اسا 
ا کل ین ا ا جن کے سضمرات ایجابی ہھیں ۔ پہلی 
کی صفات مثلا ازلیت اور لا معدودیت میں ۔ ان کا مطاب صرف یہ ١‏ ےکہ 


2 ذات آن حدود او بندیوں سے جو خلویقٰی سی نظ - آ2 ڈەیس ؛ بالا او 
ي ر‌ وف زں نظر ای ھا : ر‌ 
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۱" 


پاک ے۔ اقسی صفات کو خداکی ذات ہے منسوب کرنا بالکل صحیح ہے ۔ 
ان سے کوئی سذ کورہ بالا مشکل پیدا نہیں ہوتی کیوں کہ ان کے ذریعے ہمیں 
خدا کی ذات کا کوئی ایجابی علم حاصل نہیں ہوتا۔ ان ے صرف یہ معلوم 
ھوتا ےۓ کہ وہ ذات حدود و پابندیوں ے ماورا اور منزہ موی یو >د ربٹیں 
تو صرف ایجای صفات ے پیداھهوق ے-َ ان کو ذات'غدا وندی ے-مسوب 
کرنا انسافنی زندیق پر قیاس کا نتیجه ے ۔ دونوں حالتوں میں الفاظ کا مفہوم 
مشابہ ضرور ہے اکرچھ ایک دوسرے کا عین نہیں! ۔ بعض صفات اہنی تعریف 
کی رو سے نقائص کی طرف دلالت کرتی غیں ۔ ایسی صفات وہ یں جن سے 
ذات کا مادی حالات یا عارضی جذبات پر منحصر ہهوۓ کا پتا چلتا ہے ۔ اگر 
ایی صفات گوؤ خًدا کے ساتھ سیت پت کیا عا٭وكھگ ۰نا ك4 پائیل- می 
آتا ۓے که بعض موتقعوں پر خدا کو غصه آیا۔-تو یقیناً يہ محجازی معنوں 
میں ہوگا۔ ان صفات ے خدا کی ذات کا کوئی علم حاصل نہیں ہوتا۔ 
اللہیبن کی اصطلاح میں ببہ '”'تناسبی قیاس؟ ے ۔ لیکن دوسری صفات سے کوئی 
نقص ظاعر نہیں ھوتا۔ یه صفات مندرجهہ ذیل ہیں ؛ وحدت ؛ وجود: 
خبر ؛ صداقت ۔ چونکه ان صفات کا مفہوم کسی قسم کی شرائط اور ہابندیوں 
سے حدود نہیں اس لے عم ان کو خداکی ذات ے منسوب ۳ سکتے هی ؛ 
جس طرح هم انھیں دوسرے کے متعلق استعال کر سکتے ہیں ۔ یہی اصول 
دوسری صفات مثلا حکمت ؛ ارادہ؛ حیات کے متعلق بھی کار فرما هو گیا ےا 
حکمت کا مفہوم وجود اور صداقت کو سمجھنا ے؛ بعی جہاں کہیں بھی او 
جس صورت میں بھی وہ شکل پذیر هوں ۔ اس طرح ان کی ذات میں کوئی 
نتص یا پابندی مضمر نہیں ۔ ایسی صفات ہے ے شک ۔غدا کی ذات کے متعلق 
ابجابی اور صحیح عام میسر ہوتا ے ۔اس کے باوجود حقیقت یہی ے کھ 
یہاں بھی عیثیت کی بجاۓے قیاس اور تشبیه ھی کار فرما ے کیوں کہ خدا کی 
ذات لا حدود ے اس لے یه صفات بھی جب اس کی طرزف متسوبا هو کیک 
یقیٹاً انسانوں کی نسبت ان کے اطلاق میں ے اندازہ وسعت اور گبرائی موجود 
هوگی ؛ تام ان کا اساسی مفہوم وھی ھوگاء اس لیے عم کہہ سکتے 
ہیں که ان کے ذریعے ھمیں خدا کی ذات کا جو کچھ علم حاصل ھوتا ے 
وہ صحیح ہے اور یقین وائقی ے کہ جو کچھ ان صفات ے منطقی طور پر 
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مستنبط ھوتا ے وہ عم اس کی ذات ے اسی طرح سوب کر سکتے ہیں 
جس طرح دوسری خلوق سے جو ان صفات کی حامل ہے ۔ اس کو اصطلاحی 
زبان .ہیں ؛'قیاس)/ عموئی؟“' کہپتے. ہیں جو ؟'قیاس تناسمبی)؛ ے علیحدہ 
غر سن 


یه استیازات اور وہ نتا مج جن تک هھم انی مدد ے پہنچے ہیں ؛ 
کیتھولک فلسفے کے لیے بہت اعم ہیں ۔ جہاں تک خدا کے متعاق انسانی 
علم کا معاملهہ ے ؛ اس فلسفے کی بنیاد تین مفروضات پر ہے : (م) انسانی عقل 
مابعدالطبیعیاتی طور پر کسی حد تک اس عمل تفہم کے اہل 8ے ؛ 
(+) لیکن اس کے بعد وہ بالکل در ماندہ ے ؟ (م+) اس حد کا تعین بھی اسی 
عقل کے ذمے سے اجس کی وہ ہر طرغھرے: اعل ‏ ےک پہہلے“ مفروشۓ کے" بغیر 
آخری سند عقل کی بجاۓ وحی اور الہام قرار پاۓ گا اور اس لیے وه لوک 
جو مؤخرالذ کر کو قابل استناد تصور نہیں کرے ٠‏ کسی بات کو تسل یم کرۓ 
کے لیے تیار. نہیں ہوں گے ۔ اگر ھم دوسرے آأبفروصے کو تسلم نہ کرین 
تو پھر ھر وہ بات:جو:عقل ے ماوراء ے ء قابل/قیول 'نھا, وی ۔ چونکهہ 
خدا کی ماعیت انسانی عقل کی رسائی میں ے اس لیے وه ماورائیت اور تنزیه 
سے خال یىی وکا اور پھر انسان کو کسی قسم کی ھدایوت کے لیے وحی کی 
ضرورت لنه هوىق ۔ تیسرے کے بغیر پہلا مفروضەہ خود بد خود ساقط هو 
خا تا تھے اگرعقل اہی:خدود: کواِ یی تی کر سکی ؛ اک ھم یه لے 
نہیں کر سکتے کہ عقل کی رسائی یہاں تک تو سے لیکن اس کے بعد اس کی 
اعمیت خم ہہو جاتی سے تو پھر وہ بالکل ناکارہ ھوکر وہ جاتی ھے ۔ اس کے لیے 
یه فیصله کرنا دشبوار ہو جاۓےۓ کا کہ وہ کہہاں کیہاں حق و صداقت تک 
پہنچ سکتی ىے اور کہاں نہیں! ۔ 


انسانی روح 
اب انسانی روح 5 غم مادیت ء آزادی اور بقا ک متعلة* “ھے'ے 
یہاں بھی بٹیادی تصورات ارسدطو اور زیادہ تر یو نائی تَقَمّیات سے ماخوذ ھیىأ ۔ 
ارسطو کے نزدیک روح کے ختلف قوعل ھی ۔ احساس اور قوت تذیه تو 


۔ان مفروضات کے سلسلے میں جو کچھ مشکلات پیدا وی هیں ان کا ذ کر 
باب م میں آۓ کا ۔ 


۶+ قصص105) اگ 


۳ك" 


انسان اور دیگر حیواات میں مشٹترک ھہیں؟ اس کے بعد عقل (نطق) ےہ 
جو,انسان کو ھیوائوں ے'ٴ بلند کر دیٹی سے ۔۔ طامىس اور اس کے متبعین 
عقل اور پہلی دو قوتوں کے درمیان یز کرۓ ہر بہت زیادہ زور دیتے ہیں ۔ 
ان کا خیال ہے کہ قوت عقليه باق دونوں قوتوں ے زیادہ حاوی اور 


ان کے تجزڑّے کے مطابق عقتل اہ ور دوسرے قویل مثلاً حس تثخیل اور 

حافظے میں دو بنیادی فرق عیں جن ے عقل کا غبر مادی اور ناقابل فنا ھونا 
ثابت ھوتا ے ۔ کم تر قوتیں مادے سے متعلق ہیں اور اہنےعمل کے لیے جس|نی 
اعضا: پر منحصر ہیں ۔ اس کے مقابلےمیں عقل اس طرح حعدود اور پابند نہیں ۔ 
ادراک ؛ خَنخیل اور حافظے میں ذعن کے ساستنے جو کپ پیش ھوتا ے وہ کسی 
انفرادی مادی شے مثلاٌ درخت یا بہاڑ کااعکس ھوتا ہے ۔ ان قوتوں کا میدان 
عمل صرف محسومات تک عدود ے جن ي: مادی, خصُوصیات ظاغھر و باعر 
یں ۔ تبجرے سے یه چیز بھی واضح ہو جاق ہے کہ ان کا انحصار جسانی اعضا؛ 
ز نظام عضی پَز ے لیکن عقل کا" سعاملہ: بالکل:ختاف خل ‏ جب افیا 
کا تعقل کیا جاتا ے تو ان کی حسی اور انفرادی خصوصیات سے بالا عوکر 
کیا جاتا ہے ۔ ھر انفرادی شے میں کچھ عموسی اجزا عوے ہیں ۔ عقل ان 
عمومی اجزا کو عمل ترید 
اور اس طرح خالص صورت یىی 5 میں اس کا تعقل ھوتا ا ے ۔ هارے سامےۓ 
اک راو ہو انا و تل انساتوی مُت رک :مامیث کا ادراک 


سے حسی اور انٹرادی اجزا ہے غلیگادہ کی لیتی 2ر 


نظر انداز کر دے گی جو ختلف انسانوں میں انفرادی طور پر ہائی جاتی ے ۔ 
اس طرح علتی زشتے ک کستی واحد مثال کو دیکھکر عقل کی توجه قا:نون علیت 
جق عوسی اصول کی طرف منعطف ہو جاقیق ہے ۔ عقل جس مشترک اور عمومی 

حقیقت کا تعقل کری ہے وہ خالص صورت ے جو مادے کی آمیزش ہے پاک 
اور بالا ے ۔ ارسطو کے نزدیک مادے کے باعث اشیاء میں انفرادیت اور 
خصوصیت بیدا ہویق ے ۔ وه قوت جو ان سے بالا هو جاۓ اور خالص 
صورت کا ادراک کرے ؛ اساسی طور ہر اپنے وجوداو۴راثر و نفوذ کےلحاظ, سے 
مادے سے ے نیاز ہوتیق ہے ۔ دوسری طرف هھم دیکھتے ھیں کہ یه تعقل جس|نی 
اعضاء کے عمل کا سصہون مثت نہیں ۔ باطن شناسی (((0ذح )10)۲0٥ ١٥١‏ سے 
معلوم ھدوتاۓے کہ یه سادہ ؛ بسیط اور ناقابل تجزیہ ذھنی عمل ہے ؛ لیکن 


ج٦٣‎ 


۳۳ 


مارے سب اعضا: ضس کب ہوے ہیں جن کو لف اجزا میں تقسم کیا 
سکتا ھے ۔ پن اگرچہ يہ (ذھنی) عمل کشی سای عضو پر" متحصزنز ھوتا 
تو یه بھی دوسروں کی طرح ضس کب ہوا ؛ جن کے مخثلت غناصر میں مختلف 
اعضاءٴ کی کار فرمائی کی جیُلک تمایاں وی ۔ یہ صحیح ےے کہ اس کا اظہار 
عضوی اجزأ کے تغبرات سے سربوط ہوتا ے لیکن اس کی حقیقی ماهیت ان 


ڈھویں 5 َ٘ 
سے متاثر "تا عویقی - 


عقل اور ھر وه چیز جو اس ہے پیدااھوق یا اس سے وابستهہ ہوق 
ے ء؛ مادے سے آزاد ےے اور جسانی عضومے سے سے تعلق ہوتی ہے ء اکرچہ 
وتّی طوز پر وہ اس سے منسلک عے سز چونکہ یو غبر مادی ہے اس: لے 
وہ ماعیت اور فطرت کے لحاظ ہے 'ملکوتی ےے اس برلیے کہ روح ک 
خاصیت ھی مادے ے آزادی ےے ۔ چونکە “وه بسیط حے ؛ اس لیے عتل 
ناقابل فنا ے ۔ صرف۔وھی چیز قابل فنا ھے یں کس ہے ۔ ایک طزق 
شەیس اہی خودی ي وحدت کا شعور سے اور دوسری طرف مارے جسم 
0ں میں ے شار تغیرات کے باوجود ماری خودی کا تسلسل قام 
رعتا ے ۔ ان دونوں کے باعث ھم روح انسافنی کے بسیط ہوے کا فیصله 
وکر 2 شا ۲:37 کمن توتوں کاإ عمل طامس کے نزدیک عمارے اجسام یىی 
فنا کا باعث بنتا ے لیکن ھاری عتل زندہ رھتی اور اپنا کام کی رھتی 
ثى ب ٢٣‏ الا اکن دا ماع ہو ویک تا ہو سکتی سے لیکن اس کی کوئی 


عقل ۓے قوت آزادی' پیدا غوق ےٴ جو ۔اپتے۔۔ وجود کے : لیے عقل 
پر بہت زیادہ انحصار رکھی ے ۔اس کی علاۓ ااٰہیات ''شہوت معقول۸د)؛ 
جہاں انسان مادی اور حسی خواعشات کی تسکین چاعتا ے ۔ لیکن عقل 
کے ساسنے خم کی عمومی ماہیت کا ادراک ےٌے ادر اس 7 باعث اس 
می اس خیس نکی حصول کا ے پناہ جذبہ پید| ھو تا ہے ۔ یہی وہ جذبہ 


ردالمخا لفین ۔ دوم ۱م ۔۵ہ۔ 


حبت جو عقل ے وابستهہ ہس ؛ وہ بھی غیر فانی ھی ۔ 
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ى۳" 


ے جسے قوتِ ارادی: کہا جاتا ے جب وہ عقل کی راہنائی قبول .کر لے ۔ ١!‏ 
ی' ترت‌ع[رادیٰ جائز طور ہر سب' شہوات .رذیلة پر غاوی موق ےا 
ان شہوات کا س کز . کبی کو ایک شے ؛ کبھی کوئی دوسری اور 
کبھی تیسری مویق سے ؛ جو بھی ہارے لیے وقتی طور پر خوبیوں کی 
حاسل هو لیکن قوت ارادی کا صس کز غیر عمومی ہے جو انی ذات 
میں بلا تعین خوبتر ےے ۔ جہاں دوسرے حیوانات اتی عحدود فطرت 
کے باعث عدود اور انفرادی بھلائیوں ے مطمن هو جاے ہیں ؛ انسان 
جس کی خصوصی صف ھی عقلآرے آ۶98 می مطلق ہے ٣‏ کم کمی آھے 
پر مطمخت نہیں ہوتارت اض .یں یہ ضلایت+الھٴ کہ" وم +ےیی' کے 
حدود اور انفرادی مظاعرات سے (بذریعۂ تجرید) کال مطاق کا 
ادراک کر سکے اور ہی مذدرک نصب العین اس کی قوت ارادی کا 
معروض ےے ۔ ظاھر ے که خیر مطلق اپنے حدود سظاھر ے کہی 
ماوراء ے ٤‏ وه ان سے کہ بالا' گُغےہٴ جیسا کة لاعدود عدود ے اور 
با" فانی سے ۔ یه عقل ھی سے جو ہمیں آس خیر مطلق کے نصب العین 
طرف کشان کشاں لیے جاتی ہے ۔ ھعمیں احساسضاے کہ ہم اس 
منزل تک پہنچ سکتے ہیں اس لے کسی کتر خواعش ہر مطامخن ہی 
وھ مکش ہہ 

جب ھم اس لاحدود نصب العمن کک طرف توجہ مہذول 
کک هص تو ماری قوت ارادی اپنی آزادی اور اہنے اختیار کا ثبوت 
سپیا کرتی سے ۳ ۔ کیتھولک حکاء کے نزدیک قوت اختیار ے یه مراد 
نہیں که اس کے ارادے اور انتخاب میں قائون علیت کارفرما نہیں ۔ 
انسان کا هر فعل قانون علت و معلول کے عمل کا نتیجہ ے مکر اس کی 
حالت میں یہ علت خارجی نہیں داخلىی سے ۔ اس کا ہر عمل خود فعلیت 
(۵[0810٥٤۲۰0[ئ8)‏ کا نتیجہ ے ۔ جب غورو خوض کے بعد انسان 
ایک فیصلے تک پہنچتا ے تو یہ فیضله نہ حض اتفاق کا نتریجه ھوتاۓ 
اور نة اس کی عات حض وہ ىحرک ۷٢(‏ ز6 تھ) ھوتا ے جو غور و خغوض 
ایضااے دوم یر 


+۔ایضا۔ دوم؛ ہم ۔ 


رق 


سے پہلے سب ے زیادہ طاقتور اور قوی تيیا ۔ وه علت جو اس فیصلے 
کا باعث ہوق ے؟رصرف فرد کی اتی خودی ہوق ھے جو عمومی غیر 
کی متلاشی ےہ ۔ اس طرح انسان اتفاق اور جر دونوں ے آزاد هوتا 
رع ے عارا ارادہ نہ کی اخلاق خلا میس اس طرح معاقی ھوتاے که 
اس کے مظاعر ھر قسم کے قانون علت ے۔ ے نیاز ھوں اور نەه وەه ان علل 
کے قبضة اقتدار میں ے جو کسی گزشتہ زمائۓ میں متعین هوۓ اور جو 
نئے حالات کی روكئی میں ناقابل تغر ےس ۔ 


یہ نتیجہ کسی حد تک تو مذکوز بالا ماعیت ارادہ کے مضمرات 
سے ثابت ھوتا ے ۔ اگر ''شہوت معقولهہ؟' کوئی لے ہے تو کیتھولک 
عکام کہ یوادیک وہ آزاد ھوق - شہوت معقولہ اور شہوت نفسانی مس 
وو فرق ے تو صرف یہ کہ اول الذ کر شہوات کے سامنے عمومی 
خیر کا نصبالعین ھوتا ے اور اس کے اظہار میں“ غقل کی کآزفرمائی ہوق 
ے ۔ ية صحیح ےہ کہ نفسانی خواعشات اس پر ائر انداز وق یں 
لیکن اگر یه مکمل طور پر اتٹھی حرکاتا کے زیراثر عوں تو پڑ + اس 
وک دوفرون. کے غیت کرتا مشکل ہو جائےۓ کا ؛ اس حالت میں ''شہوت 
معقوله)؛ کا وجود عحال ہوکا ۔ جہاں کہں قوت ارادی موجود ے ,: 
ان کے عمل کی ضحیح اعلت قوت عقليه ے 'جو ماوراۓ حس عمر مطلقہ کی 
تلا‌ش میں منہمک رھتی ہے ۔ جب ہم ضمیر کے مضمرات کا تبزیہ و حلیل 
وگر ے2 میں تو کسی حد تک یھی نتیجہ حاصل ہوتا ہے ۔ یہ ضمیر عی 
ےے جس کے باعث ہمیںٍ قانون اخلاق کا شعور حاصل ہوتاے ؛ جس کے 
احکام کو عم اپنے لیے فرض قرار دیتے ہیں ۔ وہ عمیں ترغیب دیتے ھیں 
کكهہ غم عارضی اور وتؾتی خواھشات کی بجاۓ اہدی اصولوں کی پیروی کریں ۔ 
اب تحالت ية ے ‏ :کہ' جن اصولوں کی پروی همیں کزق چامیے ھمیں ان 
ای پووئ:۔ کت یىی پوری قدرت حاصل کے ا آگو ایسانه عو تو اخلاق 
ذمەداری کا احساس ہے سعنی اور لغو ھوتا؛؟؛ چنانيہ ہم اس نتیجے پر 
مہنچتے ہیں کہ همارے اعال نە اتفاق کا نتیجه ہیں اور نە شمہوات کا ۔ 
وہ اس قوت کا نتیجه ہیں جس کے باعث ہم عمومی قانون کے تصور کا 
ادراک کرےۓے اور اس کے مطابق عمل کرے ہیں ء بعتی قوت عليه ۔ 
پھر یە بات بھی قابل غور ے کہ اس نتیجے کی تصدیق نفسیاق مشاعدے 
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+٤‏ قصص105) اگ 


ا نا 


سے بی وق ےہ ۔ جب ہم تختلف امکانات میں سے کسی ایک کا انتخاب 
کرے اوژراِس کے مطابق عمل کرتے ہیں اور اس مام ععل. کا نفسیاق 
مطالعه, کرۓ ہیں تو معلوم ہوتا ہے کہ اگرچہ ہارے اکثٹر اعال کا 
باعث کوئی نه کوئی غیر عقلی رک هوتا ے تاعم جب قوت عقليه چ وکس 
تو ان محرکت کا اثر زیادہ نہیں ھوتا ۔ ان حالات میس 
قت عقليه نتیجه پیدا کرگے میں کاقی تحذ تک مؤئثر ھوق ے ۔ اول ء 
یه قوت عتليه مازی توجهة کہ شہوات ‏ کے ٴپیدا کردہ, بحدود مقاصد ے 
ھٹا کر لاعدود اور عمومی خغر م وو ضر بکیں کی ھ ےج - دوسو ے2 60ک ای 
2 باعث غوروخغوض کا سارا عمل قام ھوتا ے اور اس کی وجهھ ےے هارا 


عمل کسی مؤثر ادر قوی روک کی بہروی قش نتیجهە مہں هو تا بلکه شم 


ادر ہے دار شو 


ھر غعرک کا جائزہ لیتے شںں)ء اس کا دو سرے حر ےت سے متا بله :کر جچے ھی اور 
آخر کار اس راستے کو اختیار کرتۓے بھیں)جو ارک خیال میں یر کی منزل 
کی طرف رھنائی کرتا ہے ۔ اگر ہمآ مطالئقہ نفِسٰ ہر اعتاذ نہیں کرۓ تو 
یہ غورو خغوض ایک ہالکل کی کاو اور لایعنی عمەمل ا دوکا - اس 2گ 
بغیر وھی نتیجہ نکلتا جو اس کی مدد ہے نکاتا ے ۔ تیسرے ) ھارا یه شعور 
کهہ جس نتیجے تک عم پہنچے ھی ء؛ یه دارا اپنا فیصله ے اور عم خود اسم 
ضر نتا جج سرک دمة دار شس 1 اس حقیقت کی تصدبق کا نے کرے گے عاری قوت 
عقايه عی ۓے یعی هاری خودی کا بہتربن اور اعلول ترین مظہر ھی ےے 
جو اس کی صحیح علات ے ۔ حیوانات کی زندیق عارخغی خواعشثات اور وتتی 
تقاضون ی نکیل ھی پر حر موق :کہ ضرف انمات: کیا وہ عنی ے 
جس کو قوت اختیار دی کی ہے اور جو اپنے اختیار ے ابدی اور لاعدود 
خیر کو اپنا نصب‌العین بناتی ہے ۔ 


۲ 


یه ماورائی خیر کہاں پایا جاتا ھے ؟ اس کا وجود صرف ذات 
خدا وندی میں ہے ۔ چونکه وۂ حقیقی معنوں میں بالفعل حالت کا بہترین مظہر 
سے اس لیے وہ ”مام خو بیوں کا جامع ےہ ۔ وہ صرف خیر مطلق غی نہیں ء 
وہ خود خیر ہے ؛ اس کی ذات مجسم غس ‏ ی۶ وی ایک نصبالعين اور 
منزل آخر ہے جو لوگوں کو اہنی طرف آۓ کی دعوت دیتا ے لیکن یه دعوت 
صرف وھی لوک قبُول کر سکتۓ ہیں جو اختیار اور ارادہ رکھتے ھوں ۔ 
اس نصبالعین تک پہنچنے کے تصور کا طریقه بی ظاخر و باعر ے۔ 


لی 8 


چو نکه قوت عقليه انان کا بہترین ورثہ ے اور بہی وه قوت نارقه ے جو 
انسائنوں کو ماددے اور اس یی فا پدڈپزی سے بالا کک ری ہے اس لیے 32ا وکی 


پہنچنے کی معام کوشش جس کے باعث ہم اہٹی زندگی میں کے مر کو 
سکتے ہیں اسی قوت کا نتیجہ یں ۔ اس کا اصل کام اشیاٴ کی ماعیت سمچینا 
اور ان کی حقرقی اور ءمومی فطرت کا بلاواسطهہ سشاعدء ۓے ۔ چناغپہ خدا کا 
مشاعدہ جس میں عم اس کی ذات کو بلاواسطه دیکھیٹے یں ء بااختیار انسان 
کی آخری منزل ارات 1 حم بے 
لیکن اس زندیق میٗخ:ایسا مشاعدہ جم و ےۓ۔ ہان ےذا کو:سمجھ 
کے صرف دو طریقے مکن ھیں ۔ غم ابنی دود عقل کے ذریعے اک و وک 
اور ان گی ٭×5چھ' مبات؛جے ]6 1 خجاصعل 8-7 سکتے شر اشن غلم ری 
خصوصیت یه ے کہ ہم حسوسات سے بذریعہ تجربد ایک علت اولول تک 
جا پہنچنے میں کامیاب ھرےۓے ھیں ۔ یه علم انفرادی اور خصوصی تصورات 
بالکل پاک نہیں ہو سکتا ۔ چونکہ هارا علم ختلف عدود تصورات کرو 
مع کو ہے حاصل ھوتا فی اس لیے ہم ا یا ان سک زوریرں کے پیڈا 
شدہ نقائص سے بچ نہیں سکتے ۔ لیکن عقل کے علاوہ اس کو جاننے کا 


سے 


ایک دوسرا ذریعه انان ے ۔ اس ذریعے ہے ہمیں مافوقالفطرة راہنائی 
حاصل وی ۔ھۓے اور اس طرح عمیں اس کی ذات کا بہتر علم حاصل ھوتا ےے 
جو عقل کی کارفرمایٰ, نے بالکل پاکے وتاے۔يیهةه صرف آغخرت کی زندگق 
شی میں ممکن ے کہ عم اس کی ذات کا جیسا که وہ ہے ؛ ایک عقلی مشاعدہ 
کر سکیں چونکه اس وقت عم جسانی پابندیوں سے آزاد ھوں کے ۔ یه مشاعدہ 
خود ذات کی ضُو فشانی کے باعث عوتا ے جو لاعدود اور عدود کے فاصلوں 
اؤرٴاآمتیازات کو دوز کر ا انسایق :ذھی” گو "اس قابل! انا دیتا ہے ۔کة 
وجود مطلق کے نوو کو برداشت :کر سکیا اس بٹروو ×ریذی: می انسان 
کی تمام خواعشات پایة تکمیل تک جا پہنچتی عیں ۔ ' 

اگر ان معاملات پر غور کیا جاۓ تو معلوم ھوگا کہ ارسطو کی 


َ۔ 


نفسیات پر ہبنی دلیل کے علاوہ اذنسانی بقا یىی ایک دوسری دلیل بھی پہخ 


ص۲ 


١‏ ۔ ردالمخالفین ۔سوم ؛ےم؛ ۔ رر ۔۔ں۔ 
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۳۴۸ 


اثبات کے حق میں ایک دوسری دلیل بن جاتیق ہے ۔ انسان اپنی فطرت کے 
تتاضے کے باءت خبر کا طالاب ھہوتا ے ایکن اس دنیا کے حالات ایسے ہوے 
ہیں کكکەه اس خر یک تکمیل ممکن ھی نہیں ء اس کی تکمیل کے لیے ایک 
ابدی زندی کی ضرورت ے ۔ اس ہے پہلے ین و چے فی > کہ کے3 
ایک وجود کاسل ہے جو خبر کا حامل اور اپنی غاوق اور خاص کر انسان 
ے محبت رکھهتا ے٤‏ ایسی حاكث میں بہ فرض کرنا ایک اس محال ہوکا 
3271ا نے اتنج وٹ بر لارع رگ خبر کا جذبہ تو رکھ دیا لیکن 
اس کی تکمیل سے ذرائع اور مواقع فراعم نهة کے عوں۔ اس کا مطاب یه 
خوا ك4 اس ے انسان کو اسی طرح پیذا؟ کیا "کو مَعیقهہ< :یىی رتدکی ہے 
سرفراز عو تاکه اس طرح وەتکیل ذات کر سکے اور خیر و بھلائی کے 
نصبالعین تک پہنچ سکے ۔ اس کے علاوہ اگر :ھم دوسرے دلائل ے خدا 
کی ذات کا ثبوت پیش نهە کر چکے هھوے ؛ء تو انسان کا تلاش حق کا فطری 
جذبہ اس معاملے میں عاری 21 سکتا ے ‏ بشرطیکہ ہم اس کے ساتھ 
یہ مفروضه تسلم کر لیں کہ تجرے ک5 ی رو ے یه حقیقت ثابت ےۓ کہ کوئی 
نطری داعيه اور جذبه ایسا نہیں جو انسان میں موجود ہو اور اس کی 
تسکین کا مناسب انتظام نہ هو ۔ ساری کالنات می متقصدیت کار فرما 
ہے ؛ بھر جگہ اعضا: اور ان کی فعلیت میں ایک خاص مطابقت موجود ے ؛ 
حیوان اور انسان میں اپنے ماحول سے ہم آءغنگی پیدا کرتۓ کی جبلی صلاحیت 
پائی جاتیق ہے ۔ یه صحیح سے که یہ مطابقت کامل نہیں ہوی اور نہ کر 
تفصیل میں تمایاں ہہوتی ہے ۔ اس سے ہم یە فرض کر لینے میں حق بە جانب 
نہیں ھوں کے که انسان کی ہر خواعش اور منا پوری ہو جاتی ے ۔ عم خر 
روز تجربہ کرۓ ہی ںکه اس کی بہت سی مد یں پوری نہیں ہو تیں لیکن اس کے 
باوجود یه بھی حقیقت ے کہ اس کی خواعشات کی تکمیل کا مکمل اس 
موجود ے ۔ هر جان دار کو خوراک کی ضرورت ے۔ یه تو یقیناً نہں 
کپا: جا ٹکٹا کہ کوئی جان دار فاتے ے نہیں سرردے کا لیکن اس کائنات 
میں ھر جان دار ی ضرورت کے مطابق خوراک موجود سے اور ان میں اے 
تلاش کرۓ اور پا لینے کی صلاحیت بی س10 دی کی نھد جڑوں کو 
پانی کی ضرورت عوق سے اور اگرچه بعض کو اپنی ضرورت کے مطابق ہانی نہیں 
ملتا تاعم زمین میں کچھ نہ کچھ تھی ضرور وق ےہ جس سے ان کی مناسب 
نشو و نما میں کوئی خاص رکاوٹ پیدا نہیں ہوق ۔ ایسے انفرادی واتقعات 
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کی بنا پر ہم یہ یقین کرۓ میں حق بہ جانب ہوں گے کہ اکر انسان میں 
تلاش خیر کا جذبہ کار فرسا ے تو کائنات میں ضرور اس کی تسکین کا سامان 
بھی موجود ھوکار۔ ممکن ےہ کہ بعض افراد انی زندگی میں کامیاب نہ ھوں 
لیکن اما سیا زگ رەر بات میں وقیٹی ہین ےو خی ان تا الات ی حامل 
ھونی چاعے جو انسان کے تصور میں آ سکتے میں اور وہ لا عدود بھی عو کت 
یه غدا کے وجود کی ایک علیحدہ دلیل ے ۔ 


عقل اور ایمان 

اب مارے سامے کیتیولک عقیدے ہے ارتقاء یىی تیسری شق ے۔ 
خدا کے وجود اور اس کی ماہیت کے متعلق ےعحث ہو چکی ےہ اور اسی طرح 
اسان یىی قوت اختیار اور روح کے بقا کا ائبات بھی کیا جا چکا ے ۔ 
ان دونوں اور خان کو مؤهزالد کو پر بحث کے دوران سیں یلہ حقیقت وانح 
ہو چکی ہے کہ انسان اکرچھ محدود اور غیر مکمل غستی ے پیر بھی ابی 
قوت عقليه کے باعث ایک لا محدود اور کاسل خیر کی تلاش میں ملشہمک ہے۔ 
یه خبر حقیقی معنوں میں فوقالفطرة ے کیوں کە راس کا حصول چند ایسے 
شرائط ے وابسته ے جن کا پورا ھونا اس دنیا میں ممکن نہیں اور جو اس 
کے قواۓ فطریہ کے بس کا روگ نہیں١‏ اس جگہ کیتھولک, حکاإٴ کے 
نزدیک عم یه تسلم کرے پر جبور هو جاے هغیں کہ عقل کے علاوہ علم 
کا ایک اور ذریعهہ بھی موجودے اوريه ذریعهہ فوقالفطرة وحی ےے جو 
عقل کے تقاضوں کی :فی نہیں کرتی بلک عقل ے حاصل شدہ واقفیت کی تصدیق 
کزقی ے ۔ انسانی زندی میں:اس کی بھی ضرورت ھوق ے٢۔‏ یه ہمارے 
فطری قوکعل کا کمام ے کہ اوسے سعیار قانئم کرے جن کی مدد سے ہم الہامی 
صداقتوں کی تصدیق کر سکیں ۔ لیکن يہ بھی حقیقت ےہ کہ نطری قویٰ 
کے ذریعے حاصل شدہ حقائق کے علاوہ کئی ایک ایے حقائق بھی ھیں جو 
صرف اسی الہامی ذریعے سے حاصل ھہوۓ ہیں اور جن کو خود هاری عتل 
تسلم بھی کرتی ے ۔ 


۔ ردالمخالفین ‏ حصه سوم :ےم ۔ خلاصهة االہیات ۔ 77ء حصهہ اول ۔ 
دوسری چو تھائی ۔ شق نمبر نج ۔ 
۲۔ خلاصه اللٰہیات ۔ 1] ء حصه دوم ؛ دوسری چوتھائی ؛ شق تمبر م اور م ۔ 


+٤‏ قصص103) اگ 


"٢ 


: : ۸ ٤ 

ا یں شکل میں غور کرنا چاہیے جس طرح وہ 
مندرجهہ بال' نتا جج سے سمسڈانرتہ ٹو تا ےہ پیالحال تاریخ یا صسوحهہ اداروں اج 

طرا رجو جر درے یا ضرفرت ھی السان ایک:صدوذ“ عرگ ٥ی‏ کے 
عقل نا مکمل اور ناقضص :ے ۔ وہ ایے خر کكکا متلاشی ہے جو فوقالفطرة 
ادر ماورا ے َّ اس کا حصول ایسی شرائط سے واہسحه شے جر* ک5 اندازہ 
لکنا عارے لے تقریبا محال ےہہے ایسی حالت میں ظاعر ہے کہ فوقالذ 
منلددےۓ بر اس خمر اعاول تک پہنچنے کا کچھ زیادہ امکان ہیں ۔ عم اپنے 
فطری قو کل 2و جہاں تک یمکن ٣اس‏ استعال کی ٤‏ پیر بی وہ اس معاملے 
میں ماری کوئی مدد نہیں کر سکتے - وہ ٴصرف یہ راھزائی کر سکتے دیں 


:“و اس سورحرودهہ زندیق سس میکر دی معادت کے ۱ ٦‏ حاصا ک 5 


- 
4 


۶ ک 9د 1ے : 5 ۹ 7 >‫ 
سے ء لیکن وہ لافانی سعادت کے را۔ کی نشان دھی نہیں کر سکتے ۔ نجات کے 


٠‏ -_ 5 4 7- 3 ج 
لیے مس ایسی ھدایت فثف ضرورت ےعے > عاری عقل ٦ج‏ استعداد سے ساورا: 


3 
ڈ ئ2 عو تو اس کا زیادہ امکان ےہ کہ عم نے 


ٴ: 
ےے۔ 3 


ھے۔ے اگر ایسی عدایت موح 
کوئی حملکت غاطی سررد امو چاے سوک باسف :نت الین ۔ کا ”خصو ا 
نا ممکن هو جاے ۔ ایسی عدایت اور راےنائی صرف خدا سے مل سکی ہے 
کیوی کت وعی ایک ایسی ذات ے جو قادر مطلق بھی نے اور حکم مطلق 
بھی ۔ چونکه وہ خیر اور محبت میں بھی یکتا ےے اس لے اس نے اس قسم 
ی مدایت اور را خی کا ہو ڑا ور را اقظاع گرا زیکھا یم نے عدادے ےر 
رحم و کرم سے متصف ے: انسائی نسل کی تخلیق اس طرح کی ہے کہ اس میں 
ذات خدا وندی یىی تلاش کا حذبہ سموجزن رھتا ہے اور وہ اے اپنا نصبالعن 
بناۓ پر ثر وقت تیارے ۔ لیکن اس کی فطری قوتیں اس متقصد کے لے 
اس کی پوری مدد نہیں کر سکتیں ؟ چنانچہ اس نے انسان کی ان شروریات 
کو پور کرے کے لی مةاب تع مکتن ماما سام کیل دیا اد 


اس کے علاوہ یه بات بھی قابل غور ہے کہ انسان کی قوت عتليه 
استدلال کے ذریعے چند حتائق تک پہنچ جاتی ہے لیکن وحی کے ذریعے ان ی 
تصدیق کی ضرورت نہیں ے٢‏ ۔ یه ظاعر ے کهەہ عام آدمی میں اتنی عقلی 
استعدادیپں وی تو غدا کی وجودااور اس ىق, صفاتا کے آقات می 


١۔‏ ٹرنٹ (15606) کی کونسل کا سوال و تچُواب امَهء دیاچٰة ٤ٌم*ے‏ 
٢۔‏ خلاصہ اللہیات ۔ پا ٴ پہلی چو ڑھائی ؛ شق تمہر ٍ۔ 
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ما بعدالطبیعیاق دلائل کو پورے طور بر سمجی سکے اوراکثر لوگ ت 
دنیاوی دعندوں میں اس طرح پیسشے عوۓ یں کہ ازییں ایسے معاملات 

طرف توجہ کرے کی فرصت نصیب ھی نہیں بہوتی ۔ ان رکاوٹوں کے 

خاص طور پر خواُحش اور ارادے کے معاملے میں زیادہ واضح طور ؛ 
2 یں ۔ اثر تمام انسان ہہرین عقلی استعداد 2 

ایک لا حدود ھستی کے قائل ھو“جاے اور اس کی ذات کو ایک مقصد 
تضوو- کو نۓ ۔ لیکن عملی طور پر شم دیکوھتے کی +4 1: کہ اذەی ان متاصد 


7 


بے 


سح 
ے 


1 و سمجھنے ی ج تی ہیس زاکھۓ جن لی ماد سے ١س‏ دئیا مس مبکر یرہ 


ںی 
سعادت کا حطص: ول مک ٹن عے۔ وہ نمفسائی خواعشات اور سفلی جذبات 2ک زیر 


اثر ابنی زندگق وت صرف کر ڈالتے ہیںاہ لیکن يہ ممکن نہیں کہ 
نے ای اقابل رٹک عات:؟ کو بدلئے کے سواقع فراعم نہ کے ہوں ۔ 
اس یق رحمت کے دروازرے تو و سبھی کی غھس ؛ خواہ وہ جاعل ہے یا 
دانا ٢‏ جحبور هو یا آزاد ۔ وہ حقائق جن سے انسان ىٍِ دای فلاح و ہبود 
وابستہ ہے ؛ کچھ اس طرح لوگوں کے سامنے بیان کیۓ گے ہیں کہ ؟ 

صداقت حعض عقلی تصدیق یىی تاج مہس بلکەه ھر ھر ش]خص ان ک یق قدر و قیہمت ۴+ 


۔ 


آعای سے ہا سکتا ”ھے ٌََ بشرطیکە وہ انی فلاح سے دلچسپی رکیتا ھو اور 


اس تلاش میں پر خلوص ہو ۔ یه ذریعه فوقالفطرة وحی ہے جو کم زور 
عقل والوں میں بخته یقبن و اعتقاد پیدا کریق ےے اور دانش ور اس کے عتلی 


نتایج کی تصدیق ہے ایمان ہے منور ہوۓ یں ۔ 

ان واقعات کی روشنی میں عم اس حتیتت تک پہنچتے میں که خداے 
ایسی وحی کا سلحلة ضرور جاری کا ہے اور یا صداقت عیسائی صحیمُوں می 
ہاے ھی جو ای اعلہ ول فطرت کے کے تقاضوں کی تسکن کا باعث ھی ۔ ان 
صحیمذوں کو پیش کر تۓ والے اس حقیقت بک اعلان ہی تفق غٴس کهھ یہ ان 
ور ذ ےش* ئا پیداوار ہہس بلکە یا پ3 یىی طرف سے نا: زل ھوے ہیں اور یا 
اس یىی توفیقی اپ کہ جس کے ان ہرگزیدہ انسانوں کو تام مصاذٴذب اور حالْت 
کے باوجود اس بلند مقصد کے لیے تیار کیا اور انھوں ۓ اس کام کو 


- ے 


خوش اسلوبی سے سر انام دیا۔ اس نتیجے کی تائید بعض دوسرے انوی 
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۳۔ ٹرنٹ کی کونسل کا سوال و جواب نامه ٠‏ ] ء باب م ء چوتھائی و ۔ 


+٤‏ قصص505) اگ 


ى۴۳ 


واقعات سے بی وق ے ۔ ان نبیوں اور رسولوں ۓ ءستقبل کے چند ایے 
واقعات کی طرف اشارہ بھی کیا جن ہے اس مقصد عظم کے سلسلے کو انم 
رھنا تھاراور نیہ تمام پیش گوئیاں اپنے اپنے وقت پر پوری ہو کر رھیں ؛؟ 
خاصٰ کر حضرت عیسیل کی زندی اس طرح کی ایک پیش کوئی کی تکمیل. تھی۔ 
اہنے مقصد اعلیل کی تصدیق کے طور پر انھوں ۓ عوام کے ساسنے معجزات 
بھی پیش کے ۔ یە معجزات گویا خدا ی قدرت مطلقه کا مظہر ٹھز جیی سے 
یه ابت کرنا مقتصود تھا که اچھے مقاصد کی خاطر وہ اپنے قوانین کو عارضی 
طور پر معطل بھی کر سکتا ھے ۔ منہ کے الفاظ. سے ہمز اور کم زور تندرست 
هو جاے تیے ٤+‏ مر دے قبہروں ے زندہ اٹ آے اور حیوانات کی عام جبلی 
حال تبدیل هو جاق ۔ حضٴث:عیسیل کا بن باپ کے بَٰذاا ہوا اوڑ مز ۓے 
کے بعد قبر ے زندہ اٹھتا ان کے مقام زُسالت کی تصدبق کے لیے غاض طور 
پر اعم تھے ۔ بماروں کے تندرست ھوے کا عمل ابھی تک عیسائی کلیسا کا 
ایک تمایاں کارنامہ ہے جو عیسائیت کے صحیح رھونۓۓ کی ایک فوقالفطرة 
ذدلن تھے ۔ 

جدیه انسان سائنس کے نظریات کے زیر اثر معجزات کو تسلیم کرۓ 
سے کھ ڑاتا ر٤۲‏ ان لیے اس ہر تفصیلقء ہے, عضث؟ :کر ےی کی خرووت غے 
که کیتھولک عقیدے کے مطابق معجزات کے باعث انسان اہنی قوت عتليه 
تےاغال کھر گنر نتایچ کی تصدبق فوقالفطرة ذرائع سے کر سکتا ے۔ 
معجزات کے جواز کا احصار کیتھولک حک)|ء کے نژزدیک ایک ایسے خدا کے 
اثبات پر ہے جو خیر کامل کا جسمہ اور شخصی صفات کا حامل ہے ۔ اکر عم 
ایسے خدا پر ایمان نہیں لاۓ تو پور البتہ معجزات کے متعاق اس ے ختلف 
نظریہ قانح کیا جا سکتا ے ۔ لیکن اکر عم خدا کی اس ماہیت کو تسلم 
”کرو تو پھر ایسے واقعات ے عاری کچجے توقعات وابسته ھوقیق ہیں ۔اولء 
یه توقع ھویق ے کە خدا جو اس کائنات اور اس کی تخلبق کا ذہے دار ھے 
اس پر قادر ۓ که بعض اخلا” مقاصد کی خاطر وہ ان قوانین کو نظر انداز 
کر دے ء اس لیے نہیں کہ وہ قرتیب کی بجاۓ ے ترتیبی پسند کرتا نے یا 
اس سے کسی غبر ذمہ داری کا اظہار ہوتا ے ؛ بلک اس لیے کہ کائنات کے 


؛,.۔اس مسثلے کی صحیح ماعیت پر بجحث باب ہ میں ی جاۓ کی ۔ 
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"۴)۳ 


مام قوائین روحانی مقاصد کی تکمیل کے لیے وضع کے گۓے ھیں اور جہاں کہیں 
ان دونوں میں تصادم واتع ھوػا؛ روحانی مقاصد کی تکمیل کو ترجیح دی 
جاۓ گی ۔ دوسرے یه توتع کە خدا ےۓ انسان کی فلاح و بہبود اور اس ی 
جات کے لیے کسی فوقالفطرت وحی کا انتظام ضرور کیا ے؛ اس کام کے 
کے لیے وہ چند برگزیدہ انسانوں کو منتخب کرتا ہے جن پر اس کی وحی 
نازل ہوق سے ۔ یہی وہ بلند ترین انسان ہیں جن کے ذریعے ہمیں وہ حقائق 
ملتے هیں جو شاید ان کی عتل سے بھی/ماوراء هوے ھیں اور جن تک وہ 
ابنی ذاتیق کوشش سے شاید نە پہ:چ ہاۓ ۔ چونکه انسان کی قوت عتليه انی 
فطرت کے لحاظ ے ان حقائق کو سمجھۓ کی صلاحیت رکھتی ےے اس لیے اس 
عمل کا فائدہ بة ھوتا ے که وہ پابندیاں جو عقل کو اس مادی دنا کے 
ماحول کے باعث ایک تنگ دائرے تک محدود رکهّی غیں؛ خود بہ خود 
خْ ہو جاتی یں ۔ تیسرے ء یە توقع موق ہے کھ ان الہامات کی صداقت 
کی تصدبق خدا کے هر جگھ موجود ھہوۓ کہ دوسرے منمایاں مظاغر سے 
ھو سکے 1 چونکە یه اللہامات انسائنی یل کے افیتدلا۵. اؤز غلط بیانات 
سے کچھ زیادمختاف نہیں و ےہ موا اس کے کة: وہ باتفات آغلاق/ اضولوں 
کا اظہار یں ء اس لے خدا ان کو نازل کرے وقت چند ایسی نمایاں نشانیاں 
بھی نازل فرماتا ے جن سے یه ثابت هو سکے کم وه خدا کی طرف سے القا 
ھرےۓے ھی اوراس طرح انان کو یە یتین ھو جاتا ۓے کهھ جن باتوں پر وہ 
امان لایاے وہ صحیح ھی ۔ لیکن تاریخ چندجعلىی س٭ءجزات کا پتا بھی دی ے 
اس لیے عقل کو اختیار دیا جانا چاعیے که وہ معجزات کی صداقت کا معیار 
قائم کرے اور ان کے مطابق ان کے حق و باطل ہوۓ کا فیصله کر سکے ۔ 
اس عمل میں یه توع اس کی راہنائی کرقی بے ء بعنی وہ اس ا۔کان کو تسلم 
نہیں کرتی کہ :ام معجزات کی شہادت ناکاق ٭و سکتی ہے بلکهہ فرض كکرق 
ے کہ بعض ایسے معجزات یقیناً خدا ی طرف سے ہیں ۔ اصلىی اور جعلی خرق 
عادات میں اکشی مائلت پائی جاتی مے آوز یه ممائلت یقینا غقلٰ کے لیے ایک 
مشکل مسثلہ ہے لیکن اس مسئلے کے باعث یہ کسی طرح جائز نہیں کہ ہم 
خرق عادت کے وجود سے ھی انکار کر دیں ‏ 

اگر عم بائیبل کے معجزات اور پیش گوئیوں پر اس بنا پر شک 
کریں که سائنسنی تنقید کے معیار کے مطابق ‏ ان. کے ٴ وقوع یق تسلی بش 
شہادت موجود نہیں تو کیتھولک حکاہ اس کے جواب میں یہ کہتے یں 


5357ص8 


پریرت 


یه سی مت بڑا مەجزہ انسائوں کے سامنے موجود ےے جس پر کستی کو 
ری کا نہیں ےس ي4 معجزہ سای لگا :کاائہ وو ارتقا اور اس کی توسیع ہے ۔ 


حضرت مسیح کے حواری اور پرو م9 غریب اور ان ری لوک 
تھے جن 0 ا کمزور ترین درجے نے تھا ۔ انھں طاقت ور 


خالفت کا اسنا کرنا پڑا اور بظا٭ز ان کی کامیابی کا کوئی زیادہ اءکان۔ نہ 


تھا ے وم دوَلق :'عل اوراسیاخی مقام کے لحاظ سے تقریباً صفر تھے ۔ انیں نهہ 
صرف اہٹی طرح کے انسانوں ی ا اور حقارت 2 شکار هونا پڑا ہلک 
سیاسی اقتدار کے حامل, لوگوں کی ط سے انتہائی ظلم و استبداد بھی برداثغت 

کر ۓے بڑے۔ ظلانه تشدد اور ے رغم موت 6 کی قمت میں تھی ۔ 
اس کے علاوہ جس کے وہ بعلم بردار؟ تھے اس میں مادی آرام اور 


دنیاوی حاہەو حلال سر وعدم ثهہ تیا۔ وہ 5 وگوی کو اس دنیا اور اس 
2 لڈانڈ کوک کی راو روحانی بہبودی کی خاطر غر بت اور تکلیف ہرداثت 
یا 


حالات ایسے تّے جن ہے ما 
ی تعریک بہت جلد ختّم ہو جاتی لیکن 
٭ بڑھتی چلی 7 ىی اور اس کا اثر نسل در نسل 
تزق؟ کر گا جا گیا :۔ اس کے ؛ن پڑھ سبلغ ء حکاء کی دانائیَ کے مقابلے می 
وثوں ے ٹر قسم کے نظالم اوو ما کا صر ے مقابله 
کیا ۔ اس دور میں جب رومی سلطنت اہنے زوال کے دور میں پپاچ چیق 
تھی ٴء ان لوگؤں ے بلند ترین کردار اور عظیِالشان سبرت کا مظاعرہ کیا ۔ 


کر کی دوت دیيتے تھے ۔ بظاعر تو 
اہے 


طور پر یه توع کی جا ےت 


٠ 
٢ 
٤ 
گ۶"‎ 
2 


ور 
کارڈیٹل تیو مین کہتا' تے” کہ دا کی توفیق کے بَعْبرَ نامکن :تھا کة ایک 
ھی نصب العن ھزاروں انسانوں ے قلب می جاگزیں ھو جاے اور ان کو 
غر قسم کے مصائب کا مقابلہ کر ۓ کا اعل بنا دے۔ یه تھحریک اس طرح 
سات آٹے صدیوںل تک سوگرم عمل رمی جس ۓ اینے ژڑسماےۓ کی مضبوط ترین 
حکومت کے اتتدار کو جیکا دیا اور اس کہ پہروؤں کو غاروں اور زمن دوز 
غاروں: سے ثکال :کو؛ شملظنتٹ کے نت پر ابا یا2١‏ یتھولک فلسنقی کے 


لے یه عظم ترین' معجڑہ ے: جس پز اس“ کے فقیدلے' تی بُنیاذ : أمَوار 
ھوتی ے ٠‏ 


ا ایت ا ا سرک ماما 7ی ا 


60۲٥۸2207 ٥٥٥ ۸8806 - ١‏ ۲02۸ (دوسرا ایڈیشن) ء صفحه 4589 ۔ 


ج٦٣‎ 


۴۵ 
اکر ان خا وت ۶ کو مدنظر ر کھتے ھوے کوئی شخص عیتایٰ صحیۃذوں 
کی الہاہ ی تھے اور عتإ عقل +5 کے ساتے ساتھ امان ے إاے ی آراسته عو تو اسض ک 


ا ے 


سامتے غعسلیٰ. تک کو یدن رع ا ا 


ىٌ چو تھی 


اور آخغری شق ے ۔ کایسا کا تارحی سلاسلهہ صدیوں سے اسی مہج پر کارفرسا 


ےہ جس کا آغاز خود مسیيیح کے ھاتیوں ھوااور دوسرے عیسابی فرقوں 
”کے نقابنے ہر زیادہ وسیرے ۔اس کک زندی صديوں کے مسلسل تجرے ی 
حابل ے اور جو شخصوت بھی اس کی وکھنائی قبول کرٹا سے اس تی روحاق 
خواعش او ٰ رتمنای تسکن اور تشھی ع٭وی آلۓِ ۔ کم از کم اٰاس کا دعویٰ 
یه ہے جس کو وہ ہپوزرے: ان گا ے_ لوگوں کے سامے پیش کرتاےے ‏ 
اثر کسی شخص میں غبیر معمولی مذعبی جذبہ کازفرما تے تو اس کے 


سامنے دنیاوی قر بانی 5 راےتہةە کھلا جدے وه راغبانه زندق اخٹیان :کر :کے 
پاک بازی ؛ غربت اور عفت کی راہ پر گامزن تھواسکتل ے یا تیلیغی زندگ 


۹ 
ےو ہے 


کیا کٹھن و ا کو اپنے لے ستح ہت ا دو رتا اکر وہ خدا یىی وا 


می خانی زندی کی داچسپیوں خبر باد کمہتا ے اور اپنے می دوسروں 
کی روحانی راعنانی کی صلاحیت موجود پاتا ے تو وہ بطور پادری کلیسا ی 
خدمت کر سکتا ے ۔اگر اس میں علمی قابلیت ہے تو وہ : 

ما ےے اور ا پنے زور قلم ے اپنے مذعب 9 اس ارح پیش پر شکتا - عے 
که وہ دوسروں کے لیے قابل قبول معلوم ہو ۔ اکر وه ایک معمولی عامی 
ری کا رنا چاۓے تو کایسا کے پاس اس قسم کے ذرائم موجود یں کھ 
وہ اس ی زندگیق کے ناز :کٹ ترَن اور مشکل ترین سصحلوں پر اس کی راعنائی 
کر سکے اور اس کو کیا کے اور روزسہ کی زندی کے روح کش 
08ء0 پی پیدا کر سکے ۔ عشثاۓ ربانی کی رسوم کے ذریعے خدا 
یَ حبت اور اس کی آخروی نات کی توتع ایک مشہود شکل میں اس کے 
سامنے موجود ہو جاتیق ۓے ‏ یه وء مادی ذرائع عیں جن کی مدد سے وه ممسیح 
کے اکثاوتۓے کے طور بجی جانے کا ا او ہووت و سمجھ لیتا ے اور 
اپنی روحای زندی کے لیے تازیق کا سامان سہیا کر لیتا ے ۔ جب وہ موت 
کے بعد دوسری زندىق میں جٹض لیتا ے تو گویا ایک مشفق ماں اس 
اکور ابی ٭ذود میں۔ لے ای تھی جق۔'اے کن ڈیی۔ اور امن کرٹ مد 
بندھاتی ےہ کہ چونکہ اس ے دنیا میں اس پر بھروسهہ کیا ےہ اس لیے وہ 


ج۷٣‎ 


۴۲ 

ابدی زندی یىی انتہائی سعادتوں ے محروم نہیں رہ سکتا - 

ان کا یە بھی غئئد رق کہ کیا ے عقلی حا کمیت اور اخلاق 
راہنائی کا قٌؤض اہنے ذے لے کر لوگوں. کی ایک عام ضروزرت کو 
کیا ے؟ت آطای صحیفوں کی تاویل اور تعبیر کرے وقت اور خاص طور پر 
اس وقت جب کوئی شخص ‏ رو ٥ی‏ زندگ' کے الیے ‏ قواعد و خوابط کا 
استنباط کرنا چاغتا ھو؛ تو اس کو اپنے فیصلے کے متعلق صحیح ھوۓ کا 
یکنج ۸ق سکتا دا عق سکتا ےا کہ عواہ. عمل طوز: پڑا اھ کنل می 
بلند و اعاول کیوں نە غوں ؛ ہم ۓ. غلطی سرزد ہو جاۓ اور یه غلطی 
ہماری روحانی زندگی کے لیس انتہائی غونا)گ: موہ سکی آقہ ۔ .اس اوجه: مل 
کلیسا نے یہ فرض اپنے ڈہے لیا ےہ اور یه کام ان ے مسیح کے بیان کردہ 
حکم کے مطابق کیا ے ۔ انجیل میں کم از کم دو جگە اس کا ذکر ے 
کە سیح ے پطرس کو راءنائی اور اقتدار کا منصب عطا کیا ۔ ١‏ 


پورا 


اب کیتھولک روایت کے بموجب پطرس رومی کایسا کا بانی اور 
پہلا سربراە تيا اور اس ۓ اپنا یه منصب اپنے جانشینوں کے سبرد کیا اور 
اسی طرح دوسرے رسولوں ے اپتے اپنے منصب دوسروں کے حوالے آکیےٗ 5 
کیتھولک نظطرے کے مطابق پاہاۓ روم اب پطرس کے اس اقتدار کا حامل 
ے اور اس طرح کلیسا کے دوسرے عہدہ دار اپنے قدیم پیش روؤں کے 
اقددار کے حامل ھی اور یوں کلیسا ایک مکمل اشراق نظام ہے ۔عوام 
یا کلیسا کے ادنول کارندرے غر قسم کے اقتدار ے حروم ہیں ۔ حاکمیت کلی 
حض بطرس کے جانشین کو حاصل ہے جنٹھوں ۓ یه اقتدار مسیح نے حاصل 
کیا اور سیح ے خداے ۔اس ی بنیاد عض ایک تاربخی تسلسل پر ےہ 
جو خدا کی طرف سے ایک زماۓ میں اےے سو نہا گیا ۔ اس کے اقتدار کا ماخذ 
لوگوں کی موجودہ ضروریات کا احساس نہیں ۔ ٣‏ 

لیکن اس اقتدار کا استعال جو پاپا اور ا۔تفوں کو حاصل تھے ؛ 
کبھی مطلق العنانی ے نہی عواہ غر اھم معاملے میں آخرئ فیصله دینے 
سے پہلے غر قسم کی سوچ بار کی جاتی ہے اور صدیوں ہے قائم روایات کا 


(زرم۔می۔ہم؛ ۱۳۔۹) ۔ دیکھے یوحنا ممٴ؛ ۱۵ ۔ہ۱۔ 
۴ گے ایڈم (48۵ھ ۰() : ”کیتھولک روح صفحه ہم اور مابعد ۔ 


۶+ قصص505) اگ 


۲۴٤ 


پورا پورا لحاظ رکها جاتا ے ۔ اکرچہ کلیسائی امان کی ببنیاد بائیبل اور 
اسلاف ‏ کے اعال پر ے جو آج تک تغبر ے بالا هیں ء تاعم اس میں 
نشو و ارتقاء کا پوزارپورا اىکان موجود ے۔ ایک طرف تو ھہم اس کے 
مفہوم ىی پہتر۷رتعب کرۓے کے نجاز ہیں اور کز سکتے ھی اوزدوسری 
طرف شم ان قرع خاخد؟' کو 'رتانے :کے بدلتے ھوے حالات اور فلسفیانه اور 
معاشرقیق تصورات سے ہم آھنگ کر سکتے ھی ۔ ! لی قسم کی مثال یه 
ےك اه ام سا ےۓ حضرت سرب کو ایک بلندتر مقام دیا اور دوسری 
قسم کی مثال یہ ہے کھ کایسائی حاکمیت ۓ مذہبی تجدید اور اشتراکیت 
دونوں کے خلاف فیصله صادر کیا ے ۔ ہر زماےۓ میں ختلف مسائل اور 
نظریات پیدا ہوۓ رھہتے ہیں جن کے متعلق کلیسا ۓۓ کوئی خاص فیصله 
نہیں کیا ۔ یہ نظریات اکثر آپس میں متضاد ھوۓ ہیں لیکن یہ کسی نہ 
کسی حیثیت میں قدیم نظریات سے مطابقت یا مشابہت رکھتے ہیں۔ هر 
کیتھولک اس ععاملے میں خوبی فیصل/ کر نکتا گے کہ ان می 
کون کون ے عقائد و نظریات اس کے مذھبِ کے بئیادی تصورات ے 
ہم آعنک ہیں اور کون ے اس کی بنیادی روح کے مناف ۔ جب ' پا ہاۓ روم 
اپنے منصب کی حیثیت سے ایمان یا اخلاقیات کے متعلق گفتگو کرتاا اے 
تو گویا وه صداقت کے ایک دوھرے سمعیار کی پبروی کرتاے ۔ ایک طرف 
تو وہ وحی سے جو گزشتہ زساۓ میں نازل ہوئی اور جو اس عقیدے ی 
بنیاد متصور وق ے ؛ دوسرے وہ اجاعی فیصلے ہیں جو صدیوں کی 
کلیسیائی تاریج کا حصد ہیں ۔ ھر بات کے آخریفیصلےکا اختیار صرف پاہاۓ روم 
و مے جو اس زمین میں مسیح کا نائب اور خلیفهہ ے ۔ 


جہاں خدا کیتھولک عقیدے کے مطابق مقصد اعلیل ے وعاں کیسا 
اس کی عقیدت کا سصکز موجود ہے ۔ وھی ھر شخص کے لیے مذعبی صداتقت 
. اور اخلاق سچائی کا فیصلهہ کرتا ے ۔ اس ذمهہ داری .کو ادا کرنۓ ہوئےۓ کلیسا 
کے تین ختلف کردار ہیں : سب سے پہلے وه نبیوں اور رسولوں کا ممائندہ 
ۓے جن پر خدا یق خاص عنایت سے وحی کا نزول ھوا جس نۓ ان کی 
عقلی بصیرت کی راھنائی کی۔ اس منصب ہر فائز ھوۓ ے وہ ایک 
اعلیٰ تر مقام حاصل کر لیتے ہس جو باق انسانوں کے لیے اس دئیا مہں 


١ے‏ خلاےه ال ٰہیات ؛ حصه دوم (ب) ۔ چو تھائی اول ؛ شق ے۔ 
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ج۴۸" 


حاصالق: کر تا ممکن نہیں ۔ وحی کو سمجیےۓ اور اس کو دوسروں تک پہنچا ۓ 
کے لیے خدارے ان کے 8ری کو سادے اور حواس کی پابندیوں اور حدود 
نے آزاد کی دیا ۔ چونکہ وحی کا ساسلہ ختم عو چکا ا ۓ اس لے یه کام اب 
کموئی تخص سرانبام نہیں دیتا ۔ انسان کی نجات کے لیے ضروری صدانت لوگوں 
تک پہنچ چی ے ۔ ١!‏ دؤسرے ‏ پاپا اور اسقفوں کا منصب ہے ۔ ان کے ذریعے 
کوئ کی 

کے جانش ین ہین اس لیے زماناۓ کے "ققاضونِ: اور ضروزبات : کے مطابق وہ 
وحی'آسانی 1ء تعن کر ےر کا حق رکھتے ٭یں ۔ تیسرے پادری اور عوام دیں 
جن کا کام ضرف یہ ےہ کلاوہ وحی' 4[یان لائیں'اوؤز کلیسا کے فیضازں کے 
آگے سر تسلم خم کر دیں ۔ ان کی زندی کلیسا کے لیے کا اہم سے اور 
وہ اپنے اعال ے کلیسائی عقائد کی تو ضیح )کڑ سکتے ہیں لیکن نہ انوی 
کوئی اقتدار حاصل ہے اور نہ انویں وحی'آس|نی کی تعہیر کا کوئی حق ہے ۔ 
ان میں سے بعض ترق کر کے ا۔تف وغبرہ بن کے ہیں لیکن عام طور ہر 
ان کا فرض محض اطاعت ے ۔ بعض کا کام حکومت کرنا اور تعلم دینا ے اور 
بعض کا فرض حض اطاءت و فرماں برداری کرنا ے ۔ ٣‏ 


وحی یا الہام وصوّل نہیں هو تا لیکن چونکہە وہ نبیوں اور رسولوں 


اس سے معلوم ھوا کہ کیتھولک نقطةۂ نکاہ سے ایمان ایک عقلی 
تتاضا بھی ےے اور اخلاق ذمه داری بھی ۔ عقلی نقطه نکاء ے اعان کے 
خداوندی کی بثئیاد پر ماوراے حس حقائق کا اقرار ہے اور قابل قبول ہوۓ 
کی حیثیت میں وہ فطری عقل کے استدلالات ے کہہیں بالا ھے؛ کیونکہ اس کی 
بنیاد خدا کا ماورائی نوراے ؛ وہ خدا جو تمام صداقتوں کا منبع و مصدراے ۔ 
غتل کے_ ضاعم' غلط بھی و سکتے ہیں ء اس وجہ ہے وہ مر تبے میں بھی 
اس ے برتر اور اعلول ے ۔ اخلاق نقطہ نکاء ے به خدا کے ساتھ ایک خلصانه 
ادر آزادانه میثاق و ععہد ہے اور اس طرح ہے کلیسا ے وناداری کا حاف ۔۔ 
خدا جو انسان کے لیے خی سطاق کا نصبالعین سے اور کلیسا جو اس کا 
جائز زندہ خلیفه اور اب ۔ ٣‏ کیتیولک نقطہ نکاء ے یه عہد و ہمان ضروری 


ایشا پھلا حصه ,۱ ہبی چوتھائی ء شق مبر ہ ۔ 

مغ ٹرنٹ (1'۶۱) کی کوشسل کا سوال اور جواب نامہ ؛ بہلا حصه ؛ باب 
٠‏ چو تھا ی برا دب 

٣‏ ۔ ایضا ۔ پہلا حصهہ ٢‏ باب .0ء چوتھائی مم ۔ 
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"۶۷۴ 


غے کیونکەہ اس کے بغبر علم و فضل کا غرور انسان کو عقل سے ماوراہ 
وحی کی حاجت ے ہے نیاز کر دیتا ےہ اور کایسا کے اقتدار کو تسلم کرۓ 
کہ لے جس عجز و نیاز کی ضرورت ہے ؛ اس ے انسان ےحروم هو جاتااے ۔ 


کیتھٴلک نظرباتٴ کے غم اعم عذاصر پر خحعث ک2 سے ہہلے 

ضروری معلوم عوتا ے کہ اس طریقھ استدلال کے ایک دلچسپ چہای پر نظر 
ڈال غُ جانےے جیسا 0 مْاحث سے معلوم عو کا ٤‏ ھر ۲. مذعب ےے 
اپنے اپنے نتاج کی بنیاد ایک خاص اصول پر رکھی ۔ کسی نے تبربه اور 
کسی اف عقل اور کتی ے ماوراے عقل وحدان کو راعنا بنایا ع ر کسی َ2 
بابّاے رایت فلسفے کی زیادہ اور ٹتلسہل کاسیابی کا ایک سبہٹت یا ھ :کہ 
اس ج2 ان ہی ہے کسی اصول کی بھی خی نا کیا بلکكهە ان سب کہ 
ایک عضوی وحدت مں تبدیل کر کے ان ے پوراٴ ہورا فائدہ آٹھایا ۔ تلاش 
ٹیس 342 کلم ہغمس تعقیتی کا کام شروع ھی ہس و مُکتا ء لیکن جب عاری 
تلارش خم شھو حجاىق ےے دو شغمس خسموس عوتا _ھے کە ان حقائق ٦‏ صحیح 
تعبیر کا حقی واقعی کایسا کو عونا چاعھے اور اس 0 ساتے غی یا احساس 
بڑی شدت ے پیدا عوتاے کہ اس عقل ہے ماوراء وجدان کی شدید ضرورت 
ک 

مع مہ 
شم نور خداوندی کل مبغاهذہ تک سکیس جو حقیثت مطاته ادز 


ےے جو شابد صرف موت کے بعد لی زندی مں نصیب ھو سکے؛ مج 


سائنس کے متعلق کیتھ ولک نقَطةُ نگاہ 


ممندرحهہ بالا اصولوں سے مہ ئمط شوریق پر نرہ حجمب سائنس کایسا کے کی 
عقیدے کی قردید کرقی نظر آۓ تو ان حکاء کے نزدیک وہ سائنس غلط را۔تے 
پر کام زن ے اور اس ۓ یه غلط نتاج کچھ ناقص مفروضات ہے حاصل کے 
هیں - ہثل اگر علم نفسیات مہ انت کرۓ کی کوشش+ کرے کہ انسانی 
روح ملکوتیق ادر ناقابل قنا مہسںس اور وہ اختیار ے بحروم ہے تو شم ان نتا جخ 
کو ضر ای لیے رد نہیں کریں ۶ہ وہ مذھب کے خلاف عس بلکه 
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۰ 


اس لیے بھی کە وہ سائنسی نقطه نکاء ے غلط هیں ۔ ذات خداوندی سب 
سچائیوں کا سنبع ہے اور واحد ے اس لے اس سے متضاد باتیں صادر 
نہیں ہو سکتیں ۔ کیتھولک حکاء یه تسام کرتے یں کہ کایسا کے ذمه دار 
افراد, سائنسی انکشافات کے خلاف اعتراضات کرتے رے ہیں جو حقیقت پر مبی 
نا تھوں اور بعد میں انھیں ان اعءتراضات کو واپس لینا پڑا ۔ کی صدیوں 
تک یه لوگ کوپرٹیکس کی نی دریافتوں کو اس لیے ناقابل قبول قرار دیتےرے 
کیہ وہ ]بائیبل :“اون ارسطو/ کے نظریات: کے علاف ہیں .۔'ہروئو کو آگ می 
جلا دیا کیا اور کلیاو۔ کو اپنے عقائد سے سنحرف ہوۓے پر جبؤر کیا گیا ۔ 
یہ صحیح سے کہ کایْسا, ۓے سرگاری طور پر نظریة ارتقاء کی غالفت کا 
اعلان نہیں کیا قاعم اس معاملے میں وە اس حقیقت کو عمیشه سامنے رکیتا 
ےے کہ نظریۂ ارتقاە کو تسلم کیا جائے یا نهہ مگر انساقف روح کے 
سلکوتی آغاز کو کبھی نظر انداز نہیں کرنا: چاهّے۔ اسی طرح سائنس سے 
یه توقع نہیں کی جا سکتی که وہ علیت کے ان بدیہیات کی تردید کرے جن 
کی مدد ے نطری االہیات ۓے انی اساس 'قائم کی ۔ ان حکاإء کے نزدیک 
یہ بد یہات مابعدالطبیعیاتق طور پر صحیح ہیں اور اس لیا وہ حقائق مطلقه 
تک لے جاے ہیں جن پر ان ممام حقائق ی.بنیاد نے جن کو بُبائدی نے ثابت 
کیا غ۱١ےء‏ لیکن جہاں تک اپنے حدود دائرے میں مشاھدات کی خصوصی 
علتیں معلوم کرے کا تعلق ے ٠‏ سائنس بالکل آزاد ے بەشرطیکە وہ مذ کورہ 
بالا حدود کو سامنے رکھے ۔ جہاں تک ان حدود کا احاظ رکھا گیا کیتھولک 
حلتوں ے سائنس کی نشو و نما میں پورا پورا تعاون کیا کیو نکہ ان انکشافات 
سے نه صرف ائسائی زندگ کی مشکلات اور تتکالی میں کمی واقعم ہوق 
ے بلکهہ اس لیے بھی کہ کائنات کے سائنسی مطالعے ے خدا کی ے پناہ 
قدرت اور اس کی ربوبیت کا بپترین احساس پیدا ھوتا ے ۔ جدید سائنس 
کے بعض عظم علم بردار کیتھولک ھی تھے مثلا پاسکل ء ڈیکارٹ ء پاسٹبر اور 
مینڈل وغبرہ _ 


کیٹھولک' عمرانی فلسفہ 
اب ھم ان عمرانی مسائل کے متعلق کیٹھولکت نقطۂ نکاہ ک5 جائزہ لیتے 


ممبممْٗ٘ٗؤ>وسػ”س+س٭”مدٛؾمہىسب+ے۔هح×-.-سصجص جىحىٔ ۔ْ 


١‏ ۔ جوائس (٥٤ٴ(١ل‏ .6.11) ''فطری ال بیات کے اصول“' (بار سوم) باب دوم۔ 


ج۷٣‎ 


۱۹ 


یں جو ارے زماۓ میں ے اندازہ اہمیت کے حاسل ہیں ۔ اس سلسلے میں 
دو باتیں خاص طور پر قابل کگو می ۔ ایک کا تعلق تو مابعدالطبیعیاتیق ادر 
تفسیاتی اساس ے ےہ کی سے (ھم اس وقت حعحث اک2 رے غی"ں ۔ دوسرے 
کا تعلق کیتھولک نظرے اور عمل میں کایسا کے مقام سے ہے ء یعنی اس کے 
اس“ ذعوے ہے منعلق* نے :کر اسان غیر معمو لی حالات کے سوا اس کی 
وساطت کے بغیر نجات نہیں پا سکتا ۔ 


اکیٹھولک عکا کے خئال ‏ ع کہ ساجی معاملات ؛ سیاسی اور اقتصادی 
نعاقات میں ۓ ‏ مر کے اک زحق و عباطل کا لہ ااخلاق' اصولون! پر حون 
چاعیے اور یه اخلاق اصول خدا اور انسان کے ان نظریات پر 
جن کو فطری النبیات ۓ وحی کی مددے پیش کیا ھے۔ ان نظریات ی 
رو ے هر فرد صاحب تکریج ہے جس پر بہت زیادہ ذمه داریاں عائد ی اک 
میں ۔ اس کی اخلاق اور ساجی زندیق اس طرح بر |ھونی چاهہیّۓ تاکہ اس کی 
یه حیثیت قائم رے ۔ انسان یىی عظمت و تکریج کا باعث یے حقیقت مے کہ 
وہ صرف خلوق نہیں بلکە خدا کا خلیفہ ہے ؟ ساری خلوق میں صرف وی ایک 
ایسی شعسی ے جو عقل ے آراستہ ہے جس کے باعث وہ ماوراء حس خبر؛ یعی 
مشاعدۂ خدا وندی ے سر فراز عو سکتاے ؛ اس لیے انسان کا یہ اخلاق حق 
ہے کہ اس ہے اس طرح سلوک کیا جاۓےۓ جو اس کی اس علو شان کے مطابق 
هو ۔: انان يٴ ذِمَة داری بہت زیادہ ہے ۔ اکر اس کی انفرادی اور ماجی 
زندگی اس طرح بسر ہو کہ اس میں ایمان کا نور پیدا نہ ہو سکے تو بہت 


ے 
مکن ے کہ وہ اس خیر مطلق کو حاصل نہ کر سکے جو اس کی زندیق کا 
آغری مقتصود اور اعلول' نصب العین ےے ۔ دنیا ی یا زندیق آخرت یَ زندگق 
کا پیش غیمه ے اور اخلاق نقطہ نکاہء سے يہ حقیقت کبھی قراموش نہ بہوی 


چاعیے ۔ 


ہی هی 


جہاں تک دوسری بات کا تعلق ے ء عیسائی مذھہب میں کلیسا کا 
خاص مقام اور اقتذار نظری اور عملىی طور پر بہت ا ےم ےے ۔ کلیسا نے اہ 
اقتدار کے انتمہائی عروج کے زماۓ کے عاوہ ختلف توموں کے سیاسی اور 
اقتصادی نظاموں کی تفصیلات میں دخل دیئے کی کبھی کوشش نہیں کی ؛ لیکن 
اس کے باوجود یہ ممکن نہیں کہ وہ ان ختلف حالات سے ے نیاز رے جو 
خود کلیسا کی نشو و نما اور اس کے وجود پر بری طرح اثر انداز هوۓ 
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"۲ 


ھوں ۔ هسپانيه گی فسطائی بغاوت کو کلیسا کی حایت حاصل تھی لیکن حجب 
اشتراکیت اور چرمن فسطائثیت ۓ نوجوانوں کو کلیسا کے اثر سے آزاد رکھنا 
چاہا تن کَلسّا ۓ ان کی خالفت کا اعلان کر دیا ۔ چونکہ کلیسا ایک اجتاعی 
ادارہ ے جس ہر لوگوں کی آخروی فلاح و بہبود کا کلی انحصار ہے اس لیے 
اس کی اعمیت وانح اوو اقظعی "اف ت, اگز انسان کی عظمت و تکرج کا باعث 
اس کی قوت عقليه اور غیر فانی روح ہے تو کلیسا کی عءظمت و قوت کا راز اس 
میں پنہاں ہے کہ وہ ایک اجتاعی ادارے یىی حیثیت سے لوگزں کو آغروی 


جہاں تک خاندان اور جنسی اخلاق کا تعالق ہے ؛: کیتوولک نقطہ نکاہ 
ے اس کی بنیاد بائیبل کے سذ ھبی احکام اور اخلاق اصول پر ےے ۔ چند اہم 
اصول یە یں : () کسی فطری عمل کے مناسب۔ا۔تعال کا تعین کائنات یىی 
عمومی مقصدیت کے تحت ہونا چاهبٌّ۔ اگزراس؟“مقصدیت کے خلاف کوئی 
عمّل نززد ھوتا نے تو وہ گناہ ہے ۔ (م)صنفسائق خواغشثات کو عقل اور 
روحانی تقاضوں کے ماعت رغهنا چاعے ۔ (م) انسانی زندق ی صحیح خوشی 
کا دار و مدار خود غرضی اور نفسا نفسی پر نہیں ہونا چاعیے بلکہ عر شخص 
کا فرض ےے کهہ وہ اپنے ساجی فرائض کو محسوس کرتۓے ہوئۓ مام انسانوں 
کی بھلائی مدِ نظر رکیے ۔ ھر شخص کا فرض ہے کہ وہ دوسروں ے محبت 
رکھے اور اں ی عدامت كکرےت بائیبل کے چند بیانات کو جب پہلے اور 
دوسرے اصول کی روشنی میں دیکھا جاۓ تو کایسا کی ضبطتولید کی 
خالفت کے وجوہ بە آسانی معلوم ہو جاۓ هیں ۔ جہاں تک ضبط تولید کے 
لیے مصنوعی آلات اور ذراع امتغال ”کڑے کاایعاماف خر کا ۓےۓ اسن کی 
مسلسل اور پرجوش خالفت کی ۔ اس کا خیال سے کہ ایسے آلات کا استمال 
غیر اخلاق ےے کیونکہ جنسی عمل کا صحیح متصد اولاد کی پیدائش ے اور 
آلات کا استمال اس مقصد کے خلاف جاتا ے ۔ لیکن جہاں تک بچوں کی تعداد 
پز پابندی عائد کرۓ کا معائلہ ے ؛ کلیسا کجھیں اس کو مردود قرار نہں 
دیا ۔ اسی طرح تیسرے اصول کی روشنی میں بائیبل کے چند دوسرے بیانات کى 
تعبیر کرے ہوئۓ کلیسا ے' غمیشہ طلاق کے جواز کے خلاف فتویل صادر 
گیاھاے 


سرمایه داری ؛ اشتراکیت اور مزدوروں کے حقوق کے متعلق بھی 


۶+ قصص1015) آ اگ 


۵۳ 


کیتھولک نقطه نکاہ کے مطابق فیصله ن چیز اخلاق او ساجی اصول یں ۔ 
اکیٹھ ولک نا ھرین/ اقتصادیات نے :انفزادی +ملکیت کے ٠‏ اہول کو تسلم کیا 
ہے اور اس لیے ان کے نزدیک سرمایەداری ایک جائز اقتصادی نظام ے؟؛ چنانچە 
اس سے پیدا شدہ طبقاتی تعلقات بھی اس کے نزدیک قابل اعتراض نہیں ۔اس 
کا خیال ے که اکثر حخالات میں معاشرے کی بہبودی کا تقاضا یہی ے کهہ 
صنعتی کاروبار انفرادی ملکیت میں رے ؛ لیکن کلیسا کے نزدیک معاشیات یا 
اس کے قوانین کوئی بنیادی اعمیک نہیں رکھتے ۔ چونکہ معاشی نظام انسانی 
تعلقات پر اثر انداز ھوتا ے اس لے اسئض کے اچها پا برا ھوۓے کا آخری 
فیصله اخلاق اصولوں کے مطابق هھونا چاعیے ۔ مزدور انسان ھوۓ کی حیثیت 
ے عظمت اور تکریم کے مساوی حصه دار ہیں اس لیے وه حق رکھتے عیں 
که ان کی ضروریات کے مطابق ان کی اجرت مقرر ی جاۓ اورے روزکاری ؛ 
بماری اور پڑھاے کے متعلق سناسب انتظامات کی جائیں ‏ یە چیزڑزیں خیرات 
نہیں بلکەه انصاف کا تقاذا یں ۔ مزدور کا استحضال هر حالت میں ناجائز 
ےے ۔ صنعی نظام ایسا ھونا چاھیے جس میں اسٴ استحصال کا امکان 
کم از کم عو ۔ 


بعض خصوصی اقتصادی مسائل میں کیتیولک عتقتین میں کافی اختلاف 
پایا جاتا ے ۔ مندرجهہ ذیل باتوں میں ان میں اتفاق راۓ سے : (!) جائداد 
اور خاص کر زمین کی ملکیت میں وسیع تر تقسم عمل میں لائی چأاعیے تاکہ 
خاندان ایک اتتصادی وحدت بن سکے س (م) صنعتی کاموں کو اس طرح 
چلانا چاھیے کہ وہ لوگ جن کی زندگی اس ہے وابستہ هو ٤‏ اس کے انتظام 
میں مناسب دخل دے سکیں تاکہ ایسے قوانین نافذ نہ ہو سکیں جو ان 
کے مفادات کے خلاف عوں ۔ ان لوگوں میں مالک ؛ ملازم ء صارفین اور 
بنکر سب شامل ہیں ۔ (م) یه ریاست کی ذمه داری ے کہ وہ اس طرح کے 
قوانین نافذ کرے کہ اقتصادی نظام عوام/ کے" فائد نے لوں خو “وی 
ملکیت کے اصول کو اپناۓ سے پرہیز کیا جاۓ ۔ البته اکرٴ اداد باہھمی کے 
اصولوں پر صارنین اور آجربن ایک اجتاءی نظام قالم کر لیںتو ایسی اجتاعیت 
(٥ذاەنا٥ن٥80)‏ کوئی بری چیز نہیں کیونکہ اس ہے افراد اور خاندان کے 
حقوق کو کوئی نقصان نہیں پہنچتا اور ان کے لیے ترق کے مواقع موجود رعتے 
ھیں ۔ کیتھولک حققین ے امداد باعمی کے نظام کے متعلق کا فائدہ مند 
عتیقات یىی ھی ۔ 


۶+ قصص505) اگ 


بی 


اسی طرح امن اور جنگ کے معاملے میں بھی کایسا کے سامنے بنیادی 
اہول اخلاق ھی رے می ۔ اکر ان اصولوں کو مدنظر رکھا جاۓ تو یه 
حقیقت واضح ہو جاتی ہے کہ جنگ صرف دفاع کی حالت میں جائزے ۔ 
قومیں بھی افراد کی طرح اخلاق قانون ہے بالا نہیں ۔ جس طرح کلیسا کا کام 
ے کہ وہ لوگوں کو آخروی نجات کا راستہ بتاۓ اسی طرح قوموں کا کام 
یە ۓے که وہ افراد کی دنیاوی زندگی یىی فلاح و بہبود کا خیال رکویں ؟ اس 
لیے ان کا:فرض :ے'که لوگوی میں دشمتی اور نفرت پھیلاۓ کی مجاۓ الفت اور 
یکانگت پیدا کربی٠ء‏ ے انصاقف اور لااچ و حرص کو خمم کریں ؛ کیو نکہ 
یہی چیزیں جنگ و فساد کا موجب بنی یں ۔ شہربوں کا بہ فرض منصبی ہے 
که وہ اہنی سیاسی زندگ مس ان اصولوؤں کو مدنظر رکھیں ۔ لیکن عملىی طور 
پر کلیسا ے قومیت کے شدید تربن مظاعر ؛ یعی غاصبانه حماے 1ء خالفت کبھی 
واضح طور پر نہیں کی ۔ شاید اس کی وجہ یہ هو که ایسے معاملات میں 
دو ٹوک فیصله کرنا کوئی آسان کام نہیں ۔ اس کی ایک وجہ یہ ہے (جیسا کھ 
دوسروں کا خیال ے) که اک .یو لک قومیں دوسرے ملکوں پر غاصبانہ 
لد :کر لیں تو اس طرح کلیسا کو تبلیغ کے لے ایک نیا میدان حاصل 
هو جاتا ے ۔ اس ے یه نتیجہ نکلتا ے که کلیسا اپنے فرائض کی ادائگی میں 
ھمیشه امن کا علم بردار نہیں رھا۔ 

جمہوریت اور آسیت کے متعلق کلیسا کا کیا فیصلہ سے ؟ کلیسا 
اشعالیت کا شدید مخالف سے اس لیے کہ اس طرز حکومت کے اقتصادی فوائد 
خواہ کتنے عی زیادہکیوں نە هوں ؛ اس کی بنیاد تاریخ کی مادی تعبیر ہر ے ۔ 
وہ سرکاری طور پر دھریت کی ترویج کرتی سے اور کلیسا کے کام میں رکاوٹ 
ڈالی ے ۔ حکومت.ک ختلف شکلوں کے متعلق اس نے کبھی کسی حالفانہ 
یا موافقانه راۓ کا اظہار نہیں گیا ۔ وہ انفرادی اور اجماعی آزادی کا حامی 
ےے تاکه :لوگ اہن ےا ضمیں اور اہی رااۓ: کک مطابق خذا یىی عبادت کو مکئ:ء 
انھیں آزادیٴ گفتار ؛ آزادیٴ اجتاع: اور آزادیٴ انتخاب کا حق ھونا چاہیے ۔ 
جمہوری ملکوں میں کیتھولک فرقه اپنے پیروؤں کو آزاد شہری کی حیثیت سے 
زندی بس رکرۓ کی ترغیب دیتاے تاکہ اس طر حکلیسا کے بنیادی مقاصد پورے 
هو سکیں ۔ بادشاعتوں یا آم یت میں وہ اپنے پروؤں ے توقع رکھتا ےۓکهہ 
وہ اپنے اپنے ملک کے قوانین کی فرماں برداری کریں جب تک ان کے مذھبی 
حقوق عحفوظ ہیں ؛ جہاں يہ حقوق خطرے میں ہوں ؛ وغاں وہ غیر متشدد 
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مزاحمت کا حامی سے اور ان حقوق کی عائظات 
استعمال کرتا ا ے ۔ 


کیتھ ولک غفلےنۂ مذھب کا دوسرے نظر یات سے انتقادی مقابله کرۓ 
ف۵ لیے ھم ڈیل میں غخلاصے کے طور پر اس کے بنیادی مفروضات کو پیش 
کرے میں جن کو دوسرے مُکاتیب فلسفه ۓ بالکل رد کر دیا ے 


کیتھولک فرقے کے ُچند متنازعہ فیه مفروضات 
١۔انسان‏ کے اخلاق هسی ھوے کے متعلق مفروضات ٠‏ 
4) خیز'اغاقل (مجات) کے؟ مصول کے لیے یقین کی شرورت 
ھت 
(ب) وە اس خیر کو ابی تودژن ۓ بل ہے پر عامل تھی 
ڈکرزمنٹکتا ات 0 
۲ ۔ انسان کے سابعدالطبیعیاتی علم کے متعلق مفروضات ٠‏ 
( 0 ) انسان اس دنیا میں جزوی یتین حاصل کر ٹکتا ے اور 
اسی کی مدد سے اخلاق میں جس یقبن و ایمان کی ضرورت 
ے :1 وه بھی انے حاصل ھو سکاے۔۔ 
یه چیز اساسی طور و فطری ال'ٰہیات ے حاصل ھوق ے ۔ 
(ب) علی رشتے کا کلامی تصور صحیح یم 
() یعنی پید آور فعلیت کے مفہوم میں 
(م) اس مفروضے میں که علت اپنی صفات کے لحاظ سے 
اتی بھی کامل ھوگی جتنا که معلول ۔ 
(ج) متصدی تشرج مابعدالطبیعیاتیق طور پر صحیح ہے ۔ 
(م) خیر ایک حقیقت ثابته اور عات موثرہ ے ۔ 
(+) شر حقیقت ثابته نہیں اوراس کاعلت ھہونا عض 
اتفاق ے ۔ 
(د) قوت عقلیه جس ے هھم علم حاصل کرے ہیں ء مادے سے 
بالکل آزاد ے ۔ 


۶+ فص 505) اگ 


۲ 


۔ ماورائی علم کے متعلق مفروضات : 
() خدا کے کسی خاص عمل کے باعث ائسانی عقل کی فطری 
پابندیوں کو خمم کیا جا سکتا ھے اور فطری علم کے ساتھ 
وحی* خدا وندی کی مدد حاصل کی جا سکتی ہے ۔ 
(ب) معجزات کی مدد سے صحیح اور غلط وحی میں امتیاز ممکن 


۵ 


سم ۔ مذعبی حاکمیت اعلول کے نظام کے متعلق مفروشات ٠‏ 
0)0( تام رح ا یہ 
(ب) اس وحی کی تعبی رکا حق پاہاؤں اور استفو کو حاصل ے 
کیونکه وعی نبیوں اور رسولوں کے جائز جانشین ہیں ۔ 
(ج) دوسروں کا فرض قبول کرنا اور اطاعت کرنا ١ے‏ ۔ 


پچہلے دو متدمات ے علاوهە باق سب مٹروضات کی تشرمح اوہر کی 


جاچیق ے ؛ یہاں صرف ان دونون بقامات سک تو کی نم ار کا ال ھ۔ 


کیتھولک استدلال کا آغاز بر کی بجاۓ نمبرم ہے ہوتا ے لیکن 
دوسرے مکاتیب فلسفہ سے مقابله کرنۓ کے لیے بہتر ہے کەہ نمبر ‏ الف اور نمبر و ب 
کو اس خاکے میں پہلی جگه دی جاۓ ۔ یه ترتیب ان کے نقطه نکاہء ى صحیح 
ترحانی کی ے ۔ وہ مابعدال[طبیعیاتی استدلال کو حض استدلال یىی خاطر پیش 
نہیں کرے ۔ ان کا مقصد اس استدلال نے صرف یہ تھا کہ جب اس کی مدد 
سے متعلقہ نرجے تک پہنچج جائیں تو پھر صحیح خیر کا تصور اور اس تک 
پہنچنے کا بھھریر ن طریقه دریافت ھوتااے ۔ اگر هم ان دونوں مقدمات کو 
رد کر ديیں تو جہاں تک انسان کی آخروی جات کا تعلقی ہے ء تمام 
مابعدالطبیعیاتیق دلائل ے کار ہو کر رہ جاتی سے ۔ اکر ما یه مان لیں کە 
انسان خود اپنے ذرائع ے خیر اعلول کے متعلق یقینی علم حاصل کر سکتاے 
یا هم یه تسلیم کر لیں کہ ایسا یقینی علم مارے لیے ضروری نہیں بلکہ مارے 
لیے وھی ظی علم کاق ےے جو فہارا عدود ذھن حاصل کر سکتا ے تو پھر 
خدا اور اس ی وحی کی ضرورت باق نہیں رھی ۔ اییے تقائد پر مبئی فلسنے 
میں خدا کا کوئی ذکر اور کوئی دخل ‏ ئوں ہھوگا اور اگر ذکر ہو بھی تو 
پر خدا ایسی صففات کا حامل د وکا <و 'کیٹھولک فاسنہۂ َ1م ب)“ کے اون نے 
محختلف ھی ۔ 


ج٣‎ 


ے۵ 


جب ھم ان مکاتیب فلسقه پر بحث کریں کے جو ان مفروضات کو 
قبول نہیں کرے بلکه ان کی جگه دوسرے مفروضات پیش کرتے ہیں تو وعاں 
ان مفروضات پر مناسب تنقید پیش کی جاۓ گی ۔ تیسرے حصے میں مغربی . 


فلسفه مذعب کے اعم مسائل .کا ایک تفصیلى اور تنقیدی جائزہ پیش کیا 
جاۓ کا ۔ 


۶+ فص 05) اگ 


بای'۹ 


اس یکە میں) اساسمیت کہا جاتا ےےء؛ وہ سو لی یں صدی عسیوی مہی تحریک 


پ4 ویں 
اصلاح کایسا سے پیدا شدہ پروٹسٹنٹ تحریک کا تہُذیبی ورثہ ے ۔ سرور زمانہ 
سے اس میں کئی ایک غیر اعم اجزا شامل عو گئے ھیں لیکن بعض اعم اجزا 
کا ذ کر ضروری ے کیونکه ان کے بغیز ہم ا۔اعیت کی ماعیت کو سمجھ 
نہیں سکتے ۔ 


جس چیزڑز کو پروٹسٹنٹ حلقوں میں عام طو ہر آج گل ( کم از کم 


جدید پورپ میں ہذیبی انقلاب 


جدید یورپ میں جو تہذیبی انقلاب پندرھویں صدی کے آخری حصے 
کے بعد پید| خوٹاشروم غوا ٴا اس کا :س کڑ غال وو مذری یورٹ کڑغانلک 
تھے ۔ جہاں تک اس کے ساجی اثرات کا تعلقی ہے اس انقلاب کا ننیجہ یہ 
عوا که جاکیردار ٤‏ اما ١‏ پادریوں اور بادشاعوں کی جگهہ اب درمیاۓ طبتے 
ے اھم مقام حاصل کر لیا ۔ صحیح طور پر اس تھزیک کی خصوصی صفت بە 
ےن رکه اي نے :آزادی:َا مطائیف کیا کال آزادیٰ٢‏ ا نطلت ا ية تھا دو 
تمام بندشیں جن میں یہ طبقہ پھنسا هوا تھا ء ختم ہو جائی چاہییں ۔ ایجابى طور 
پر اس تحەریک کا مطالبه رواداری تھا جو آزادی کا ایک ضروری عنصر ثابت 
ھوا۔ یه فطری بات ے کہ ان چار صدیوں ہے ابتدائی دور میں آزادی کا 
مطالبه بڑے جوش و خروش ے کیا جاتا را اور رواداری کی ضرورت کا 
احساس بعد میں جا کر ھوا ۔ کیتھولک عقیدے کے برعکس' پروٹنٹنٹ تحریک 
کی خصوصیت یہ ے کہ اس ۓے شخصی آزادی اور رواداری کے اصولوں 
کو مذہبی معاملات میی تسلم کر لیا ۔ اس طرح ہذہبی انقلاب اور تہذیبی 
انقلاب کے درمیان جو رشعهہ اور تعلق تھا اس یی تذرغ پروٹسٹنٹ نقطه 5ہ 
سے یوں کی جا سکتی ہے کہ سمصلحین ۓ دین کے جو صحیح اصول نۓ طور 
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سے دریافت کے وہ بہت جلد ساجی اور معاشرق رواداری میں منتتل ہو گئے 
اور عوام ۓ انیں تسلم کر لیا غیس پروٹمٹثكغ“ نقطة نگاہ ۔ ے یه جدید 
وورپ کے َہذیبی انقلاب کے اثرات تھے جو دوسروں کے ساتھ مذھب پر بھی 
ظاعر ھوۓ لگے ۔ 


پروڈ۔سئنٹژ تحریک کو اس کی ابتدائی حالت میں صحیح طور پر سمجھۓ 
کے لیے ضروری سے کہ پہلے هم۔اقتصادی اور سیاسی انقلاب کو سمجھ لی ۔ 
انصادی انقتلاب ۓ سرمایفة داری کی شکل اختیار کر ی ۔ زمانہۂ وسطی اور 
جدید دور کے آغاز میں صنعت و حرفت کا نظام چند قواعد کا پابند تھا جن 
میں سے بعض تو حرفقی انجمنوں ے عائد کیے تتھوۓ تھے ؛ بعض کلیسا ۓ اور 
بعض سیاسی اداروں ۓے ۔ یوربی شہروں کے بڑھتے ہوۓ درمیاۓ طبقے کے 
زیادہ منچلے لوگوں ے اپنے کاروبار اور صنعت و حرفت کو ترق دینے کے 
لیے مختاف ملکوں کی ۔یاحت کی ؛ پبی نی اجادوں کو توق دینے کے لیے 
لوگوں کی سرپزستی کی اور اپنے تجارتق اداروں کا انتظام بہتر کرنۓ کے لیے ان 
میں مس کزیت پیدا کی ۔ لیکن ان کی بڑعتی ھوئی خواعشات اور تمناؤں ىی 
تکمیل میں یه قواعد و ضوابط بڑی رکاوٹ تھے ؛ اس لیے انھوں ۓ ان کے 
خلاف پر جوش احتجاج شروع ڈکیارے جات رای 4 یہ احتجاج یورپ 
اور نو آبادیات میں بھت وسیع ہماۓ ہر پھیلنا شروع ہوا ؟ حتول کھ اٹھارھویں 
صدی کے آخری حعے میں ان ہے بہت سی پابندیاں اور رکاوٹیں ختم ہو گئیں ۔ 
انھوں ۓ اپنے پراۓ انتظامات میں کا توسیع اور نی سہات میں سرکرمی 
سے حصه لینا شروع کیا۔ اب ان کے سامتے کسی قسم کی رکاوٹ موجود نە تھی 
اور منافع اندوزی انکا مطمح نظر تھا ۔ لیکن اس کے ساتھ ساتھ ان کے ساسئے یه 
چیز بھی تھی که جو آزادی انھیں میسر ہے ؛ ویسی ھی آزادی دوسروں کے لے 
بھی ہوی چاھے ۔ اس طرح اقتصادی میدان میں آزادی کے ساتھ رواداری 
کا تصور بھی پیدا ھوا۔ یہی آزاد مسابقت کا اصل ے ۔ بعر صنعت کار کے سامنے 
مناع کا تصب العین تھا لیکن اس متصد کے حصول کے لے وہ یبور تھا کهە 
وہ دوسرے صنعت کاروں کے اس نصب العین کو تسلم کرے ٤‏ چنانچه رواداری 
کا اصول اس آزاد مسابقت کے لے ایک ضروری عنصر تھا - اسی طرح کاروہاری 
لوگ کاروباری ذیانت کے اہول کو قاخ رکھنے ے لیں اپنی تی اشٹرا کت 
عمل پر جبور تھے ۔ اس کا مطلب یه تھا کہ مسابقت میں پوری آزادی تھی ۔ 
ا6 دوی نت کاراکامیاب تھا تو وہ غود اپی کاروبازی صلاحت کے باعث ء 
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اور اگر ناکام ھوتا تھا تو اس لیے کهە اس میدان سمسابقت میں وہ موزوں 
قابلیت نہیں رکھتا تھا ۔ 


سیاسی میدان میں اس تبدیلی اور انقلاب کے باعث جدید چمہوریت 
وجود میں آئی ۔ درمیانی طبقے کے لوکوں ۓ جہاں اقتصادی آزادی کا مطاليہ 
اس لیے کیا که وہ عر قتم کی بندشوں ے آزاد هو کر نفع کا سکیں ؛ وعاں 
انھوں ۓ یه بھی ےسوس کیا کهہ اس آزادی کو مکمل طور پر حاصل کرۓ 
اور اے عےعفوظ رکھے لیے سیاسی آزادی گی آشد ضرورت ہے ۔ ۔یاسی 
قوت ھی وە قوت ے جو اس دنیا میں قوت تاعرہ کی حیثیت رکیھی ے اور 
جس کی مدد سے ہم لوگوں ے اہنی من مافنی کروا سکتے یں ۔ مستقل تہذیبی 
انقلاب پیدا کرۓ اور ناخ رکھنے کے لے حکومت پر یہ ناک نر "سان 
چنان یہ اس درسیانی طبقے نے پہلے تو بادثباھوں کو شاہنشاھوں ء باپاء اوو 
جاکیردار اراء کے خلاف مدد دی اور اس کے بعد ان بادشاعوں ے ممابندہ 
جالس کو منظور کرایا ۔ یە بمایندہ مجالس ایسی تھیں _جن: میں ان کو مطلق 
اکثریت حاصل تھی اور جس کے باعث انھوں ۓ بادغاھوٰں ے زیادہ طاقت 
حاصل کر لی ۔ اس سیاسی انقلاب کے ابتدائی دور “میں رواداری کو بطور 
اصول کبھی تسلیم نہیں کیا گیا یا ,کم از کم اس پر کبھٹی عمل. درآمد نہیں 
کیا گیا ۔ هر منظم گروہ کی یہی خواش تھی که وہ صرف اپنے لے نائدے 
حاصل کرىے اور اس کی کوشش تھی کہ وہ حقوق و مراعات صرف ابنی 
ذات تک حدود رکھےە لیکن کوئی گروہ انفرادی طور پر یه ہوزیشن مستقل 
طور پر حاصل 1:43 کی گا ادر ا خوش قسمی سے اس کو یه اختیارات و 
ساعات مل بھی گئیں تو وہ ان کو مستقل طور پر قائم تہ رکھ سکا ۔ اس بنا:چن 
اتحاد اور اجتاع ىی ضرورت حسموس ھہوئی اور اس اتماد ى, بنیاد اس مخت ورک 
نصبالعین پر تھی کہ تمام افراد کو آزادی اور سیاسی قوت میں برابر کا 
حصے دار هھونا چاہے ۔ اس اصول کو تسلیم کرۓ کا یه بدہی نتیجه تھا 
کە آزادی اور سیاسی قوت کا موقع سب کے لیے یکساں طور پر ھونا چاعے ۔ 
جی دہ بنیاد تھی جس پر بعد میں نمایندہ جمہوریت کا نقشهہ تعمیر ھوا۔ اس 
مرح /ردرمراق اج ہے یک افزاد ا فدع ‏ شیاسی پابندیوں کے آوآدا عو و ا 
آزادی* گفتار ء آزادی* اجتاع اور آزادیٴ راۓ کے ساتھ ساٹھ آزاد پریس 
کے اصول تسلم کر لیے کۓ ۔ 


ج۷٣‎ 
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میں موجود ےے ؛ یه ام خصوصیات موجود ہیں ۔ چنانپە جو کچھ اثباتی اور 
سلبی نتاج سیاسی اور اتقتصادی میدانوں میں نظر آے؛ وھی اثرات مذہبی 
دائثرۂ عمل میں بھی ظاعر ەهوۓ ۔ سلبی طور پر مذھبی آزادی کا مطالبه کیا گیا 
جس کا مطلب یا تھا / لوگوں اخ کے آُس کی اقتدار دک خلاف بغاو تک 
اعلان کرڈیا سن افو ڈ ےھ ولک ایا خر مخض کے مطالبد کو تا بیاد اغاق گور ہی 
اس تحریک ۓ مذعبی رواداری کے اصول کا پرچار کرنا شروء کیا ۔ ان کا کن 
تھا 3-1 ھر شخص 5 مذعبی طور پر آزادی حاصل ھونا چاے 2 ممکن ہے 
کہ لوگ اس آزای ے ناجائز فائدہ اٹھائی ٤‏ پیر بھی تقلید اور پاہندی یىی 
زندگیق کے مقابلے ا ترزاد صارکاف نتطه چم ےے ۔ پروٹسٹنف 
ظہور پذیر وا کو طور پر صحبح اور درست ہے ۔ مغرب کی تارج میں 
عظم تہذیبی انتلاب روما عورے رے ؛ وه اکر مذدعبی اصلاح و یدید 
کہ زیر اثر ہەوے رے ۔ پروٹسٹنٹ تحریک کو حض اس انقلاب کا مذغبی بہلو 
نہی سمجھنا چاھیے بلکه وہ اٰس تہذیبی انتلاب ک باەمثٹ تھی أ اس ریک فی 
اس انتقلاب کا نقہ رھ ٭ بنایا اور اس ک5 تشکیل یی راہنانی ٦ج‏ تک چو نکە اس تمام 
دور ہی پرول نف راعنا اور مفكربِن انقلاب ک ف سر براھی ,2 رےۓے اس لیے 


پت 


سیاسی اور سماجی اصول یعی 1 زا دی ؛ ىمساوات اور حمہوریت حعض سیاسی 
متاصد ئه رے بلکه مذعبی نصب العبن قرار پاادوک وہ زندیق کی ایک نئے اساسی 
نظرے اور کائنات کی ملکوق مقصدیت کی علامت متصور ہونۓ لگے ۔ اس میں 
7وی دُڈک یہی کہ بعض دو سرے اسباب بی کار فرما ضرور تھے لیکن ۱ 
کی اساسی بنیاد آزادی کا وه مذعبی تصور تھا جو پروٹسٹنٹ مٹکرین کی تعہریر 
سے ہید| ھوا ٤‏ جو بعد میں سرور زسانہ سے وەسیع تر اور رگ ہے مٹہوم کا 
حاسل ھوتا گیا ۔ 

آزادی سر تصور یىی اس اعمیت کا ایک اگژزیر نتیحجهھ یہ عوا 3 
غیسائی دلیا ای وہ وحدت جو زمانڈ وسطیل 1ں ایک تمایاں خصوصیت تھی ؛ 
ھمیشہ کے لیے خم عو کی اور اس کی جگہ ختلف آزاد گروہ وجود میں آ گئے 
جن میں سے ٹر ایک کا اپنا اپنا مفاد تةھا ۔ سیاسیات می اس کا نتیجہ مختاف 
قومی زیاسٹؤن یىی تشکیل تیا جن میں عحاف متحارب سیاسیکروہ ایک دو سرے 
سے برسرپیکار رھتے تھے ۔مذھب میں اس کا نتیجدہ ختلف مذہھبی فرقوں کی 
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شکل میں ودار غوا جن میں ایک دوسرے کا دشمن تھا اور سب مشترک 


ُ۔ 


طوز پر کیتولک: عقیدرےۓ ہے سخت حالف تھے ۔ ان میں سے چند مشہور قر 
یب ہیں : بٹسٹ (ا8[ا[ہ13[) ء میتیوڈسٹ (ہ٥٥:1٥10٥3]6)‏ لوتھرین 
((111:682])اپس کو پیلین(180[ 018008 0) ہر یس بی ٹیر بن )6١٥(۸0(‏ دائہ77) 
ا زکان گزی اگیش:سٹگف ا سس وی ۔ ان فرقوں کے اختلای مسائل 


کا ذو طوالت کا باعث وکا اس لے عم شس نظر انداز کک ھی ۔ 


اپنے 8 سوذوغ پر ىَ من ماک معلوم ھوتا ے 
که پروٹسٹنٹ مذعب کی تارج کے مشہور نمایاں واقعات کا ایک مختصر جائزہ 
و دیا جاۓ ۔ اس سے اس کی قدیج. ابتدائی شکل اور اس کی موجودہ ہیئثت 


۰ 


ئ جچلتا ل کا اندازہ ہو سکے کا ے 


اس مذھبی تحریک کا بانی سارٹن لوتیر تیا جس نۓے ۱)۵ یسوی میں 
اپنے مشہور چانورے نکات وٹن نرک یی پیش کی :جق ٹیا ای نے كيتھ لکت 
فرقے کی رسم عشاۓ ربانی کی چند بدعنوانیوں یىی نشان دھی کي. تھی ۔ لوتر 
کا مذھبی انقلاب ویسا هی پر اثر ثابت ھوا جیسا کہ پولوس یا آگہٹائن کا 
اور ایک اساسی لحاظ ے ان ے مشابه ۔ اس انقلاب کی نمایاں خصوصیت گناہ 
کے باعث پیدا شدہ نفسیاتیق تناؤ ے چھٹکارا اور خدائی قہر کا ڈر تھا ۔ جب 
اے اس سے رھائی حاصل ھؤ گئی تو اس ۓ اپنی زندگی میں هر قسم کی پابندی 
ے آزادی حسوس کی اور اس کے بعد اس کاواحد مقصد خدا کی خوشنودی 
حاصل"؟کز:ا تھا رست ہے عایان پاندی. ہت ہے ای رے: آزادی حخاصمل یىی 
وہ کیتھولک کمیسا کے اقتدار ى پابندی تھی ۔ اس کا خیال تھا کہ هر عیسائی 
کو ایسی آزادی حاصل کرۓ کاحق ہے ۔ لوتھر کی اس تعلیم کے باعث 
کیتھولک فرقے کی ساجی قوت ختم ہونی شروع ہوئی ۔ اس نے شال ی یورپ کے 
ھزاروں آدمیوں اور عورتوں کو اس راک کا یقن 3د لا پا کا وہ کِیسا کی رسوماور 
اس کی حا کمیت کو تسلم کے بغیر بھی آخروی نجات حاصل کر سکتے ہیں ۔ 


+م۵ء میں جان کیلون (ہذ[101)) ۓ اپنی کتاب ''عیسائی مذعب 
جک ادارے؛ کا پہلا ایڈیشن شائع کیا ۔ اس میں کیلون ے لوتور کے اس 


عقیدے کی حابت کی کہ نبات کے لیے صرف ایمان کا ے اور زمانه ما بعد 


ج۷٣‎ 


“020۳ 


میںی یه عقیذہ پروٹسٹنٹ الال ریات کا ممایاں جزو قرار پایا۔ لوتیر ۓ نطری 
اللہیات کے کیتھو لک نفاربے :کو وڈ گی ذڈائہاو وو اس یر مہولں ا تا کے 
پیش کردہ نظریات کی ایک مبالغه آمیز شڈکل کو تسام کیا جس کے مطابق 
انسانی عتل مذھب کے معاملے میں سے کار عغض ۓے ۔ ''یه بتانا که خدا کیا ےہ 
شیطانی علم ہے اور اس طرح وہ انسان کو گمراعی کے کڑے میں لے جاتا ے 
اس لیے بہتر ہے که وحی ہر اکتنا کرو اور سمجیۓ کی کوشش نە کرو ۔'' 
اسی طرح کیلون کے نظریات بھی 'آ/گسٹائن ے مستعار تھے ۔ اس کا سکزی 
نظر یه یه تھا که خدا ایک مشیئت مطاقهہ ے اور انسان جبور عض ے جو 
اس کی مشیثت کے آگے کچھ حقیقت نہیں رکیتا ۔ اس کے باوجود اپنے عم 
عصر زونکلی )2٦108[0(‏ کے زیر اثر اس ۓ فطری الالٰہیات کی اھمیت کو 
تسلم کیا۔ اس کا خیال تھا کھ یه ایک ذریعەہ ے جس سے انسان خدا کے متعلق 
علم حاصل کر سکتا ہے ۔ زونکلی اور کیلون کے ببرژں کے اتحاد سے اصلاح 
یافته کلیسا (١[0۴ا!71)‏ 1165000330) وجود میں آیا ۔ راسخالعقیدہ پروٹسٹنٹ 
اس معاملے میں کیلون کی پیروی کزے عغیں ۔ ان۔کا خیال ےۓ کہ خدا کا 
علم ججہاں بائیبہل میں مذ کور وحی کے ذریعے حاصل ہو سکتا ے وعاں فطرت 
اور تاریخ بھی اس علم کے صحیح ماخذ یں ۔ عیسائیت کے دفاع میں اس 
بعر کو استعال کرقا مال یی غائی او تناعب ے ۔ 


ان قدیم پروٹسٹنٹ مصلحین کے نزدیک رواداری کوئی قابل تعریف 
چیز نہیں تھی ۔ وه اپنے لے تو آزادی کے طلب کار تھے لیکن خالفن کو 
یه حق دینے کے لے تیار نه تھے ۔ چنانچهہ جہاں ان کو سیاسی اقتدار حاصل 
هوا وغاں انیوں نۓ کیتھولک عیسائیوں کی طرح الفین پر بڑی سختیاں 
کیں ۔ اس کے باعث مغری یورپ میں ڈیڑھ سو سال یا اس سے کچھ زیادہ 
عردےتک مذعبی شائلات کی ے انداز انتشار اور تشدد کا مظاعرهہ ھوتارھا۔ 
یکے بعد دیگرے ے شار فرقے پیدا هوۓے گے جن میں ے هر ایک اپنے آپ 
کو حق و صداقت کا علم بردار سمجھتا اور خالفین پر عر طرح کی سختی اور 
ظلم روا رکھتا ۔ جب کوئی مذھبی گروہ سیاسی اقتدار ے بمحروم هوتا تو 
و یی۔ سمتوکی کتاب ''دور اصلاح کلیسا؟ٴ؟؛ میں یہ اقتباس نقل کیا 
گیا ھےٴ ۔ 


+۰٤‏ قصص105) اگ 


سارہ 


وہ دوسرے اسی طرح کے اقتدار ے حروم فرقوں کے ساتھ مل کر صاحب 
اقتدار فرتے کے خلاف پر زور احتجاج میں مشقول ہو جاتا۔ چونکہ کوئی 
ایک فرقه دوسروں کو ہمیشه نی لیے ختم کرۓ کی صلاحیت نہیں رکیتا 
تھا اس لیے ایسے انتشار کو ختّم کرنۓ کے صرف دو راستے تھے ۔ ایک آسان 
طر یته یه تھا کە تمام عیسائی کرتھولک کلیسا کی حاکمیت اور اقتدار کو 
پیر سے تسلم کر لیں لیکن يە. پروڈسٹنٹ تحریک کے اساسی عقاید عی کے 
خلاف تھا ۔ انھوں ۓ پایاۓ روم کے صاحب اقتدار هوۓ اور کلیسا کی نبجات 
کی اجارہ داری کو کی طور پر رد کر دیا تھا ۔” اٹھوں* ےۓ بائییل کا غر 
ملکی زبان میں ترجمه کروایا اور هو عیسائی کو یه حق دیا کہ وہ خود 
اے پڑے اور انی عتل و دانش کو استعمال کر کے اس کے مفہوم کا تعین 
کرے ۔ان حقوق کو ترک کر کے کلیسا کی غلامی پھر ے اختیار کرنا 
اب'مکن نه تھا ۔ دوس را طر یقه ہی تھا که رواداری کو بطور اصول تسلم 
کر لیا جاۓے اس اصٰول :کو تسلم: کرۓ لے ووٹشجٹ' عثاید: پر :کسی 
قسم کا برا اثر پڑۓ کا کوئی خدشه نہیں تھا ہ ذرحتیقت یه تو عیسائیت کے 
اساسی عقاید کا ایک لازسی عنصر تيیا کہ دوعروں ے ویسا سلوک کرنا 


چاعیے جو تم چاہتے ہو کہ دوسرے مءوارے ساتھ کرییٌ۔ہ 


۳٦ء‏ میں راجرولیہ لیم ۓ جو تھا بار اس مذھبی تعذیب کے باعث 
جلا وطن کیا جا چکا تھا ء ایک کتاب لکھی جس کا عنوان تیا: ''نمجر ک 
خاطر تعذیب کے خونی اصول ۔“ اس میں اس ۓ یه دعوىل پیش کیا کە کسی 
ایک مذھبی فرقے یا عقیدے کی حایت میں سیاسی قوت کا استعال جائز نہیں ؛ 
چنا چہ اس کی راءنائی میں روڈ (1[1[:0۷0[6) جزبرے کی آبادی میں اس اصول 
پر عمل درآمد کیا گیا ۔ چنا چە اسی سال جان ملٹن ۓ جو پروٹسٹنٹ فرقے 
کا عظم شاعر تھا ایک کتاب لکھی جس میں اس ے آزادی* مر اور آزادی' 
گفتار کی ات امذھتی نتطدانکاء کے گی 2 اش آزادیا :ین انسان اس" دی 
حکمت کو نہیں پا سکتا جس کو خدا ۓ انسان کا فرض قرار دیا ہے ۔ کوئی 
انسان یا گروہ یه دعویل نہیں کر سکتا کھ مکمل صداقت انی کہ پاس ہے ۔ 
'تمام آزادیوں ے زیادہ ء جاننے اور اپنے ضمیر کے مطابق گفتگو کرۓ اور 
دلائل دینے کا حق ھر اسان کو حاصل ھونا چاھے ۔؛“؛ اس کے بعد نصف 
صدی کے اندر مذھبی رواداری کے اصول کو تسلیم کیا جاۓ لکا اور خاص 


57ص3 5ص8 


۸۵ 


و5 برطانیە ؛ اسریکە اور سب سے زیادہ عالینڈ میں اس پر عمل در آمد ھوا۔ 
اکلی صدی میں جو روشن خیا ی کا وو رف ے؛ اس اصول کو مکمل طور 
پر قبول کر لا گیا حنانیە مام پروٹسٹنٹ علاقوں میں مذھبی اختلافات کی 
بنیاد پر جو معاشرق اور شہری پابندیاں عائد کی ہوئی تھیں ء سب آھستہآھستہ 
آُٹھۓ لگس اور رواداری کا اصول مذھبی عقیدے کا ایک لازتی :جڑّو ‏ قزار 
پایا ۔ لیکن اس جگھ ایک فرق ملحوظ رکھا گیا ؛ ایک طرف چند 'اساسی؟“ 
عتاید تھے جو پروٹسٹنٹ عیسائیوں کی نکاء میں بائیبل میں موجود تھے اور 
جن پر ایمان لانا نجات کے لے ضروری تھا ۔ ۔ دوسری طرف چند فروعی مسائل 
تھے جن میں اختلاف ممکر ن تھا لیکن جن کے باعث نجات ک وکوئی خطرہ نہیں تھا ۔ 
رو و و ہاو ہا ہیں ا ا اک ہیں زا 
کا سطالعهہ کرے اور ج و کچھ وہ دیانٹ داری سے سمجھے اس کی تبلیغ کرے ۔ 
اکر و ان حدؤڈذا]کڑ' نظر:انداز”کز دنے تی اس پر کوئی قانوئی بندش تو نہیں 
موی لیکن عوام کی نکاہ میں وه مبغوض ضرور ہوکا۔ ایسے گمراہ شخص 
سے رواداری برتنا ممکن نہیں ۔ 


ان اساسی اور فروعی عقاید کكاإ فرق ببتسمه کی رسم کی 5امثال ہے 
سمجھا جا سکتا ے ۔ راسخ العتیدہ پرولسٹنٹ جو ہیپڈسٹ یہ پہرو یں ؛ 
اس عقیدے کے حامی ہیں کھ وہ لفظ جو بائیبل میں ””بہتسمه دینے“ 
کی الین اصعقال کیا کا و انی کی سی :1 ڈبو 2؟ یا' ”'غقوطه دیج" 
کے ہیں۔ اس ے وه یه نتیجہ نکالتے ھس کھ ڈہونا یا غوطه دینا ھی 
بعسمہ کا وه طریقه ے جو بائبیل کے نزدیک جائز ے ؛ لیکن چوٹکہ وہ 
کیتوولک ۔قیدے کے اس جزو آگو' غلط قرار دے چکے ھی کہ آخروی 
حبات کے لیۓ_ کلیسیائی وسوم. ناگزیر : میں ء اس لیے ان,تعبیں کے معاملے میں 
اکر کسی کو غلط فہمی یت ا نزدیک وہ نجات سے 
حەروم نہیں هو جاتا۔ ماناا کہ وه اس طرح کے ببتسمه نه ہاۓ ھوے 
شخص کو عشائےۓ ربائی کی رسم میں شامل ؾَ :کرے' مگن اس .کو عیساثیت 
سے خارج نہیں سمجھتے ۔ ایسے لوگوں ے میل جول رکھنا ان کے 
نزدیک معیوب نہیں ؛ لیگن ان شخصوں کا معامله محختلف ے جو حضرت 
عیسول٣‏ ہچ رباٹ کر بیدا مو دےھ یا ان کے جس|نی طور پر دوبارہ زندہ 
هھوۓ ہر ایمان نہیں رکھتےء کیو رہ ان. کے تژدیک یه دونوں نظریات 


۶+ فص 05) اگ 


بائیہل میں وضاحت ہے بیان کے گئے یں اور قدع سے مسیح ىق‌ الوھیت 
کا حصه ہیں ۔ ایسے لوگ ان کی نکاہ میں صخیح' غیساق نہیں ۔: ا نھیں سای 


سکرھویں اصدیٰ میں پروٹسٹنٹ حلقوں میں پیوریٹن (۶1680ساط) 
تحریک بڑے زوروں ہر تھی ۔ اامیاتی : طور پر: ا کی : بنیاد. کیلون کے 
تظویات بے بھی لیا ہیں تی تحریک کا: جو نمایاں اث راسخ العتیدہ 
پروٹیرٹنٹل فکر پر ھہواء وہ الہیاق كی عبجاے اخلاق اور معاشریق . تیا۔ 
اساسیت کے علم بردار اخلاق منکر اش کے عاملے, :می بت :متشدد.:ھیٰ 
اور اس معاملے میں تاریٹی ظور پر دہ پیوریٹن نقطه نکاہ ے متائز نظر 
آے ہیں ۔ پیوریٹن تحریک کے عمرانی مقاصد کچھ اس طرح کے تھے جن 
فاعكث پروٹسٹنٹ نظریات اور سرمايه دارانه صنعی نظام کے باعمی 
تعلقات اور زیادہ استوار اور مستحکم عوگۓ ۔ ان معاملات پر ابھی تفصیل 
سے بحث ہوىی ۔ 


اٹھارھزیں اڈر انیسویں صدی .۔میں پروئسٹنٹ" ملکوں می 
احیاۓ دیسن اور تلیغ کا جنیبےه بڑے زورون پر تیا۔ اس س٣‏ 
ایك نتیجہ یَُ هھوا کہ ظاعریت اور رسوم برستی کی جگہ ایک داخلىی 
جذباتیت اورٴ پا کوزکی پیدا هو کیٰ ۔ اس نے پزوٹننٹنٹ تحریک کے فلمئیاتہ 
رجحان پر عاضا اثر وا۔ اس ذور _اخیا: کے راہ ماؤں: کا تقصد یهة تھا 
ک٭ە وہ عوام کو اس مدعبی جذڈے اور: داخلىی انقلاب ے روشناس کریں 
جو پؤلوس اور اوتھر کی زندی کا خاصه تھا۔ اس کے لیے انھوں ۓ ایک 
کامیاب طربق کار آجاد. کیا سبلع انی غبلسوں میں دل چسپ اشعار اور 
گانوں: سے حاضرین کے دلانکی :گڑماتا؛' از گناہ کے عو اك تصور او 
خداٴے. مغفزت 'طلض کرۓ کے نافتعلق پڑی؟ :دل :نشین ٦.‏ انٹریر:: کزان 
جب یه بات حاضرین| کے ذھن نشین ہو جای تو لوگوں کو بتایا جاتا 
کہ خدا کے غحضب نے بے کا واحد طریقه مسیح ' کے مصاوب ھوےۓ کے 
عقیدۓ ہر أمان لانا ےہ جس ہے خوف و حزن کی جگە سکون اور اطحینان 
کا احساس پید| ھوتا- ے ۔۔ اس طریق کار ہے تدج پرؤوٹسٹنٹ تحریک اور 
سای جدید شکل اضامیت' کو کائی مْغائز کیا .او اس اکا فتیجہ يد وأ کت 


۶+ قصص05) اگ 


ے۹ 


جُذا کے. وجود.‌اوز بائییل کے ماوزا: فطرقٰ. دعغوؤد کو ثایٹ کكکزۓ 
کے لیے خازجی کالانل کی جاے انسانٴ',ٴ کے داغلی ضمٰ کی: غشَباذت پت 
زبادہ توجہ دی جائے لق ۔ فطری اللہیات کے دلائل: کو غلط نہیں 
سمجھا جاتا تھا لیکن زیادہ زور داخلی شہادت پر دیا جاتا تھا ۔ 


پروٹسٹنٹ راسخ العقیدگی ہے لیے اساسیت کی اصطلاح موجودہ 
صدی کی بپیداوار ےہ اس اصطلاح کو اختیار کرۓ کی ایک خاص وجه 
ہے ۔ انیسویں صدی کے آخریٰ حصے اور بیسویں صدی کے ابتدائی حصے 
میں اللٰہیات اور اخلاقیات دونوں میں آزاد خیا یل (0570:88[180) 27 
رجحانات ایيیاں ھهوے شروع ھورۓا۔ اول اول تو ان کو نک کی * نک 
نے دیکھا گیا اور :ان .کی خالفت کی گئی 'لیکن ' آنغستہ آہسته پروڈ۔ٹنٹ 
حلقتوں میں یه رجحان ترق کرتا چلا کیا ۔ اس نئے رجحان کا فلسغیانہ 
نقطه نکاء بعد میں (باب .,|ء؛ ؛إم) تفصیل لے زػر بحت آۓگا۔ اس 
آزاد خیا ى. کے کی حامیٔ بعض ,ایس عقاید سے ک کر تھے و قنرامت پسند 
عیسائیوں کے نزدیک عیسائیت کے بنیادی عقاید شار ہوتۓے تھے ؟ مثلا 
سسیح ى بن باپ کے پیدائش ؛ اس کا جسانی طور پر دوبارہ جی آٹھناء 
آدم کی تخلیق اور کفار کا ابدی عذاب ۔ ان بدعات کو خطرناک سمجھے 
هوۓ قدامت پسند لوگوں ۓ اپنے مواعظ اور تەریروں میں ان عقاید کی 
اعمیت پر پہلے سے زیادہ زور دیٹا شروع کیا ۔ ۱۹۰۹ء میں 'اساسیات“ 
ناسی کتاب کی بارہ جلدیں پوس انخیلوس میں شائع ھوئیں اور اس کے 
کروڑوں نسخے ٭یسائی ملکوں میں تقسم کے کے اس کے دس سال 
بعد دو انجمنیں قائم کی گئیں ۔ ان میں سے ایک اصریکہ کے بجرالکاھل کے 
ساحلىی علاقے میں قانم ہوئی ۔ اس کا نام. ءیسائی اساسیین کی انجمن تھا ۔ 
دوسری انجمن کا سکزی دفتر مغرب وسطی (امریکھ) میں تھا ان 
دونوں انجمنوں کا مقصد جدید ” آزاد خیا ی“؟ کے خلاف جہاد تھا۔ 
>مو وع :تک ''اسامین'؟؛“ یىی اسطلاح ان قداست پسند عیسائیوں کے لیے 
عام طور پر مروج ہوگئی ۔ اکرچہ بعضس قدامت پسند اس اصطلاح کو 
اہنے لیے پسند نہیں کرے ؛ تاہم اس نظرے کے حامیوں کے لیے اس سے 
بہٹر شاید کوئی اور اصطلاح موجود نہیں اور اس کتاب میں راسخ العقیدہ 
پروٹسٹنٹ نظریۂ دین کے لیے بھی اصطلاح استعال کی جاۓ گی ۔ ان 
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م۴/۹۸"ًَ" 


تاریبخی بیاناترے یه چیز واضح ہو جایق ہے کہ اساسیت کا بنیادی دعویل 
آج نە آزادی ۓے اور نه رواداری (ان حتائق کو تسلم شدہ تصور کیا 
جاتا ے) بلکہ مذنعب ای روایتی اقدار اور تعبیر کو آزاد خیا ی کے حملوں 
سے بجچانا اور ےحفوظ رکھنا ے ۔ اس کا دشمن کیتھوولک نظریةہ مذہھب نہیں 
بلک یه آزاد خیا لی ے ۔ 


اساسیت اور کیتھولک نقطه نگاہ کا فرق 


ثابت :کیا جاتا ۓے ؟ 


پہلے سوال کا تو عمومی جواب یه ہے که یه عتاید تتر 
دھی ھی جو قدیم ے عیساثیت کے ”عقاید "متصو[ژ ہوۓے رےے ہیں ۔ 
فرق صرف یه ہے کہ کلیسا کی حاکمیت“,اور اس ی رسوم پر نجات 
انحصار کے عقائد سے انکار کرۓ ھہوۓ هر فرد کو يھ حئ؛ دیا گے 
وہ .اپتے ضمیز کے زیر هدایت اور ابی عقنل' يی رشن می بائیبل 
مقنچوم کا تعین :کرے ۔ا :دوسرے: سوال کا اجواب+ یه ڑھے کہ:انائٰیت کے 
دلائدی نوعیت عمومی طو پر كِيَٹھولکتدلائق سے مشابہ ے ؛ لیکن 
انسافیٴ فطرت اور خدا کے متعاق ان کے تصورات کیتھولک تصورات ے 
عتلت×ھیں ت. :ان٢‏ ا ھان يسا .اورک دبی' زندی ‏ یا؛ ایک بالکی کیا تصور 
ےے جس کی بنییاد بائیبل کی ایک غختالف تعہیر اور انسان کے مذہبی 
تقاضوں کے ایک ختلف تصور پر ے ۔ بہان' ھىٴ اساسیث“ کے ۔ ختلف ‏ فرقوں؟ 
کے فروعی اختلافات ق بحث کہیں کرنا چاہنے بلک اس جگہ ان عناصر 
کپ کرو ا وریں جک جوا اھچ افرقوں ایام میرک | ہیں ہے اسادیش :او 
کیتھولک نقطۂ نکاہ کے بڑے بڑے اختلافات کا ذکر کرۓ سے پہلے دف 
چھوۓ اختلافات کا بیان ضروری ے ۔ 


اہراب کے بات پور صملوا ا ا ا ا ا ا الا ا جا 

١ہ‏ بعض اختلافات کاق اہم میں ے پریس اٴے ٹیرین (خاص. کر کیلون کے 
پروژن) اور بپٹسٹ کے درمیان کاف جیڑھیں وق رعی ہیں 
لیکن اولالذ کر فرقے کے مفکرین زیاده پراثر ھوۓ یں اس لیے جو 
غلاصہ' دیا گیا ھے اس سی اس فرقے کے تصورأت کی جھلک نمایاں ىے ۔ 


۲+ قصص05) گا 


چا ہل 


اورل ) اکر اساسیمن کا عقیدہ ات ا رسولوں گے (ڑیاے کے بعد 

7وی معجزات ظہور پذبر ہی ھوے ۔ اس اختعلاف ک باعث یاە. غے کہ 
بائیبل کے متعلق پروٹیمٹنٹ نقطہه نکاء کیتھولک نقطه نکاہ ہے ختاف ہے ؛ 
چونکە خدا 80 اس کتاب 7 ایک ماوراے فطرت وحی کک طور پر نازل 
کیا اس لیے معجزوں کی ضرورت صرف اس وحی کی تصدیق کے لیے 
<ھے الہذا صحیغوں 1 تکمیل سر بعد ایسی 0 ضرورت مہس رعغی ۔ 
علاو ٥‏ ازیں بائیبل سے مو 7 یغ اس 3مم یىی شہادت نہی ملی وت ان صحیۂُو ٭' 
کی تکمیل کے بعد لات سے و وا مہ ےت زرےے سے و پت 
کیوںکه جن معجزوں کی صداقت زیر بحث سے اور “جن کا رسولوں کے 
ہے منسوب ھیں اور جن کو کلیسا کی حاکمیت یٴدلیل کے طور پر پیش کیا 


لس 


جاتا ے ۔ 


دؤسراء گناہ کا شذیت احساس کے جو اساسیت کین ایک تمایان 
خصوصیت ے ۔ کیتھولک فرقے ۓے اگرچہ انسانوں کی اخلاق تعام کی 
اعمیت کا پورا پورا احساس کیا ء تاعم اس ۓ انسانوں کی معمول ی غلطیوں 
اور فروگزاشتوں کو همیشہ نظر انداز کیا اور نم تبارق نقطه نکاہ ے 
ان غلطیوں اور گناہوں کے معاف نامے جاری کرتنۓ کی رسم ڈا ی ۔ ایک 
غاص گناہ کے داغ کو ذو کر نے کی ان نے چند اوراد پڑ عدینا یا كکی× دی 
مقصد کے لیے چندہ 'دینا موی ۔گیا: جاتا ؛, اگڑچھ اس قسم کے عمل کے 
ساتھ انابت اور اظہار نداست ضروری تھها۔ ان ے می اور لغو حرکات 
کے خلاف احتجاج کرۓ ہوۓ پروٹسٹنٹ مثکرین نے گناہ کو خداک 
عظمت اور تقدس کے خلاف بغاوت قرار دیا۔ ان کے سامنے نکی اور 
پرھیزکاری کا ایک بلند نصب العین تھا اور انھوں ۓ حاسبه نفس پر اتنا 
ان آسیز زور دینا شروع کیا جو بہت جلد ۶۔۔خر انگیز شکل اختیار 
گر گیا جب مرور زسانه سے یه جوش و خروش ٹھنڈا ھ وکیا اور لوگ 
رسوم ى پابندی میں پیر سے پھنس کر تو تبدید و احیاۓ ديین کی نی 
مریکوں "ہے جن کا اوہ ذکز :کیا گیا. ے ء:انسان کی فظطزی گناہ گاری 
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چت 


اور عدوان کی طرف پھر توجہ دلائی ۔ گناہ کا یه تصور تقریباً وھی تھا 
جے لوتھر؛ کیلون اور ان کے ابتدائی پیروؤں ہے بائیبل ہے اغذ کر کے 
پیش کیا تھا - 

اب عم کیتیولک نرتے اور اساسیین کے بڑے بڑے اختلافات کا 
ا گر ھی 

پہلا اختلاف تو یہ ے کہ پروٹسٹنٹ گروہ ہے خدا انٹاق فطرت 
اور انسان کی قوت عقلی۔ کے' معاعلے میں٦‏ اگسٹائن' کے نظرزیات کو اختیار 
کیا ۔ طامس اکویناس اور اس کے “پیروؤں ہے اہن نظام فکر میں 
عقلیت کو ایک بلند جگە دی تھی لیکن انھوں ۓ اس کے برخلاف آگسٹائن 
کے نظرے کو تسلم کیا جس کے مطابق انسانی عقل قوت ارادہ کے 
زور ائود و کر ش ہام کری ے ۔ خدا بھی ایک مشیت مطلقہ ہے اور اسی 
طرح انسان بھی اہی صحیح فطرت کے (حاظ ے ایک ارادی تی ۓء 
جو روحانی قوانین ے باغی بھی هو سکتا ہے اور فرماں پُردار اور 
بھی ۔ خدا کی توفیق اور مدد کے بغیر انسان کی قوت ارادی گناہ ے 
اس قدر ملوث ھو جای ے آکە وہ اپے طور پر کچھ ہی مک "فاقیش: ان کا 
مطلب یه ھوا که آگسٹائن کے بہت سے وہ نظریات بھی پھر ے قبول 
کر لے کک جو۶ مر وو زسانفقادیے )۷۵ کی جا کے تھے یا جن میں ترمم 
هو چی تھی ىل ایک٢‏ مٹشہور٭ اصول؟ 7لغ انتعتاق۔ تائید ابردی ٠خ‏ ای 
جس سے مراد یہ ہے کم انسان کے دل میں جس خدا ی طرف رجوع ہوۓ 
کا جذبهہ پیدا ہوتا ےے تو وہ بھی صرف تائید ایزدی ھی تے ھوتا: مھ 
اس میں انسان کی انی عقل یا قوت ارادی کو دخل نہیں ہوتا ۔ چنانیه 
عقاید کا جو پیان تیار کیا گیا اس میں اس تائید ایزدی کک ضرورت کا واضح 
وو زوپ نک ے۔ ''حضرت آدم کے گناہ کے باعث انسان ہر قسم ی 
روحانی قوت ے ے بہرہ ھوکیا اور اس لیے اس میں حق و صداقت کا علم 
حاسل کرے اور نیک کے کام سرانجام دیئے کی قوت باق نہیں رعی _؛؛ 
دوسرا مسشلہ جبر ہے جو خاص کر کیلون اور اس کے پیروؤں کے ھاتھوں 
ایک شدید صورت اختیار کر گیا ۔ هر شخص ى تقدیر کا فیصلهہ خدا کے 
ھاتھوں میں ہے ۔ ایک شخص ازل سے متہور ے اور دوسرا ازل ے 
سعید ؛ اور ان دونوں حالتوں میں خدا کا فیصله پہر حال صحیح ہے اور 
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۱ا 


س کی علو شان کی علامت ۔ چنانچہ خدا کے سامے انسان ایک عاجز ترین 
اور حقبر ترین مخلوٰق قرار پاتا ے ؛ لیکن اس کم مائیگی کے ساتھ ساتھ 
انسان: کے. متعلق "ایک دوسرا عقیدہٗ بھی پیش کیا گیا جس کے" باعث 
ایک عیساق باخد مقام حاصل کرتا ے' اور اس دئیا میں دوسرے انسانوں 
کے نے عوف: 5ہ:-۔کر زندید بر ؟۲کرےۓ ‏ کے قابلق۔ هو جاتا اش اس ہے 
مقابلے میں کیتهولک حکام ا خیال تھا که لوگوں میں غیر فطری 
اعتاذا۔ تید ا' :کو تا گویا اخلاق اعإال میں آزادی دینے کے مترادف ھوکا اور 
اس کے ساتھ عغی ان کا خيال تها که لوگوں میں انی آخروی نجات 
کہ لیے کلیسا پر بھروسهہ کرنا سکھایا جانا ضروری ے ء اس لے ان کا 
عقیدہ تھا کہ کوئی عیسائی اس دنیاوی زندق میں یە علم حاصل نہیں 
)گی سکتا که وه آخروی زندگی میں' منجات پا سکے کا یا نَہّی:۔ وہ جعت 
یىی پرامن زندی کک اسید اور توقع کر سکتا عے لیکن اس کے متعلق اسے 
یتین حاصل ھونا ممکن نہیں _ لوتھر اور کیلون ے ت انے ذاق ترے 
کی بنا پر اور کچھ اپنے پیروؤں کو کلیسا کی زنجیروں سے نات دلاۓ 
ػے لی اس غتیدے کی تعلیم دی کھ ایس شخص کک لے یش تن عدڑی 
بَشش اور مغفرت کی لذّت چکھ لی هو ء اہدی اور آخروی نجات کا یتیی‌علم 
حاصل خوئا ممکن ےہ ۔ اس ے لوگوں میں ایک قسم گي خود/اعتادی 
پیدا ہوئی اور اس کے باعث انھوں ۓ بادشاعوں اور حکمرانوں کے سامے 
برسلا ان کی غلطیوں اور ان کے گناہھوں پر ٹوکنا شروع کیا اور اس طرح 
انھوں ۓ خمیر کی آزادی کو برقرار ر کهنے کے لیے دستوریٰ تخفطلت تام 
کراۓ؛ جس کے باعث وہ مغربی یورپ میں نمائندہ جمہوریت کے قیام میں 
مدد گار ثابت ھرۓ ے 


دوسنرا سمئله' وہ ےم جس کو ھی ہے ابھلے باب ے, آخر میں 
بطور خلاصه مب اور مج کے تحت پیش کیا ےے ۔ پروٹسٹنٹ نقطه نکاہ 
یه تیا که ان دونوں میں جس تقفربق اور تقسم کار کا ذکر ےے وہ 
قابل قبول نہیں ۔ يہ صحیح سے کہ وحی کا نزول بی اسرائیل کے انییاہ 
ا عیسائی رسؤلوں ہر ھوا اور اٹھی لوگوں کی وساطت ے ھم تک خدا 

پیغام پہنچا ۔ چونکهہ وحی کا یه سلسله ختم هو چکا ے اور صجیفغوں 
7 یا ا ائسای, عقل کے تاتھَماتم' الیہاغ 


۲+ قصص505) گا 


وہر 


کی نە ضرورت اور نہ حاجت ۔ بائیبل میں انسان کی لجات کے لیے ھر 
قسم کی ەدایبت موجود ہے ۔ایسی حالت میں تقسم کار کا سوال پیدا می 
نہیں ھوؤتا ۔/غذا_ کے ساتھ بلا واسطهہ رابطه پیدا|ا کرۓ کے معاملے میں 
تمام عیسائی یکساں میں ؛ جو بھی اطاعت اور فرماں برداری کرے کا 
خدا رکا فو حاصل کو نیکے کا ہز بشخض کوا نی پونچچا تہ کل وہ :بائیل 
کا از خود مطالعہ گڑ سیر ادر اپی عقل سے جس نتیجے تک پہنچے اس پر 
عمل کرے۔ ھژوٹسٹنٹ مفگرین کا خیال تھا کہ اکر پاہاۓ روم اور استنوں 
کو بائیبل کی تعبیؾ کا حق دیا جاۓ جو عیسائیوں کے لیے لانحه عمل تیار 
کریں اور ان کے گنا ہموں کے کفار کے کے لیے چند لگ بندھی رسوم تجویز 
کر دیں تو یه آخروی جاشاررمیں: عذ و معاونۃ ہوے کی بجاۓ غلامی ی 
زنچیروں کو مضبوط کرۓ کا باعث ھوکا ۔ ہز عیسائی اپنا پادری ود آپ ے 
اور کسی کلیسا یا اسقف پر اس کی نجات کا دار و مدار نہیں ۔ 


تاریٹی طور پر یه عے تارتن:لوتھ/ ۓ 'اپۓ ) ذای چرے۔ پر می 
تھا۔ اس کو تائید ایزدی سے قرب خدا وندی یىی نعمت بلا واسطہ حاصل 
ھوئی تھی اور اس بنا پر ہے یقین وائق هوگیا کہ کلیسا اور اس کے 
صاحبان اقتدار یىی حاکمیت کو تسلم کرنا ایک ے کار غلامی کا جڑا 
اپنے کلے میں ڈالٹا عےت اس سے خدا اور بپندے 2ئ درنىیان ایک سمسضبوط 
رشته قاع ع|وے یىی بجاۓے ایک دیوار حائل ہو جاتی ھت چنانیە "کیچھولک 
نتطه نکاہء کے خلافے اس ہق ص کڑی تعلم کو ہم دو بنیادی عقاید یىی 
شکل میں پیش کر سکتے ہیں ؛ (م) انسان کی نجات صرف ایمان پز منخصر 
ے اور (م) تمام غیساقٔ اپنے مذعبی راہ نما خود آپ کرے سب انسان 
بلا واسطه ےٰذا :نت رسائی حاصل کر سکتے ھی اور اس پک لیے صرف 
خلوص اور امان کی ضرورت سے اور اگر خدا کو یہ پونجی پسند آ جاۓ 
تو وہ کلیسا کی وساطت اون دزیجرر ٹن آغروی عبات سے ا ور 
شو سکتے میں ۔ ان معاملات میں صاحب اتتدار ھسی کلیسا کی نہیں بلکە 
بائیبل کی سے یا کم از کم بائیبل کے اس حصے کی جو لوتھر کے اپنے 
جرے کی رومشی میں ہہت اہم تھا ۔ سب عیسائی اطمینان اور خود اعتادی 
سے خدا کے زیر عدایت صداقت اور حق کی تلاش اس کے صفحات سے کر سکتے 


و سی سے کہ کا ےا تھا اود + ہیں و2 لوا 9ری مایا یں کے 
.ہ ؟الوتھر کے اعم مقالات؟؛ (ویس اور بکہام کا اڈیشن). صفحه ‏ ہم:۔ 


۶+ قصص505) اگ 


س نل 


ہیں اور جو کچھ انھیں اس طرح حاصل ہو کلیسائی محاسبے یا تنقید سے الگ 
تھلگ رہ کر اے قبول کر سکتے ہیں ۔ 


ان عقاید کا یه مطلب نہی کہ بروػسٹتثٹ مَصلحمین اس حقیقت*< ے 
عائق کے کل زنوی سے دم نو اتا ا اتی تعابل ان 
بھی کچھ لوگ ایک بلند مقائم پر فائز ہہوۓ ہیں جو اکثریت کی راہ مائی 
کا فرض سر انجام دیتے هر ارہ اکثریٹ جو هر زماۓ میں عشض تقلید نے 
زندگی بسر کرقی اور تقریبا ھر معاملے“ میں متخصصین کی راہ مائی اور 
تسلیم کرۓ تیے کھ عملىی طور پر زندق میں یه تقسم کار موجود ہویق 
ےےڈ۔ جس چیز ے وہ مثکر تھے وہ کیایسا کی قائم کردہ تقسم تھی جس کے 
می دوسروں یىی راہ نمائی کا قرض انجام دیے آج اعالیت رکھے تھے ۔ 
دوسری شے جس کی وہ تردید 2-57 تھے وہ کلیڈگا کا یه دعویل تھا که 
ان کے منصب دار ابتدائی رسولوں کے جانشین ہوۓ کی حیثیت سے ماوراہ 
طبعی تائید ایژدی:, کے علم بر دار تھے ۔ صحیح زاہ تمای گی+ػ'اھلیت کلیسا 
کے منصب دار اور عوام کی تقسم پر مبنی نہیں ۔ ہر وہ شخص جو خغاوص 
ثیت ے خدا ی فرماں روائی کا قائل ھو جاۓ ؛ اپنے دل میں تبلیغ کا جوش 
وس وس کرت مت اور دوسروق کو ہذایت کا راستہ دکھاۓ کی صلاحیت 
ر کھے؛ دھی راہ نمائی کا فرض سر انجام ذرے سککتا ےے ) خواہ وہ کایسا ہیں 
شاسل ہو يا نه ہو اورنه٭ اسے رسولوں کی جانشینی کا دعوعل کرۓ کی 

تہرورت ۓے ۔ دوشری طرف عوام "کو پورا موتع ملنا چاعیے کہ وہ کسی 
ارشغی حکمران یا کایسائی صاحب اقتدار کی غلامی ہے ے نیاز ھ وکر اہنے 
مذدھبی فرائضش کو سمجھیں اور اپنے ضمیر کی آواز ۔کے مطابق ابنی زندگ 
پسر کت سکیں ۔ے سب عیسائی اج ژکاہ لکر یکساں اور ایک ڈوسرے 
سے دینی رشتے میں م‌بوط اور ھم آھنگ ہیں ۔ جو لوک راہ نمائی کا فرض 
سر انجام ديیتے ہیں وہ اپنے آپ کو دوسروں کا سردار نہ سمجھ لیں بلک 
۱ اس اعم ذمه داری کو اس طرح سر انام دیں رؤ گر یا وو اق بیغ 
1 انسانوں کے سساوی ہیں ؛ بلکہ ممکن ے کہ وہ ان کی سادہ زندی اور 
پر خلوص جذے سے کوئی اغم سبق سیکھ سکیں ہے کلیسا کا صحیح تصور 


57ص3 5ص8 


مرہری 


ایک جمہوری ادارے کا رشان اچسن ہا ھرں فوٹ ردؤزدی با دیت ای 
مساوی حقورق کا مالک سے ۔ وم ایک اشرافیهە نہیں جس میں اقلیت کو 
کائ اقتدار اور حاکمیت حاصل ہو ارور باقف سب ان کے سمطیع اور 
فرماں بردار ۔ : 


نظام کایسا من اس+جمہوزی یکنانیت کے جواز کے لیے پزوف ٣ف‏ 
مصاحین نۓ بائیہل کا سہارا لیاکرکیوں کە ان کے نزدیک جیسا کہ کیتھولک 
کا بھی اعقلہ تھا٤‏ ب"یٰ کاب وع عداوندی۔ جا آغری* یلا “ 
کن وولت مفکرین اپنہ مل کہ جواز اتی ایی پائیل سی مزا کات 
قوے ۔ چنانچہ ان لوکوں ۓ جب بائیہل سے اپنے موقف کے دلائل دینے 
شروع کے تو ایسے تمام مقامات کی اپتے/ طریقے کے نی تاؤیل پیش کی ۔ 
بعش دفعه تو یه کہا کہ _کچھ ممقامات٠‏ الحاق ' ھیں اور بعش جگة یه 
کہا کة ان الفاظ یىی جو تعبير کیتوولِکب پیش کے ھیں وہ کسی طرح 
بھی صحیح نہیں ۔ ان مقامات سے کلیسا کی حاکمیت مطلقه کا نظر یه ان 
کے نزدیک سستنبط نہیں ھوتا تھا ۔ ایجابی طور پر انھوں نۓ ان تمام مقامات 
کو مثا انیل یوحنا اور پولوس کے خطوط کو تمایاں طور پر پیش 
کیا ؛ جہاں تمام عیسائیوں کو مساوات ؛ اخوت ؛ امداد باعمی اور خارجی 
اثرات سے مکمل آزادی ی تعلم دی کی ےت : زوایت ػھہ ”کہ سمیح نے 
اپنے حواریوں ے کہا: “جو کچ میں عم کو حکم دیتا ھوں اکر عم 
اے کرو نو میرے دوست ہو ۔ اس ہے میں تمهیں نوکر نہ کہوں کا 
کیو ںکهہ نوکر نہیں جانتا کہ اس کا مالک کیا کرتا ے بلکە میں 
میں ے دوست کہا ہے ء اس لیے کہ جو باتیں میں ے اپنے باپ ے سنیں 
وہ مخ _ سب کو چتا دی ددے؟) (یوحنا ۔ ١۵‏ ۔ م۱ ٤‏ ۵ر) سیاق سے معلوم 
قوتا ےی کے یہی زشته' مسیخ' کا ان لوگوں. ہے 'ھوکا جو مستقمیل می 
اس کی اطاعت کریں کے (یوحنا ے٢‏ .۔ ہم)۔ پولوس نے روم کے 
عیسائیوں کو لکھا>ٌ ٰ 


'جتنے خدا ی روح کی عدایت ے چلتے هھیں. وھی خدا کے بیۓ 
میں کیو ںکهہ مو غ انی ہی روح بانان مل جن ے! پھر ڈر پیدا مز 
بلک لے:پالک' ہو ۓ کی روح ملی چتں ےہ عم ابا یعنی باپ کہە کر پکارۓ 
دیں''۔ (رومیوں ۔ہ ۰ م۱۔٥ٌ)‏ 
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۶۵ 


ایسے مقامات سے جو بائیبل میں ے شار جگہ موجود ہیں ؛ 
پروٹسٹنٹ راہ نماؤں ۓ ية نتیجہ نکالا کہ ان سے اس کلیسائی نظام کی 
کسی طرح بی قائید نہیں ہوق جو کیتیولک فرقے نے قام کررکیا 
سے ۔ کلیسا پر ایمان لانا کوئی لازمی اس نہیں٤‏ وه ھی جس پر ایان 
لاۓ کا تقاضا ے ؛ وە خدا کی ذات ے جو مسیح تیعلول؛ کر تک 
ٰدقااجی: ایا ا5ہ عیب ےسا "اور برت'غعام ٭اننائزں”گی' لے ان 
کے گناعوں کی خاطر“ کفارہ ھوا۔ اس خدا کا پیغام بائیبل میں موجود 
ےہ ۔ کلیسا تمام عیسائیوں “کا ایک اجتاعی ادارہ ے جس کا مقصد ایک 
'دوسرے کے ساتي عبت اور خلوص ے پیش آنا ےے ۔ اس کلیسا کے سربراہ 
عوام سے کوئی زیادہ مذھبی یا روحانی حقوق کے حامل نہیں ؛ ان کا کام 
صرف عوام کی راہ نمائی ے۔ وه اس لے سرہراہ نہیں کہ وه کسی فرضی 
یا تخیلای روحانی سلسلے سے منسلک ہیں اور جنھهیں یه اقتدار اور حاکمیت 
درۓ میں پہنچی ےے۔ ان کی سربراھی آعحضرکران آلاکے ذاتی اختیاز : 
ارادی انتخاب اور پر خنوص جذے کا نتیجہ کے ۔ انھوں ۓ زندیق کے 
دوسرے شعبوں کو چھوڑ کر انی خواھہش سے يہ ذمہمہه داری قبول 
کی تا که وہ اپنے .بھائیوں کی زندق میں نور علم اور نور عدایت کی روشی 
پھیلا سکیں ۓ 


یہ صحیح ےہ کہ پروٹسٹنٹ راہ ٴاؤں نے اپنے موقف کی تائید 
میں بائیبل کی آیات پیش کیں اور اس طرح جمہوری نظام کایسا کی تائید 
کی ؛ لیکن اصلاح کلیسا کے اس دوْر کاامطالعهٴ :کرےے نے۔ یه چیڑ واضح 
ہوی ہے کہ کیتھولک کلیسا کی بخالفت کا اصل باعث کچھ اور شے تھی ۔ 
اس کے باعث مذھہب کا جو تصور پیيدا وا وه اس وقت کے موجہ تصور 
ہے ختلف تھا۔ اس تصور کی تائید ان کو بائیبل کے مطالعے سے ملے گی" 
اس نۓ تصور کا بئنیادی عور آزادی تیا۔ ان کا خيیال تها کھ صحیح 
مذعب وعی ھورسکتا ے جو انسان کو آزادی ے :(روشناش کرائۓ ء 
جو اس کو ناجائز اور ے کار پابندی کی زنبیروں سے آزاد کرے ۔ 
انھؤن ےا دیکها كکة<کیٹھولک کیسایٔ نظام اِلْمَاقوقٰ کو" آزاڈی دینے یىی 
بجاۓ ختلف پابندیوں میں چکڑ دیيتا ے اور عوام کے لیے سواے 
سمعنا و اطعنا اورتقلید کے اور کوئی چارۂ کار نہیں ؛ جس سے ان کی تمام فطری 
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ے٦‎ 


صلاحیتیں مردہ اور ے ٴجان. عوکر :ازہتچای, ہیں.۔ ان کا یقن تھا کە ع2 
ابی خغلوق. کو غلام پگ جاے آزاد اور سمجھ دار انسان دیکھنا چاغتا ے ۔ 
مذھب کا,یه تصور کیتیولک نظطرے ے بالکل متضاد تھا ۔ ان کے نزدیک 
صحیح مذھب کا تقاضا یه تھا که وہ انسان کو تمام کلیسای قوانین و ضوابط 
معاق اور استغفار کے تمام لایعنی اعال اور انسانی اقتدار ے نبات دلاۓ۔ 
خدا کے آکے عجز و انکساز کا اظہار ضروری ے لیکن کسی انسان کے 
آکے سر جھکانا اس ق انشائیت یق تویعٹنآ ے:- ب۶ لھر عضای ۔اہے: :مان کے 
باعث تمام خلوق سے .ہرتر ےے اور اس لے زوحا قوت کے لحاظ نے سب 
کا سالک اور سردار ے ۔ دنیا کی کوئی قوت اہے نقصان نہیں پہنچا سکتی ۔ 
ھر شے اس کے لیے سسخرے اور اس ى نات میں معاون و مد کار ہے 
یہ غلط ے کہ کوئی عیسائی کسی”وجه ے مادی اور دئیادی. قوت اور 
حاکمیت کا خامل رہ جس طرح کع کا از کی بغشن سر وتوف انبربراہ:۔دعویل 
وک ات یں ۔ دنیاوی قوت کے حامل صرف بادشاہ اور اما ھی ,۔. : 
یه قوت (جوعر عیسائی رکھتاے) ایک روحآی قوت ےجو دشمنوں پر 
بھی حکمرانی کرتی ہے اور محخااف حالات کے باوجود بھی کامیاب ری 
ے.:۔ یه :ایک .بلند و بالا عظمت و تکریم نے ایک روحائۂ ساطت: ۓ 
جس کا تقاضا عی يیهە ے کە عم سب ایک دوسڑے ا یلاہ کروی ہے پر 


یا هم ءیسائیوں یىی ے پناہ قوت اور آزادی گے ۔ 


کر ضرف پا کد عم بادشاہ عیں اور سب انسانوں ے زیادہ 
آزاد ء بلکە اپنے سذ عبی راء ما بھی خود ہیں ۔,یه: مرتيه بادشاعت ے 
کہیں بلند ے کیو ںکه اس راہ ای کے منصب کے باعث ہم خدا کا 
قرب حاصل کرےۓ کے اعل ہو جاے غیں ؛ دوسروں کے لیے خدا ے حضور 
میں دعا_ رکرۓ؛ ھیں: اور باغم اپی بر دوسڑۓ کو خذا کی: ہائیں سناے 
میں ۔ مسمح نۓ. ممارے لیے یه غاص :مقام,حاصل کروایاے - اگر ہارا 
اس پر ایمان سے تو هارا فرض ہے کہ ہم اس کی طرح اپتی اور دوسروں 
کی مذھبی راہ نمائی کا فریضه انجام دیں اور پورے اعتاد اور خغلوص 
خدا کی حضور مہم > کھڑئے! یکن :7 ابائاد (مرۓ باپ) +ہکارینٰ ٤‏ ایک 
دوسرے ىی بھلانی کی دعا کریں اور ھر وہ کام کریں جو بطور راہ نما ہم 
اس کی ذات میں دیکھ چکے ہیں ۔ 


ج٣‎ 


ےه ے١‏ 


س عیسائی کی ءعظمت و تکریم کو کون سجھ اکنا ۓے جو ابی 

کی تمام اشیاء ح لکه موت ؛ زندگی از گنا نے حکورنٹت 
کرتا ھے اور اپنی مذعبی راہ نھائی کی عظمت کے باعث خداۓ قدوس کی طرح 
قادر مطلق ۔یٴ۰۸۔)؛ 

یه الفاظ مذھب کا ایسا تصور پیش کرتۓے ہیں جو کاسل طور 
کیتھولک نقطه اہ ے۔. بالکل متضماد ے ۔ یہاں تقلید کے بجاۓ آزادی ء 
کلوسائی اجتاعیت کے بجاۓ اُنفرادیت ء عگز وٴ انکسار کے بجاۓ عظمت و تکرع ؛ 
اشرافی اقتدار و حکومیت کی جگهھ مساوات کے تصورات ممایاں ہیں ۔ یه 
صحیح ے کھ لوتھر ےۓے جتتی اھمیت آزادی کوردی ؛ کیلون اور دوسرے 
مصاحین ے اس کے ساتی ہپورا پورا اتفاق نهہ کیا ء تام یہ حقیقت ے 
کهھ. اس کے باوجود آزادی کا يەہ جذبهہ ‏ تام پروڈسٹنٹ تحریک کی منمایاں 
خصوصیت قرار پایا۔ جديید مغرب کے فلنەذمنذھعب کا يَهە تصور آزادی 
اسی تحریک کا نتیجە ہے ۔ جن پاچ نظام ھاے آافلسفم کا ذکر عم ابی 


اکزین کر ووا نات “کے سب اس معاملے میں کیتھولک نظطرے کے برخلاف 
پروٹسٹنٹ نظرے ےہ متفق ہیں ۔ 


"کیھالنکت اق پروٹسٹنٹ ٹسٹنٹ نظریات کے کے مشترک اور خالف عتاید کے 
بیان کرۓ کے بعد اب ضروری معلوم ھوتا ے کہ عم ختصر طور پر اساسیت 
کے دلائل پیش کریں 


بائیبل کی تعاع سے جب شارا ضمبر بیدار غوتا ے تو بوں عحسوس 
ھوتا ۓ کهە ھم ایک با اقتدار قانون و شرع کے حضور میں موجود غیں ۔ 
اس شرع و قانون کا خالق ایک شارع اور قانون ساز ہے ۔ ہیں پورا 
احساس ےے که ہم نے اس کے احکام و قوائین کی خلاف ورزی کر کے 
کناء کا ازتاب "گیا ے جن ہے: باعث اھب ابدی سزا کے ستشعق یق ۔ 
اس شارع کی قدرت و جلال کا مظہر اس مادی دنیا میں نظر آتا ہے ۔ قانون 


علت کے اسی استدلال کی مدد ے جو کیتھولک حکا ے پیش کیا ےء 


2ے ''لو تھر کے اھم مقالات“ مذکورہ بالا این صنحه ١١۵‏ بے 


ے۔حس سے 


ج٦٣‎ 


١ ہے‎ 


9و رائعما ا ایم یر پرنور ر میں :کید یه ۔شارع اس مادی دنیا کا بھی 
خالق ےے ۔ مصیبت یہ ہے کہ اس گناہ کی معاق وی را سے ون کے لی 
ہمارسے پاس کوئی ذریعہ نہیں ۔ تائید ایزدی کے بغیر ھم بالکل لاچار 
اور عبور عض/هین! ؛ لیکن ماری خوش قسمتی بے کہ ہارے پاس او 
کی ایک خاص ںوچو امو چو دہ تھے جس لے معلوم خو تا ےہ کوت ود 
جہاں انصاف کا علم بردار ےے وہاں وہ حبت اور رحمت والا بھی ے _ 
دہ وحی بائیبل ے ۔ سوال یہ ے کہ اس وحیٔ کا خدا یىی طرف سے ھونا 
کس طیں قابت وکیا چا یکا تھے ۹ نی یت ہریڈ ڈوو کے کے و 
جب هھم بائیبل میں بیان تک دو قانون کا مطالعه کرتے ہیں تو عاری قفطرت 
اسے فوراً قبول کرقی نظر آقی ہے ۔ جب ھم اس کے مقدس الفاظ کو پڑھتے 
میں تو عارے دل متاثر هو کر فوراً پکار اٹھتے ہیں : بھی وہ حقیقت ے 
جس کی ھمیں پیروی کرنی چاعیے تھی اور افسوس ہے کہ عم ۓ ایسا 
لہ تیا؟“۔ دوہری ذلیل یه ھی کہ جیر ہجرات :اور ' یی کویوں 
کا ان صحیفوں میں ذکر ے وہ سب کی سب پوریَ ھوتںب اسامیی کا خیال 
اس نر ان میں سے جو زیادہ مایاں اور اھم غیں ان کی تصدیق تاریٹی 
شواھد ے بھی ہو سکتّی سے ۔ مثال کے طود پر یه واتعه رےۓے کہ مسیح 
کے مصلوب ھہوۓ کے بعد اس کے حواری مایوس اور پریشان حال تھے 
لیکن جلد عی ان کى یه پریشانئی اور مایوسی خوشی:. اور اطمیئان میں تبدیل 
ھوکی اور وہ مسیح کی الوھیت اور اس کے دوبارہ دئیا میں آۓ کا اعلان 
کرۓ لگے اور اس مقتصد کے لے جو مصائب انھیں برداشت کرنے پڑے 
ان کا انھوں ۓ بڑی خندہ پیشانی سے مقابله کرنا شروع کر دیا۔ آخر 
اس انقلاب کی کیا وجہ تھی ؟ اس کا سہب اساسیین کے ن۰ژدیکۓ ضرق یھ 
ےے که انھوں ۓ سسیح کو دوبارہ زندہ ٭وے دیکهاءَ اس ۓ ان ے 
باتیں کیں اور ور ا0 نی اساشر :وہ۷ آسان' پر چاا کیااں آن غی را 
واقعات یىی شہادت ان کا نفسیاتی انقلاب ‏ ے س“ جب اس عیٔی شہادت کی 
تھے ےو سس ےس سے جھ سے کہ او ری وا ا 
>١‏ گے جی دم فیکنی (٥ئط٥018)‏ کی کتاب : ”'دور جدید میں عیسائی 
مذعب؟)۔ صفحه مر ہم 
٣۔‏ جے ۔ جی۔ یکن ی کتاب'٠‏ ٭ اعیتنائیت اور لبرل ازم“ صفحه ہی 
٣۔‏ جے۔جی ۔ میکن کی کتاب : ''دور جدید میں عیسائی مذھب“ باب ہم 


۶+ قمص503) اگ 


۹ۓ 


بنا پر ایسے غیر معمولی واقعات کی تصدیق ہو جاتیق ہے تو پھر اس کتاب 
میں دوسرے مندرجه غبر معمولی واقعات بھی اسی طرح قابل یقین ہیں ۔ 
اگر- جدندی ذھن+ زے کے جو .سائنس ‏ کے زِیْژٴائر قانؤن کی' عمەگبری کا قائلٰ 
ہے ء ایسے واقعات ناقابل یقین معلؤم ھوے یں تو اس سلمسلے میں یه 
حقیقت فراسوش نہیں کرئی چاعیے کہ آخروی نجات کے لیے جس یقین و ایمان 
کی ضرورت سے اس'ے مطابق خدائی صفات کا علم بھی توٴ عمیں آُس کتاب 
سے حاصل ھوتاےۓ جس میں بە ظاعر ایسے نا قابل یقین معجزات مذکور 
هیں ۔ ان معجزات کے بغین ہائیبل کا منخب صرف ایک اخلاق معلم کا 
سا:ٴرہجاتا ہے جو ”میں گنا کا تِدید ‏ آىیائن "تو ”دلا مکنا ےے ”لیکن 
اس سے آگے اس کا کوئی کام نہیں رہ جاتا - معجزات کے ساتھ وہ کتاب 
ھمیں ایک نجات دعندہ بھی سہیا کرتی ے جو عمیں گناہ کے داغ ے باتا 


ل 


ے ۔ 


اس ے ثابت ھوا کہ اگر ہم بائیبل کو اپنا 'یقینی 'اخلاق رانا 
اور عقلی معیار تصور کریں تو ۔حق بجانب ہوں گے ۔ یہ عمیں روحانی 
موت سے بچاتی ہے اور ابدی زندیق کے راستے سے روشناس کراتی سے ۔ 
یه عقیده خدا پر پرخلوص اببان ےہ جو اس ى عنایت و بشش ے :ہارے 
دلوں میں پیدا ھوتا ے اور اسی ے همیں به پر مسرت احساس ہوتا 
ے کہ مارے گناہ معاف: ھوگۓے ہیں اور :عمیں ابدی زندگی حاصل ھوگئی 
کی ا کرام ے آزاد اور کلیسائی قانون کی پابندیوں ے بالا عوکر عم 
اہنی زندگی پرغیزکاری ؛ نیکی اور بی نوع انسافنی کی عمومی بھلائی میں 
بسر کرۓ ہیں ۔ ”'خدا کو ماری خدمت کی اتنی ضرورت نہیں جتنی مارے 
بھائی بندوں کو غاری خدمثت :یىی ضرووت ‏ ی ۲۳ن تمام وه انسان جو کناء 
کا بوجھ اپنے کندھوں ہے اتار چکے ہیں اور بائیبل پر ویسا عی امان 


رہ جے۔ جی۔ میکن یىی کتاب : ٤‏ عیسداثئیت اور لبرل ازم ٰ 


صفحهہ ۳ ۔ چھ 
ےت جرات جی لے میکن ء ۶ انسان کے 'متعلق عیساق' نظزيه ؟۶- صفحدة َء 
اور مابعد ۔ 


×۔ لوتور کا قول۔ اے ۔ سی۔ میک گیفرٹ کی کتاب ''کانٹ ہے پہلے 
پروٹڈسٹنٹ فکر؛؟“ محہ جم ۔ 


+٤‏ قصص505) آگ 


۰ھم۸" 


کھت ہیں جیسا کە عم تو یه سپ مل کر ایک برادری بنتے ہیں ۔ 
اس طرح جو کلیسا وجود میں آتا حے اس کے سام بائیبل کا پیش کردہ 
نظام ے جس میں حاکم اور محکوم کى کوئی تقسم نہیں اور هر انسان 
دوسرے انسان کا بھائی ہے ؛ نیز یہ کہ سب ایگع :ڈوسرے ہا اوت7 
سلسلے میس شسلک ھی ۔ 
پروٹسٹنٹ نقطة نگاہ سے سائنس اور مذھ٥ب‏ 

پروڈسٹنغا/ نقطۂ نکاہ. نے 'سائٹسں اور مذھب کے تعلق پر بحث کرت 
ھوۓ ایک اس خاص طور پر قابل غور ے ۔ایک اعم لحاظ ے مذھب 
کا یه تصور جدید سائٹن یىی نشو و تما میں مددکار ثابت ھوا لیکن 
دوسرے لحاظ ے ان دونوں میں مطابقت مہت سمشکل ہوک ے جب اس 
ے فکر ٤‏ تقریر اور تحریر کی آزادی پر زور دیا تو اس ے سائنسی تمتیتات 
میں بڑی مدد ملی ۔ لوگوں ۓ آزادی نے تفتیش شروع کی اور پھر اپنے 
شا کو کاہی۔ شک ہیی شائع کرنا شروع کیا ۔ اب انھیں کسی قسم 
کا: رف تھا کە کایسا کا احتساب ملی سیاسی اقندار کی آئدد ے ان کو 
مڑاک:انتتز جتب۔ قزار ددےے گاے یہ حقیقت ے کھ سترہویں اور اٹھارویں 
صدیوں میں جدید سائنس کی ترق پروٹسٹنٹ ملکوں میں بڑی تیزی ہے 
ہوئی ۔ جب پروڈسٹنٹ اور کیتیولک فرقوں اور خود پروٹسٹنٹ گروہ کے 
ختاف فرقوں کے درمیان مسلسل ال هیاق جھگڑے شروع ھوۓ تو اس ے 
خالفین ۓ یه دعوعل کرنا شروع کیا كکة ان!اغتلافات لۓ ایک میٹ 
واضح هھوق سے کہ بائیبل کی تفسیر اور ال ہیاتی تعببر و تاویل کا طریقه 
حق و صداقت تک پہنچنے کے لیے بالکل اکا ے اور کم از کم جہاں 
تک اس طبعی اور مادی دنیا کے علم کا تعلق ہے ؛ صحیح طریقهھ عقلی استدلال 
اور تجربہ ہے ۔ اٹھارھویں صدی میں عقلیت (یعنی عقلى استدلال اور تجرے 
پر بیروسه) کا دورشروغ هھوا جس کا آغاز علم عیئثت میں ئیوٹن کے 
اکتشانات یىی مایاں کامیابی کے بعد ھوا۔ اس کے باعث سائنس اور 
اس کے طریق کار کہ متعلق ایک ایسا عظم الشان اعتاد پیدا عوا جو آج تک 
قائم ے ۔ 

دوسری طرف اساسیین نے بائیبل کی جو ظاھری اور لفظی تعبیر 


(یعنی یه عقیدہ که اس کے بیانات اپنے لغوی مفہوم میں قابل اعتاد ہیں) 


۶+ قصص505) آ اگ 


۸۱ 


کی اس ۓ ان قمام نے فرقوں کے سامنے ایک ایسی سشکل پیش کر دی جو 
شاید کیتیولک فرقے کے لیے موجب پریشانی نه تھی ۔ کیتھولک بائیبل 
کی تعییر کے لیے ایک زندہ انسان یعی پاہاۓ روم 7م فیصلوں پر احغصار 
رکھے تھے اس لے ان کے ماں حالات ے تقاضوں 7ھ مطابق اس میں 
مناسب رد و بدل عوتا رھتا ے ؛ چنانچہ ان کے ہاں بائیہل کی نمجازی یا 
کم از کم اتعاری تعبیر شیشہ سے راج رھی ۔ اس ے وہ سائنس کی 
امےجادات اور انکشانات سے مطاہتت پیدا کرۓ میں کامیاب ٦‏ اور ان :کے 
ھاں ساثنس اور مذعەب ی کشمکی پید| نہ هو سی لیکن چو نکە 
راسخ العتیدہ پروٹمٹنٹك ٤‏ تا یق حاکمیت 7ك منکر تھے اور چونکە 
ان کا عقیدہ تھا کەه خداۓ بائیبل میں ایک ایسی وحی دی وپ جس کے 
سادہ اور واضح الفاظ ہے ہر عامی جات کیا واستہ آسای ہے معلوم کر سکتا 
تھے اس لیے وہ میہور تھے کے بائيبٔل”یق تفسبوی مس زیادہ ے ژزیادہ لفظی 
معہوم پر اکعنا کریںی:ےت ظطاعر ہے کەہ اس صحیمے میس محخعلف المفاظ سے 
اگر ان الفاظ کے مفہوم کے تعین میں جازی“ یاٴ استغاری طرأیقهہ مستعمل 
ھوتا ے تو پھر یە کام صرف چند ماعرین الْهیات ھی کے کرۓے کا ہھوکا؛ 
ہر عامی اس کا اعل نہیں ہو سکتا۔ اس کا نتیجد يہ نکلا کہ پروٹسٹنٹ 
گروہ کے لیے بائیبل کا بیان کردہ نظریۂ کائنات ایک ناقابل تغیر نظریە قرار 
پایا سے ا میں کسی تیدیلی یا سائنس کے جدید نظریات سے کسی مطابتت 5 


حاجت نہیں 


۔کوپرٹیکسں اور نیوٹن: کی عحتثیثاتَ کے در میں اس نقطہ نکاء 
سے پروٹسٹنٹ نظریات اور سائنس کے پیش کردہ نظریة کائنات میں کچھ 
زیادہ آویزش پیدا نہ ہوئی ۔ تحریک اصلاح کلیسا کے کچھ مصلحین 
(غاض کو لو تھر) اعت کو پرٹیکں ہے ا نظریات نی | تر دید کی لیکن '' جب 
پروٹس'نٹ عقاید معرض تحریر میں آۓ لگے تو جدید هیئت کے نظریات اتنے 
مقبول هو چکے تھے کہ بائیبل کے ان بیانات کی نمجازی تعبیر جن میں 
زمین کو چپٹا اور سورج کو متحرک کہا گیا تھا ء اب عام طور ہر 
تسلم کی جاۓ لگی تھی ۔ جب نظریۂ ارتتا پیش عوا تو اس قسم کی مصالحت 
ممکن ە تھی ۔ بائیبل کی تعبیر و تاویل جس میں خدا کا انسان کو خود 


ج٦٣‎ 


۳م۸" 


اپنے ہاتھوں ے تللیق کرنا مڈکور تھا ایک مسلعه حقیقت تھی ۔ بائیبل 
کے اس واضح بیان اور سائنس ی جدید دریافت که انسانکا ارتقا فروتر حیوانوں 
سے عرا /رفے'ان دونوں میں ممایاں تضاد نظر آتا تھا - چنانچە پچیلی صۂدی 
میں اساسیت اور انس: کے دزمیان: ایک خوف ناک جنگ و تضاذ۔ پیدا 
هوا ۔ پروٹڈسٹنٹ ظاھریت پرست ممبور تھے کہ وہ نظریۂ ارتقا اور جدید تارخی 
اور ۔ نفمیاتی, تصورات کی تخالقت کریں ۔. بعض دفعه انھون ۓ ان نظریات 
کی تعلم سکولوں میں منوع قرار دے دی ۔ 


اساسیت اور سماجی مسائل 

ان مندرجہ بالا میاحث ہے ختلف ساجی؟مسائل کے متعلق اساسیت 
کا نقطة نگاہ :کسی حد تک واضت خر ھوگیا ھوگا۔ جہاں تک جمہوریت 
ادر آس‌یت کا تعلق ەء یہ گروہ جمہوربت کا پر خلوص حامی تھا ادر 
وہ آزادی* ضیۓ ؛ آزادی* تتریر .اور : آزادیٰ' اجتاع کے حقوق کا علم بردار 
تھا ا کی وجوہ اور پر ؤک نپ وریک) لت ابتدای دیز کا ننمل ذکز 
ھم اوپر کر چکے ھیں۔ :امن. اور جنگ کک متعلق. ان کا توف میم" ھےاے 
ان کے نزدیک اسن ایک پسندیدہ شے ےہ ۔ ان کا خیال ہے کە جب مسیح 


اس دنیا ہیں دوبارہ آۓ کا تو اس وقت یہاں پورے طور پر امن قائم هوگا: 
لیکن اس وقت تک جنگ اور اس کے خطرات اور خدشات ناگزیر ھی 
جیسا کھ بائییل ‏ میں مڈکوز ھے (ثال می مم ٤‏ ۵ ۔ہ)۔ اس کے علاوہ 
چو نکد ان کے نزدیک جنگ خدا کی طرف ے قوموں پر عذاب کے طور ہر 
ے کار ہے بلکه موجب گناہ بی ہے ۔ اسی وجھ ے اساسیین ےۓے شاذ و نادر 
ھی ان بین الاقوامی اداروں کی حایت ی تھے ء جنؿ؛ کا مقصد اسن کا قیام 
حے ۔ اس کے برعکس عملی طور پر انیوں ۓ غمیشه جارحانه قومیت پرستی اور 
حب الوطی کے شدید جذبات ک حایت کی ۔ پروٹسٹنٹ.گروہ کی فرقہ بندیاں 
ا١ُٰس‏ رجخان ا تقویت دیی رڑھیں ۔ اس یىی ایک اوح بهە بھی تھی که 
عموما ایک فرقهہ ایک خاص جغرافیائی :ملک تک محدود تھا۔ اس کے 
باعث پروڈسٹنٹثٹ گزوە ۓ ھمیشه اپنا دیی مفاد ایک خاص قومی ریاست 
ے د3جود سے وابستهھ سمجیا۔ یہ رجحان اس لے بھی اور زبادہ شدبد 
دوتا گان کے قدامت پسند پروڈسانث اگریہ سرمایه داری اور سرمایه داری 
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ے پیدا شدہ اقتصادی ساء,اجیت کے ساتھ وابستہ خوگیا بھاے 


ان حالات ۓ جہہاں تک عصری تقاضوں پر اثر ڈالاء اس کے سمجیےۓ 
کے" لیے میں پیوریٹن (001)8) تحریک کا تفصیلی مطالعهہ کرنا ھوکا۔ 
پیوری ٹن فرقہ کیلون ازم (تدہ زط ذ٣‏ [ہ0) کی ایک فطری شکل تھی ۔ 
کیلون ۓ یه تعلم دی تھی که عیسائیت کی نہاہ میں بلند ترین خوبی 
پاک بازی ے ۔ اس کے خیال میں پاک بازی ے ماد نە صرف پرھیزکاری 
اور ضبط نفس کا اعلول ة رین سعیار تھا بلکه دنیاوی عیش و عشرت سے بالکل 
ے تعلق رھنا بھی تیاء؛ کیوں که یہی وه علت ےہ جس کے باعث 
فضول خرچی ؛ ے عقلی ؛ هھط دھرمی اور نفسانی خواعشثات جیسے گناہ پیدا 
هوۓ ہیں ۔ پروٹسٹنٹ ملکوں میں ساجی رسوم اس پیوری ٹن نظریة اخلاق 
ے م۔ہت ے زیادہ:متائز: ھوئیؾت ناج ء تیی جوا : راب نوشی ؛ تاش 
گھیلنا اون سی فی ہذسشروں کو شیفات الو العان: قران دیا 
جاۓ لکػاء يوم سبت کی تقدیس اس طرح کی جاتے لی کھ اس دن کوئی 
غیر ضروری کام سرانجام نه ديا جاتا اور ایک صحیح قسم کی تفریج بھی 
اس دن متوحع سمجھی جاق ۔ خاندانی وفاداری ؛ صحو اور ضبط نفس انسانی 
اخلاق کے لے ضروری قرار در 0ک 


یہاں پیوری ٹن تحریک اور سرںایه دارانه نظام ک گہزا تعلق وانح 
ھو جاتا ے'!۔ پیوریٹن مفکرین کے نزدیک پرعیزکاری کا مفہوم صرف 
مذکورہ بالا معروف .اور منکرات کی پابندی تک محدود نە تھا بلک وہ تمام 
صفات اس میں شإمل تھیں جو سرمایہ دارانه کے کاروباری نظام کے تحت 
سى صفات جو ایک آزادانہ مسابقت کے 
اقتصادی نظام میں کامیابی کے لیے ضروری ہیں ۔ مثاڑ کفابت شعاری ؛ 
حنت ؛ صحو ؛ ہوش مندی ؛ وعدوں اور اقرار ناموں کی پاس داری وغیرہ ۔ 
لوتھر ۓ دٴیا داری کے فرائض اور مشاغل کی انام دعی میں ہورے 


اماک اور محنت کی اھمیت پر اس لیے زور ديا تیا که اس طرح انسان 


پسندیده متصور هوق تھی ؛ اآیہ 


وہ اس مسٹئلے اور تعلق پر تفصیلىی بحث میکس ویبر کی کتاب م؛ 'پروٹمٹنٹ 
اخلاقیات اور سرمایہ داری ی روح“ میں کی کی ے ۔ 


+٤‏ قصص105) آ اگ 


ک۳۴م۸ 


دولت کا سی بی نوع انسان .یی خدمت صحیح طور پر 6+“ تکتا :ام ۔؟ 
کیلون کے پیر اس معاملے میں اور بھی شدید تھے ۔ ان کے نزدیک 
کاروباری س۔جے بوچھ اور کامیابی تیم ق ار وت تھڑ انا-رچزڈ بیکیٹر 
ۓ اس کو مبالغه آمیز انداز میں یوں بیان کیا ٠‏ ہیں عحنت اس طرح 
کرنی چاعیے جس ہے؟امیابی اور جائز منافع حاصل:٭و...., ,., اگر تمیارے 
ساسنے ایسا زاستھ عو جس پر چلنے ےہ مج زفادن لقع کا منکو+(جنی مین رد 
اہی جان پر اور نە دوسروں پر ظلم کرو) تو یہ راستہ دوسرے راستے 
پر چلئے ۔ سے بہتر "تھ ۔ اگر تم اس کو چھوڑ کر کم نفع آور راستے ہر 
چلو کے ا تو تم اپتے گزائشش': کے فتاصة .۔ی:' خلاف ورزی: کر رے۔ هو 
اور خدا کے قامم :کرذہ منصگیر ہے روگ رای کے اس نک جو سا ٤ہن‏ 


ان تاریخی حقائق کا يهٴ:نتیجہ ھوا که آخ0 رو ستتك:7 اساسیت 
نرمایه دازیٰ, کے اقتصادیٰ نظام ی حابز ہو عبوز مھ ے: اس کی اغلافات 
جہاں تک اس دنیا کے معاملات کا تعلق کے ء اس اقتصادی نظام گت 
تقاضوں ہے مطابق اور ھم ادنگ ے ۔ وہ مزکوروں .یىی گُخریک ے کوئی 
دل چسہی ہیں رنکھیں اور اشراکیت کی ھر شکل کی حالف ہے۔ وہ 
صحیح طور پر حسوس کرتی سے کہ اشترای اقتصادیٌ نظام 'ایسی اخلا‌ق 
اقدار کو اعمیت دیتا ےے جو پروٹسٹنٹ اخلاق اقدار ہے بالکل ختلف 
ہیں مثلاٌ تعاون ؛ حفاظطت ؛ دنیاوی آسایشوں 3 تسلم )کنا ادر باعمی ا١رتباط‏ 
کا تھنوو وگرەد 


زیادہ فرق نہبں ۔ اساسیین طلایقی کے حامی ہیں جہاں ایک ساتھی زنا 
کان مض تکحعئ ب ھو] هو ۔: اسی طرح غضبط تولید کک بھی 'زیاذہ نخالنٹ نہیں 


کی جاق ۔ 
کیتھولک نقطہ نگاہ کی بحث کے خاتمے پر عم نے چند متنازعه نیه 
ؤزے ''لوتھر تک اەم مقالات)؛ مذکورہ بالا اذیَشن ؛ صْٛحہ ۵ہ 
۴ا :ماق ڈائرکاری/ آجلة اواب یکو (و)ت 
-ج- اس معاملے میں مسیح کی امثال اس یىی نادیاں:کری هی ۔ مثلٌا دیکھے 


ہو۔٢٢‎ ١٠ ٠یپ‎ 
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مفروضات کا ایک خلاصهہ پیش کیا تھا ؛ اسی طرح ہم یہاں اساسیین کے 


کن 
مفروضات کا بھی ایک خلاصه پیش ۶ک و میس َ ان ۲ اس طرح تر تیب 
دیا گیا تھے جس/ے-۔کیٹھولک نقظۂه نام اور اتَاىین کے :نقطة لگا کے . اتفاق 
اختلاف كکا وانٹح نتلهہ سامنے [اعاتھ اور اسی طرح وہ مسائل 


بھی 
پیش کے جائیں جن پر دوسرے نظام ھاۓے فکر نۓۓ تمقید کی ےہ ۔ 


اساسیت کے متنازعه فیہ مفروضات 
١ہ‏ انسان کی اخلاق: حیئثیت ٹك کے ھمَعماو ی مفروضات ؛ 

)ڑ( آدمی 7 گناک کا:شدیا احساس ےے جس کے باعث وہ 
جات حاصل مہع, کر سکتا ۔ 

(ب) اپے یج" دوشش سے ٌہ اؤاس ہی کامیاب یہی ہے کا 

إ۔ اذسمان کے مابعد الطبیعیاتی علم کے متعلق ہنروضات ؛ 

6 وہ اس دئیا میں صحیح علم حاصل وگ منگٹا اش ےت 
یه علم ماوراء طبعی ماد ے مناسب اخلاق انقلاب پیدا 
کو سکتاً میں 

اقتدار قائون (یا ش 25 اور شارع ٌ وحرود 


کو کیموو یاشرووت رق حو ات گناەکار 


ھوے کے کا نتیجهہ ےہ ہی شعور 
ہائیہل یق تصدیق یی بنہاد مو 
: (نً) اس مقتقصد کا حصرل ری االہیات سے بی 


هو دا ھے ےت 
(ب) تانرن علیت کا کلامی تصور د 
(ج( متصدی یا غائی 


ےے ۔ 


زرست ے ۔ 


تشر جح سابعد الطبیعماتی طور پر صحیح 


(ز) خبر (خدا کی صفت کی حیثیت ے) ایک | 
ہے اور صرف یہی ایک علت مطلقه ے ۔ 
(1) خر مابعد الطبیعیاتی حقیتت کت بلکہ ملکوتی یا 
ابو قوت ارادی کی بغفا غخاوت کی صورت میں وہ 
حقیثی . ر ثانوی علت ے۔ 


سی حفیکعثت 


۲+ فص 05) اگ 


۲٦ 
: فوق الفطرة دنیا کے علم کے متعلق مفروضات‎ ۔٣‎ 

(ژ) جب هم بائیبل میں مذکورہ مافوق العادت واقعات کو 
تسلیم کرۓے ہیں تو گویا ہم بائیبل کے اس دعوے 
کو تسلیم کرتے یں کە وہ ایک فوق الفطرة وحی ۓے 
جو مارے فطری طور پر حاصل کيے ھوۓےۓ علم کو 
تقویت شی ےے ۔ 

(ب) خارے ضمیر کی شہادت ؛ فوق العادت معجزات اور 
صحیح پی شگوئیاں سب مل کر سحیح اور باطل وحی 
میں استیاز کر سکتے میں ۔ 

مم ۔ مذھبی حاکمیت کے نظام کے متعلق مفروضات : 

(ژ) ایک سافوق الفطرة وحی کا نزول انبیاء اور رسولوں 
پر ھوتاے ۔ 

(ب) اس وخی کی تعبی وا ناو اق مان کو۔ حاصبل 
گے ۔ 


۲ 1 یہ ۱ 
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سائنسس ك مل شہسا 


جدید ہذیب پر سائنس کا اثر 


فلسفه مذھب کے جن دو مکاتب کا عم ذ کر کر چکے یں ؛ وہ جدید 
سالنس کے آغاز سے پہلے قائم تھوۓ تھے ۔ ابٗ جن مکاتب فکر کا ہم 
ڈاکر کریں کہ وہ سان تک وحود مٰںں آ2 بیع تَمُْکِيْل پزیر ھورے 
اور ان سب میں اس کا اثر نمایاں طور پر نظر آتا ے ۔ جدید تہذیب پر 
سائنس کا اثر کا انقلاب انگیز ثابت ھوا ۔ یه“ بات مدید ؟تہذیب کے صرف 
علمی اور عقلىی پہلو یعنی ادب و فلسفے تک حدود نہیں بلک زندگی کے 
ھر پہلو کے متعلق صحیح سے ۔ بعنی ہاری زندگی کے صنعَیىء اخلاق ؛ 
سیاسی ؛ جالیاتق اور مذہبی پہلو سب اس ہے متاثر ھوۓ ہیں ۔ اس بحث 
میں یه حقیقت خود به خود واضح وق چلىی جاۓ ػ ۔ 


یه چیز قابل غور ےہ کہ اس سلسلے میں ہم معحض لفظ ‏ ٹائنس“ 
استعال نہیں کرے بلکهہ ””'جدید سائنس؟“؛؛ کیو ںکهہ زان وسطوإم کے 
'کٹھولک اور اسامیت:: کے علم برداروں ےۓ جب اپنا اپنا نظام الہیات ةائم 
کیا تو ان کا استدلال بھی ان کے نزدیک سائنسی هی تھا اور یتین حق 
یی تلاش کی هر کوشش جائز طور ہر سائنٹینک ھی وق ہے۔ اس روشنی 
میں کیتھولک نقطذ نگاہ ے .اللہیات نة صرف سائنٹیفک کے بلک وہ خود 
ایک اعلیٰ سائنس سے اور علم کی تمام دوسری شاغیں اس کی کثیز اور 
پرؤردهہ ہیں ۔ وه حقیقت مطلته کے متعلق: ایک منظم اور باقاعدہ سچائی 
ےے جس پر ہر دوسری حقیقت کا انحصار سے ۔ اس استدلال ہے واضح ھو جاتا 
ہے کہ زمانه وسطیل میں مذھہب اور سائنس میں ایک گہرا رشته قائم 
تھا ۔ سائنس کی مدد سے معلوم عوؤتا: :غے' که کالعات کی ہر ثے کی علت 
خدا ہے اور اس طرح مذھب سائنس کی تفتیش میں پوری طرح مددکر 
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تھا۔ زمانه وسطول کے آخری دور اور زان جدید کے ابتدائیق دورمی 
حو انقتلاب رو تما ھوا اس سے سائثی و اس تصور 5 و یک قام موقوف 
کی کی ایک بالکی نیا تصور پیش سیا اصطلاحات تی نے شک زیادہ تر 
وعی: استعال ھہوقی رعیں مثل مادہ؛ صورت ؛ بالقوہ ؛ عات وغعرہ ؛ زلیکن ان 
کہ سمفہوم بالنکل بدل 8 و واتعے قىی صحیح سائنسی تشریج 
جہاں پہلے زیادہ تر ارسطاطالیسی مفروضات کی بنا ہر ھوق تھی اب ان 
کی جگہ بالکل نئے مفروضات استعمال هوۓ لگے ۔ مفروضات کی ان تبدیلیوں 
28 باعث آغسته آعَّتهہ سائنسی انکشافات کے نئے طریقے اور سائنسی 
نتا یج ی و ں وجود میں آۓ لگیں ۔ اول اول ان تغبرات 
کے تضمنات یىی صحیح اعمیث کو ڈەسوس نهە کیا . لیکی اھسته آھهھسته 
مع اتی اس ورای اور کرای ٦ا‏ جکامی گیا جائے لجا اؤر پھر ان 
یقت ک5 انکیياںف ھوا 27 زسانڈ وسطول ہی سائنس اور مذەب کک اغاد 
ختم ہو چکا ہے ۔ اب اس کی جگھ زمانڈ وسطول کی اللہیات اور جدید سائنس کی 
_کشمکش کا:آغاز غواء وہ کشمکش جن کو حل ہت لھں آج تک 
لوگ کوتی۔. کر رےے مں۔ وم فط قطرتی الہیات جس پر ایکویناس اور 
کیلون ای مذھب 8ھ اساسی حقائق گی بثٹیاذ وی تھی اب حدید رات 
سابعد الطبیعیات سے بھی زیادہ وحی اور اعان 7 تا ا 
معلوم اہ ا یا دین کالیۓ ایک خوف ناک 
چیلنج کی حیثیت رکھٹا تھا - اگر مذدہھب کو زندہ رھنا تیا تو اس ے 
ا اور مشروضذات ک5 اپنے زماے ہے بدلے ٭ەورےۓے حالات کے 
سمطابق ھو نا ضروری تھا ہ ۲ بیقی یىی اس کوشش ک5 ڈھکٹ ڈیل می کیا 
ا ا 

میز کرنی ہے جن کی مدد ے مذہبی فلسفے کی جدید تشکیل کانٹ کے تنقیدی 
فلسٹے (ہے) سے دو سو سال پہلے روتما هوئی ۔ ایک طریقے کا ذکر تو اس 
باب میں ھوگا اور دوسرے کا اکئے باب ہیں ۔ ان دونوں قسم ی تشکیل کا 
اگر عموسی جائزہ لیا جاۓ تو معلوم ہوگا کہ تاریبخی واقعات کی روشنی میں 
جو کچھ ظاھر ھوا وہ بالکل ناگزیر.تھا ۔ دونوں ۓے اس زماۓ کے مروجھ 
سائنسی مفروضات کو بلا چون و چرا تسلم کر لیا تھات لیکی اع اشیکزا کے 
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رم 325 وہ دونوں طر یقے ایک دوسرے سے بالکل ختاف ته پہلے طر 
ے مدەب کے بڑے بڑے تصورات اور حقائق کی اس طرح تاویل کی کەه 
سائنس کہ مفروضات کے ساتھ ہم آھنگ ہو سکیں ۔ اس ۓ سائنس کو ھی 
مذدہب کی شکل دے دی ۔ اس کے نژزدیک کائنات کا عقلىی نظام جو اس زماۓ 
کے سائنس دائوں ہے پیش کیا؛ ایک مقدس ہستی کے ائل تھا جس 
کے متعلق وہ لوگوں نمیں اسی قسٌم کے جذبات پیدا کرنا چاہتے تھے جو اس ے 
قبل مذھب ے وابسته تھے ۔ ان ؟ػقیسم کی تشکیل کی پہلىی مثال سہپینوزا 
( ۳۲ ہےے٦٥)‏ کے ہاں ملی سے 'جس کارتفصیلی ذکر ابھی کیا جائۓ کا ۔ 
دوسرے طریقے کے علم برداروں ۓ عمومی طور پر موجہ اا ہیاتی تعہببرات 
کو قائم رکھا لیکن ان کی تصدیق کے لیے انھوں ۓ قدیم کلامی طریقوں ی 
جگە جدید سائنسی تصورات ہے مدد لینی شروع کی ۔ اس کے بعد ان کا جواب 
یه تیا کكهە یھ شہادت ناکافی ہے اور اللٰہیات کے مقدمات ان نۓے تصورات یىی 
اد ے کات ہی عو کت چنا چہ فلسفهۂ مذەب کی اس قسم کا نام تشڈکیک 


3 
سا 


یا لاادریت تھا ے 


مذعب اور سائنس کی اس تطبیق یىی کوشش میں وہ کون سے واقعات تھے 
جن کے باعث اس کوشش کا ایک نتیجهہ تو سائنسی مذہب کی شکل میں ممودار 
ھوا اور دوسرے ۓ ال ہیات کو غبر سائنس کہ کر رد کر دیا ؟ اس کا باعث 
کچھ تو مذھبی دلچسبی کی ماعیت کا فرق تھا ۔ وہ لوگ جنھوں نے سائدسی 
مذ هب قبول کیا ء ذاتی طور پر نیک اور پرعیزکار تھے اور ان کی اس نیک کا 
اظہار انھی رجحانات کی شکل میں ہوا جو قدیم زماۓ میں مذھبی روایات کی 
پیداوار اور ان ے وابسته تھے ۔ وہ لوگ جو تشکیک کی طرف مائل هوۓ وہ 
اساسی اور پر اخلاِق اور عملی تھے۔ ان کے مذھبی حرکات زیادہ گہرے نە تھے 
اور نە انھیں مذھبی اور آخروی معاملات میں کوئی زیادہ دلچسہی تھی ؛ لیکن 
اس کی اھم وجهھ به تھی که جدید سائنس کے اہنے دو پہلو تھے ۔ سائنسی 
مذھب والوں ۓ ایک ہہلو کا آسرا لیا اور متشککن نے دوسرے کا سہارا 
لیا ۔ پہلا پہلو ریاضیاتی سے اور دوسرا تجربی ۔ جدید سائنس کے ان دونوں 
پہلوؤں کا ایک ختصر سا جائزہ مذھب پر سائنس کے ائثر کو سمجھےۓ میں مدد 
دااے گا 
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قدع اور وسطی دور میں ریاضیات کا وه مقام نہ تھا جو اب اس ۓ 
سائنسی حقیقات میں جاصل کر لیا ہے ۔ حساب ؛ ابتدائی جبرو مقابله اور هندے 
میں تمایاں تبدیلیاں روئما هو چک تھیں اور ان کی مدد ے فیئت ؛ بصریات ؛ 
میکانیات اور موسیقی کے ے شار سابل ہا نی جۓ خل :گیے...جا چک نھروں 
لیکن ابھی تک طبعی کائنات کے سمطالعے کے لیے ریاضیاتی اصول استعمال کرۓ 
کا کوئی طریقہ ایجاد نة هوا تھا اور کسی مفکر کے اس طریقے کے فوائد کا 
کبھی تصور نه کیا تھا ۔ فیٹا غموری فیلسفوں اور ان کے بعد افلاِطون ۓ 
یهە تصور پیش کیا تھا كویه ساری طبعی کائنات ھندسی اکائیوں پر مشتمل 
ےے لیکن اس نظرے کے محرکات اخلاق اور متصوفانه تھا ؛ اس کو پیش کرۓ 
کا متصد یه نه تھا که وہ واتعاکری صجیح پیش گوئی کر سکیں ۔ ان نظریات 
ى روشی سیں کوئی ایسا عملی طریقه ابجاد نہ عو سکا جس کی مدد سے طبعی 
افعال کا تجزیە و تحلیل ریاضیاق شکل میں پیش کیا جا سکے ۔ یه کام جدید 
سائنس کے دور میں کیا گیا ۔ طبعی کالنات کی عمومی تصؤیر جو قدع زماۓ 
کے آخغخری دور اور زمانه وسطیل کے ابتدائی دور میں سائنس دانوں کے سامنے 
تھی ؛ اس کی اساسی شکل نوافلاطونیق تھی ؛ تبرھوبں صدی کے بعد وہ 
ارسطاطالیسی تھی ۔ جیسا کہ ەم دیکے چکے ہیں ٤‏ ان دونوں کی رو ۓ هر 
واقعے کی تشر جج غاتی تھی ؛ یعنی ھر شے اور ھر واقعه ابنی تکمیل اور اپنے 
خر ی تلاش میں سرکردان ےن یف ظاعر تھے کا ایس“ ثَضب الع کی 
موجودی میں ریاضیاق علوم کی کوئی خاص اھمیت نہیں وہ دوسرے علوم 
کے مقابلے پر ثانوی حیثیت ررکھتے تھے ۔ ہندے کی حیثیت میں اس ے ضرور 
عملی فائدہ اٹھایا جاتا را لیکن چند مستثنیات کو چھوڑ کر یه کہا جا سکتا 
ے کہ اس سے طبعی دا کے تغبرات کی نمرج مین کوئی مددا نہ بی کی:۔ 
مگر ایک بات ضرورز تج ؛ زان ےےاتھیں'غاشتیں) تصدیق+-جا ایک ثصب العیت 
مل کات اقلیدس نے علم عندسه میں بدیہات اور کلیات اوليه کی مدد ے 
خنصوص سسائل کا استخراج کیا تھا ؛ اسی طرح ارسطو کے نزدیک سائنس کا 
کام یه تھا که کلیات اولیە ہے جزوی حقائق کا استخراجی اثبات کرڑتے:ت 


سپینوزا ہے کچھ اوپر تین صدیاں پہلے ریاضیاتی علم میں لوگوں کی 
توقعات اور دلچسپی میں کا تغیر رونما ھوچکا تھا ۔ اس تبدیلی کے دو حرکات 
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تھے جن میں سے ایک عملىی تھا ۔ معلوم ھوتااے کە بعض اھم ءمرانی تغیرات 
ایسے پیدا هو چکےتھے جن کے باعث اس زماۓ کے مشہور مفکرین ریاضیات کی 
اعمیت کو محسوس کر چکے تھے ۔ سب سے اہم دلچسپی عەلىی سائنس یعنی 
ٹیکنا لوجی کی تھی جو زمانه وسطی اور یونانی دور میں بالکل موجود نە 
تھی اجسام ی:خزركکت< کے متعلق کچھ ایسے سوالات لؤگوں کے سامئٹے آۓ 
جن کی تشریج کے لیے اس بات کی ضرورت نە تھی که یه حرکت کیوں 
وجود میں آئی (یہاں تک تو غائی طریقه کار فائدہ مند ثابت ہو سکتا تھا) 
بلکه اس حرکت کے مدار کے متعلق ایک کمیتی (مقداری) قانون کی ضرورت 
تھی تاکہ اس پر مناسب کنٹرولٌ کیا جا سک ۔ مثلا توپ میں گولے کی 
حرکت ؛ جہاز رانی ٤‏ پانی کا پمپ کے ذریعے نکلنا اور نلوں کے ذریعے اس 
کا بہنا وغبرہ ۔ ان عملی مسائل کے حل کے لیے ضرورت تھی کہ ان حرکات 
کے مدار کو فاصلهہ؛ وقت؛: وزن ء دباؤ ء وغیرہ کی اصطلاحات میں صحیح 
صحیح طور پر بیان کیا جاۓ؛ کیونکه اس بیان کے بغیر کسی شے کی حرکت 
کے متعلقکوئی واضح پیش کوئی نہیں کی جاسکتی اور اس کے بغیر ان پر مناسب 
کنٹرول کن ھی نہیں ۔ دوسرا حرک خالص نظریاق تھا ۔ اسکا نصبٰالعین یه 
تھا که انسانی علم میں یقین و ائثبات حاصل کیا جا سکے ۔ اس چیز کی ١عمیت‏ 
محسوس کرنۓ کے لیے یه سمجھنا ضروری ہے کہ پندرعویں اور سولھویں 
صدی میں جو علمی اتحاد ارسطو اور طامس کے زیر اثر یورپ میں قائح تھا 
خمم ہو رهھا تیا۔ مذھبی معاملے میں پروٹسٹنٹ ال ٰہیات کا آغاز اس اتحاد کے 
خاتمے کی ایک ممایاں مثال تھی ۔ انتشار کے ممەوۓ هر جگہ ظاعر تھے ۔ فلسفہ 
اور سائنس بھی اس سے ستاثر ھوۓ بغیر نه رہ سکے ۔ تحقیق و علم یىی کی نی 
شاخیں منمودار هوۓ لگیں ۔ اس دنیا ے متعلق ان کے بنیادی مفروضات بھی 
بالکل نئے تھے ۔ عجیب و غریب کائناق تصورات یکے بعد دیگرے پیش کے 
جاۓ لگے ؛ کر جگہ ہر شخص نے سند ہوۓ کا دعوعل کرنا شروع کیا 
اور ھر ایک ۓے اس قسم کے دعووں کو ود کرنا شروع کر دیا ۔ مطبع ابھی 
ابچاد عی ھوا تھا۔ اس ۓ نئے تصورات کو سارے یورپ میں پھیلا دیا جس 
کے باعث انتشار میں مزید اضافه ھوا ۔ ایسے دور میں یقیناً کچھ ایسے مفکرین 
دا هھوۓ جن کا مقتصد اس انتشار کو ختم کرنا اور ایک ایسی پائدار بنیاد 
مڑیا کر تا تھا جی پر لوت متفق عو سکیں ۔ے تب أانھوق نے ایسی ؟ ببنیاد یق 
تعمیر کے لے ادھر آدھر نظر ڈالی تو انھیں علم ریاضیات دکھائی دیا جس میں 
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ان ے نزدیک اس سشکل مسئلے و حعلہفکز ری طلاحرت موجود تھی ۔ اس 
کے ائبات ھیں ایسا یقین مضمر تھا جو سائنس یا فلسنے۔ میں موجود ائە تھاے 
دوسرے حقائق متنازعه فيه تھے اور کئی قاع مفروضات کی جگە اب نۓے 
مفروضات اختیار کیے جا رۓ تھے لیکن ریاضیات کے حقائق ان تغیرات ہے 
بالا تھے ے ڈیکارٹ کٹا ےہ 


دی ریاشیات سے )؛ خاص طور پر اس 8ر طر یت استدلال اور اس دک 
نتایج کے یقینی ہو کے کے باعث بہت خوش تھا .... میں حیران تھا که ایسی 
مضبوط اور ٹھوس بنیاد پر وی عملدہ تعمرم کھڑی نہیس کی ہے فلسے 
کے متعلق ہیں کچھ نہیں کٹ وں کا ٢‏ سواۓ اس کے کە جب میں نۓ دیکھا 
کہ صدیووں ے قابل ترین آدمی اس ہی منہمک رےۓ میں اور اس گا باوجود 
اس میں کوئی ایک مسئله بھی ایسا نہیں جو شک کے بالا هو تو میں سمجھ گیا 
که میرے لیے بھی اس حلقے میں کوئی زیادہ کاٌیابی ممکن نہیں ,. . . جہاں تک 
دوسرے علوم کا تغلق سے ء چونکہ ان کے اصول فلسفے ھی سے مستعار لے 
لئے یں اس لیے یه واضح تھا کە ایسی کم زور بنیادوں پر کوئی تخته اور 


ٹوس تعمیر نہیں کی جا سکتی ٠٢١‏ 


ان دجوہ کے باعث ریاضیاتیق علوم میں قدریق طور پر تیز رفتاری ے 
ترق ھوئی اور مختلف طریتے دریافت ھوۓ شروغ ھوۓ جن کی مدد ےۓ ان کے 
نتایج کو دوسرنےۓے علوؤم کے سسائل ثعل کرنۓ یئ * استعمال کیا جاکۓے لگا:۔۔ان 
حالات کےباعث چند من چلے فیلسوٴفوں ے فیٹا غورث کے“ کڑی تصورات کو 
دوبارہ زندہ کرۓ کی طرفق توجه دی اور کوشش کی کہ اس کائنات یا 
کم از کم طبعی کائنات کو ریاضیاتی اصطلاحات میں متصور کیا جا 
ریاضیات کی مدد ے طبعی اشیاء کی حقیقت دریافت کی جا سکتی ےہ سس 
مطاب يه ھوا کہ یہ اشیاء اساسی طور پر اپنی فطرت کے لحاظ ے ریاضیاتی 
یں ۔ لیکن ان نایدا تفکزئنااۓ امن نے تیادہ دوَژ ار اتَیجۃ الا 
نە صرف ان اشیاءٴ کی بناوث بلکە ان اشیا٭ کی حرکات بھی اسی طرح اس اصول کے 
تابع تھیں ۔ جو واقعه بھی اس طبعی کائنات میں ہبیش آتا ے ایک ریاضیاتی نظام 


۰ ہا 
رت 


1 ۔''طریقه پر بحت “؟ جلد اولے ترجمه از هالڈین اور روس ۔ کیمہرج 
یونیورسٹی پریس - ۱ 
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کو ظاعر کرتا اور ایک ریاضیاتی قانون کے مطابق ظہور بپزبر ھوتا ے ۔اس 
مفروضے کے ننتاۓ سائنس اور فلسفه کے حق میں انقلاب انگیز تھے - آن 
مقولات 21 جو کائنات یی ریاضیای تشر جج میں مستعمل دو ے تھے؛ وہ مابعدالطبیعی 
اعمیت حاصل کر ا ج وکہٌھی ارسطو ادر طاەدس اکو بناس 8 مقولات کو حاصل 
تھی 7 کیو نکەه یہ متولات اس کائنات یىی معترل تر جج میں مہم ثابت ھو رےۓے 
تھے ۔ ان نئے مقولات میں دو دب ہے زیادہ نمایاں تھے : ایک مان (بھیلاو) 
اور دوسرا زمان ۔ جو تبدیلی مان کے تصور میں پيدا ہوئی وہ خاص طور پر 
جس ی معقولیت ءجیب و غریب قسم کی تیی - انلاطون کن نزدیک مان 
ابدی اعیان کے لیے ایک ضروری مک ناقابل تشذرخ رف (خ<) ڈیا - پہلے وہ 
حموسات یىی شکل اختیار کے ہمولثےۓ تھا لیہی اب وہ معتول تر ین ھسی 
قرار پایا جو ان دو مقولات میں ے ایک تھا جن کی مدد ے حر کت 5 


ج- ےج 
پیایش اور اس کا علم حاصل کیا جا سکتا ےے ۔ جتّہاں وم پہلے؟ محض اعیان کا 
ایک (غم معتول) ظرف تياء اب وہ صوری تکمیل کا ایک تمونه قرار یایا ۔ 


ان تغیرات کے باعث مذھەب کے نفس مضمون اور اس کو پیش کرۓ 
میں حو حو تبدیلیاں ظاعر ھوئیں 1 مہاں ان 5 دو انا ضروری ےے ۔ 
افلاطون اور ارسطو ے غایتی نون ہو کیٹھولک اور پرو ٹس دوثٹوں 
کے اکثر ہہاوؤں کی تشریح کی تھی ۔ اسی کیک مددڑھی سے ان لوگوںق نے ثابت 
کیا تھا کہ هر چیڑ کی علث نطلقه ایک ذات واحد ےہ ء جو شخصی صّات 
کا عائق ت۶ جو نیا نوت با آی ظر سال در امج سے انت ئگ 
اور رحم دل انسان دوسروں کی بھلائی اور خیر کا خیال رکھتا ے ۔ لیکن 
اس کے بر غکس کائنات کا ریاضیاتی نظر یه اہی ماعیت میں اس غائی نظطڈرے 
تۓ: الکن تنتعضشاد مفہوم ادر سمضمرات کا حامل ےہ ام می کسی متعمبدیت 
کی گنجائش نہیں اور نە کسی رحم و کرم خدا کے وجود کی فی ضرورت 
ےے ۔ ایک ریاضیاتی:'ثیوت انسائی: ضروریات اور خواعشات ے:بالا: ے ۔ ایک 
کون دک ضلع تن ھون تک دو یا چار نہیں هو سکتے ٦‏ خواہ یه حقّمرة٤ت‏ ھ 
اچھی معلوم و یا بری ۔ یہاں ایک لزوم اور جہریت پائی جاتی ہے جو 
خواعشات سے بالکل ختلف اور ے نیاز ہے ۔ ھميں اس کو تسلم کرناعوٴ 


خواہ اس سکے نتائتج مارے لے اچھے ھوں یا برے۔ اس کی روشنی میں 


دی 
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مرا 


حقینت مطلق کامل وا مکمل تو ا ھی سکی اتی (اگز تکمیل کا مفہوم ہم ریاشیاق 
نظام کی مکمل ضابطہ بندی لیں ) لیکن کسی انسانی مفہوم میں وہ ''" خر ہٴ؛ 
نیں ہلا سکتی ۔ اس نقطۂ نگاہ سے خیر کوئی آفاق مقام نہیں بلکہ وہ انسانی 
ضر ور یات اور خواھشات ے وابستہ ے ۔ اس دنیا میں واقعات کا ظہور اس 
لیے نہیں ھوتا کهہ وہ اچھے یا برے ہیں بلکەہ اس لیے که ریاضیایق قانون کے 
مات ان::ہ5 ھو نا ناگزیر کے ۔ سپیدوڑا "کنا ڑھے 


”'عام طو[+پر یه خیال کیا جاتا ے کە کائنات کی ھر ش ےکا عمل انسان 
کے عمل کی طرح کا عو تاۓ ؛ یعی .اس کے سامنے ایک مقصد ھوتا ے _ یه 
تسلم کیا جاتا ہے که خود خدا غر شے کی نان کرتا ے (کیونکہ کہا 
جاتا ہے کہ خدا ۓ هر شے انان ا کے لیے بنائی اور انسان کو اس لے 
بنایا کہ وہ اس کی عبادت کرے) کو رما جک اس کے خلاف پر زور احتجاج 
کیا اور ے شمار مثالوں ے واضح کیا كەٗ گر تی اؤن ہك قیعی یکیاں 
طو پر ٹیک و بد انسانوں کو میسر آتی ہے لیکن اس کے باوجود لوک اس 
غلط خیال کو نہیں چھوڑے کیو نکه انرک لی اسان لے کے وہ ان تام 
تضادات کو علم غیب ے متعلق کہە کر پیچھا چھڑا لیں . .., بجاۓ اس کے 
کە وہ اپنا سارا استدلال بدلیں اور نئے سرےۓ سے سوچ بچا رکریں ۔ اس بنا پر 
انھوں ۓ یه مفرویهہ قائحم کیا کهہ خدا ‏ کے فیصلے انسانی عقل و فہم ے بالا 
ھی ۔ ایسا اصول تو انسانی نسل بر صحیح صداقت ے ضفیشثهہ کے لیے حروم 
کر دونے کت یی اق تھاااک ریاضیات عمیں صداقت کا ایگ معیار پیٹی ئە کرق 
جس میں ہم اشحال کی ماعیت اور خصرصیت سے بحث کمرتۓ میں اور جسں می 
علل غائی کا کوئی دخل نہیں ھوتا ١‏ 


جہاں' تک سائنس کے دوسررے لو بعی تجربیت کا تعلق ہے ء اس کا 
ختصر ذ کر ی یہاں کافی ہوکا۔ اس کا تفصیلی٠ذ‏ کر اکلے باب میں کیا: جاۓ گا ے 
تاریخی طو پر اس تجربیت کا آغاز ارسطو کی سائنسی تمتیقات ے شروع 
ھوا لیکن جدید سائنس دانوں اور فلا قہ.: رز اس میں کی اهم تبدیلیاں 
کیں٭ جب" کسی قضیے ی عداقت کو ثاہت ۔کرے .کے :لیے متعلتھ“شہادت ی 
موزوثیت کا فیصلہ کر ۓ کے طریقے کی وضاحت کی کئی تو اس کا نتیجهہ مذعب 


وڈ 7لا اتک عم اول کا ضومد ے تر جع آوایارن وبا 
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اہ 


کے حق میں کاف پریشان کن ثابت ھوا۔ مذھبی عقاید ی اکثریت ایسی 
تھی جو اس معیار کے مطابق صحیح ٴ شہادت پر مہی نہ تھی ۔ چنان ٹہ نتیجە یہ 
ہوا کهە مذھبی عتاید کی صداقت پر گنک کا جاے لکا اور اس طرح لاادریت 
کا مشلکا وحود میں آیا ے بعد میں تجربیت کا ایک وسیح تر تصور پیدا خوا 
جس سے اثباتی نتابج پیدا ھہوے ۔ مذھبی تجربیت کی اس تعمیری صورت کا 
ذکر آزاد خیای (لبرل ازم ) کے باب میں کیا جاۓ کا ۔ 


عم دیکے چکے ھی که اذ هب کے معاملے میں سائنس کے جس 
چہلو ہے ویاد*ٌ۔ ائو ذادخ وو ویاصاد تا ۔؛ چنا يہ سولیویں صدی اور 
سترھویں صدی کے ابعدائی حص میں سائنس دائوں اور فلاسفه ۓ انی 
مام تر توجهھ اس بات کو ابت کزۓے کی طرف مبیذول کی کہ کەائنات یىی 
ماعیت اساسی طور پر ریاضیاتق ہے ۔ سپینوزا کی تصایفات میں (سترەویں صدی 
کی تیسری چوتھائی میں) پہلی دفعه ایک ایسا فلسنفۂ مذعب پیش کیا گیا 
جس کی بنیاد وانح طور پراس مفروضے پر استواز ہوی تھی ۔ تجری پہلو 
اس ریاضیاتی پہلو ے ایک صدی بعد ظادر ھوا ۔ سر اسحاق نیوٹن ۓ سہٌرعویں 
صدی کے اوآخر میں اس دوسرے پہلو کی وضاحت کی اور اس سے ساتم ھی 
اس ےۓ ایسا طریته بھی پیش کر دیا جس ے سائنس کے ان دونوں پہاو ؤں 
میں ھم آعنگی پیدا کی جا سکے ۔ جان لاک ء نیوٹن کا ہم عصر اور ”آدوست 
تھا ۔ تجربیت میں جو خوف ناک فاسفیانئه مسائل مضمر تھے وہ اس کی تمحریروں 
ہے سامنے آ وی ڈبوڈ ھیوم سپینوزا ے کچھ کم ایک صدی بعد پیدا 
ھوا ۔ اس ۓ ان تجری معیاروں کی روشنی میں مذعبی عقاید کا جائزہ لینا شروع 
کیا ۔ تاریٹی ترتیب کومد نظر رکھتے ہوئۓ ہم پہلے ریاضیاتی پہلو اور اس ک 
مدد ے سائنسی مذغب کا مطالعهہ کرۓ ھہیں جس کا اللٰہیاتی ڈھانچا اس 
ریاضیای پہلو ى بنیاد پر استوار عوا تھا ۔ 


ریاضیاٹی عقلیت پرستی کا دو 


وہ عقلی تەریک جس کے مذعبی پہلو کی تکمیل سپینوزا کے فلسفے میں 
ھوئی ؛ ریاضیاق عقلیت پرستی کے نام سے موسوم ے ۔ اس کا مفہوم ایک طرف 
تو یہ ۓکە وہ اس اصول کو ہبدھیات میں متصو رکرتی ے که یه کائنات انی 
تعمیر اور اپنےعمل میں ریاضیاتی ہے اور دوسری طرف وہ اس کائنات کے تفصملی 
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اجزا سے مععاقہ انفرادی حقائق کا اثبات عتلی استخراج نے کڑقی ہے لیکن 
ان حقائق کی تجری تصدیق ا ای دی انوی حیثیت رکهتا ہے ۔ اس 
حر یک دک ہروؤں کے نژدایک ۔مائ 3:05 فلسغیانه طریقے کا دار و مدار 
مومی قوائِن کے وجدا شعوروَ و تفہم پر ےے اور اس کے بعد د ان ےخصوصی 
تضمنات کا استخراج ۔۔ ان دونوں جگہ انسانی عقل کارفرما ے ۔ یه طر یما 
اس سائنسی طریق کار 2غا ل تیا جو یونانی فلاننے کے رمانتے نے رن 
میں راغ رعلف ضو اراس ری ٗی کا ات ان کی قوانین کو ریاضیایق 
صورت میں سمجھا اور پیتی کیا اتا تھی تج کرو عقلیت پرستی “.کم 
نام دیا جاتا گے تو اس کا مطاب صرف یه ہے کہ اس طرح اس تحریک کو 
2۶٤|‏ مم اوک انیل جا جیکے'ے بعد ازاں یہی طبعی سائنس 
کا ایک صحیح ط, ریق متصور کیا جاے لکا ۔ امق تم شدہ تجربیت کا مدعا یه 
ا اور ا ستخراج ے علاوہ حواس کے ڈذریعے بھی مشاعنات یىی 
یق کا کام لیا جاۓ ۔ 


دوہ ٹیکس ' کید اا ور کلیل و جینے حد ید سائنس کک ابتداین حامےء وں 
4 کارنامو ں ک جائز اسی روشی مہیىی لیا جا سکتا ا ے نع ان صسہبا کا یقہن تيا 
کھ ریاضی کائنات ی کنجی ہے لی ات کی ہیں تجربی طریقے کے 


وہ پہلو اناج رر جو بعد ہی ضروری سمجھے کئۓ ۔ وہ عقلیت پسندی 


جو کم و ش ان تمام سائنس دانوں میں پائی جاتی ہے ء اس ک پہلىی نسلفانه 
تشکیل ڈاٹ )٦۵۰-۱۵۹١(‏ کے ہاں ملتی تر سو کیو اور گلیلو کا 
ا بتک ان سے تجر میں جضیو ٹا تھا۔ ڈیکارٹ کا 1۔ تمایاں سائنسی کارنامه تحایلی 


کی اجاد د ے لیکن وہ عظم قلسنی تھا ؛ اس حیثیت میں اس نے دو کام 
ِ“ ا دے ۔ ایک طرف اس ۓ' طبعی کائنات کر مطالع ہیں ویایں کو 
استعمال کرتے کا ایک غمور ی قاعدہ تیار کیا اور دوسری طرف اس طریقے کو 
اتال درس کے بعد کائنات ک> قق جو جامع تصویر سامۂ نے آتی ہے ؛ ا سکو مفصل 
طوں ہر پیی ‏ کرڑنۓ کی کوشش ای' اس اس کا ذکر پہلے .کیا جا چکا ے 
که ریاذخیات پر اس اعتماد کا باعث یہ حقیقت تھی کہ اس کے نزدیک اس علم 
سے ایسا یقین وائق پیدا هوتاۓ جسے تلم کے پر هر شخص اپنے آپ کو 
خبوو ریا ئری تمرم کے اتدال اہام میں رہن و ہورۓ ر کر وی 
تک) اس ےت پہلے مسمئلے ہر اہی پوری توجهہ سہذول کی اس ۓ ایک 
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'عال مکی ریاضیا ت؟) کا تصور قائم کیا ٤‏ یعی تمام ریاضیای علوم سے ترتیب و 
پمائش کے چند ایسے عمومی اصول وضم ض کے جو ان سب میں مشترک تھے۔ اس 
متحصد گا لے علم عندسهہ سب سے زیادہ اھم اور بنیادی معلوم هو ك0 
متصد ان 'چند اسولوں)ی تشکیل تھا جن کی مدد ے ایک ایسا طریقه دستیاب 
عو سکے جس کو استعال کرۓے سے ہم هر دائرۂ تحقیق میں صحیح اور 
علم حاصل "کو سکیس ۱ - سے ١‏ کے × ابتعدائی حمے میں اس یی توجهہ زیادہ 
دوسرے سسئلے کی طرف سیذول ہموئی ۔ وہ طبعی کائنات کی ایک ایسی تعء پر 
قائح کرنا چاعتا تھا جو اس طریق کار ے پیدا عو سکتی تھی ۔ اس کے بنیادی 
تصورات اور اساسی مقولات ارسطو ے برعکس پھیلاؤ اور حرکت ہیں ۔ اس کا 
نصبالعینبی تصور یه تیاکه عر معلوم وجود مکان میں پھیلا ھوا ے اور مکان 
اور زمان میں حرکت پذیر ے ۔ کسی جسم میں ح رکت صرف اس وقت پید| 
عوتی ے جب و ہ کسی دوسرے جسم ے متصادم ھوتا ےہ ؛ اس لیےڈیکارٹ ۓ 


حجو اس دای تصو یر پیش کی وہ خالصی اور صحیح معثوں میس سیکانک 


ث تھی ۔ 
جس طرح بلزڈ ی کیندینٰ ایک دوسرے ے متصادم ھوۓ کی بعد عمل کریق 
ہیں بالکل اسی طرح اس دنیا کی ھر شے وقوع ہزیر عوق اور عمل کرتی ہے ۔ 


کوئی شے کسی مقصد ی خاطر وجود میں نہیں آتی ٴ اس کا وحود ٣ض‏ میکانق 


لزوم کا نتیجہ ے ۔ 


فلکیاتی کاونات: کا ایق تصوو جن کے اسامی اجزا ( کیوان ہا توم کے 


ساتھ) اٰس ژسماے می بہت حلد قبول عام حاصل ک2 مس کاٹات جم 7ر ٴ 


- 


ہے ٭ ے 


ایک اہم علمی کارنامه تیا۔يهە تصوبر اس تصویر ے بالکل ختلف تھی جو 
زمانه وسطول گے ماعر بن االہیات 5 ساسنے تی تھی اور جو خدا اور انسان یىی 
مقصدیت کے نظرے سے پوری طرح مم آ ری تھی اض قدع تصۂ پر کے 


مطابۃ ی ژسین جو انسانوں ےامہ کن ے ء ایک س کزی حیثیت رکھتی تھی ۔ اس 
ومن کے ارد گزد ند فلیق کر کیا ھی حو ایک مدور مدار پر خ رک ت کر رےے 
ھی ۔- یه دوری عرکت ایک غندسی نکما 6 باقاعدہ تار ش 5٦‏ 


ہی 


ق علامت مو ۔ 
اس فلکیاتی مان کے باعر عرش ے جو خدا 5 بیٹھنے ى او جہہاں 


3 1 ۔ ڈیکارٹ کے اس کام 1 تقصیل سی ای کات ذغن‎ ١ 
قواعد ؛ میں دی گئی سے ۔ دیکھیے اس کی تصنیفات جلد اول‎ 
اور روس اڈیشن) ۔‎ 


۶+ قصص05) اگ 


م۹۹۸‌ 


سے وہ ساری کائنات کو اپنی حقاظیت* اور : انتظام میں کاو ےت ساب وا وا یں 
کا تخلیتی عمل اور اس کی رحمت و پروردکاری کا وج اللاروی سس کی طرزف 
ے اور آدمی 1ء فرماں برداری و اطاعت کا جذ یہ اور وصال خدا وندی یىی 
خواش کا رخ بجرویق طرف تہ امن تمام تصویر مس ایک متصدی هھم آعنق 
اور نمایاں یکن چّی موچود نظر آتی تھی ۔ کوپرٹیکس کے انکشافات ۓ اس 
وحدت کو چکنا چور کر دیا ۔ اأنسان کی مکزی حیثیت اور خدا کا اس 
کائنات ہے باعر اس کی وروردکاری کے لے متمکن هوناء سب ختم کر دیا۔گیا؛ۓ 
اس نۓ نظطرے نۓ لامحدود نظام هاِے شمسی امان کا تصور پیش کیا جو 
و تعاضر سیک مس دجو یس کیا ارگ اراس یکو 
تو موجود ‏ ہے لیکن جو انمای رگوی ,فلاح و جھہود "یا :نات ہے بالکل 
ے تعلق یں ۔ اب یه ثاب کر نا بہت مشکل تھا که انسان کا وجود ایک آفاق 
اعمِت کا حائل,عی!۔ے ی وسیح کائنات اور اس کا عمل وفعل اییے ریاضیاتیق 
اصولوں کا پابند رۓ جو انسانی ضروریات اور خواہشات ہے بالکل بالا ے ۔ 
ڈیکارٹ ے اس تصویر کو ایک واضفح اور غئْ. مبہم :شکل دینے کے لے ایک 
سادہ سی مثال پیش لی جس ے ہر شخص آشنا تھا ۔ یه مثال مادی متح رک 
گیٹدون 1 تھی جو ایک 3ؤسزرۓ سے متصادم اور دقع و ,کشش میں منہک 
میں ے ایسی دنیا میں غندسی تعمبر اور جبرو مقابلے“کی ماد نے تشکیل پاۓ 
ہوے قوانین حرکت هی سب کچھ تھے ۔ '؟ 


لکن چو نکہ ڈیکارٹ کا اصلىی متصد پتیی علم حاصل کرنا تھا اس لے 
سازریاں ہاثناتا کو ای میکانی نظام کے غال تا ٹھانسنا یی کہ تھے 
ہچ اس سے فکن ی اغری ملزل میں طبعی کائنات کا یه میکانی تصور۔ ایک 
ایسے متصدی مابعدالطبیعیات کے فاعتا عق کو ری گیا جو طامس اور دیگر 
کیتھولک فلاسفه کے زقطۂ تکاء سے محائل تیا؟؛ حيّل که جب ۔ وہ اپنے غندسی 
نے کے زوزہ اثرا :تھا تو::انے او وب غوال کا اسان ىی غتان انی 
ایسی شے ہے جے غم پھیلاؤ ادر حرک؟کت 1 اصطلاحات کی مدد ے نہیں 
کے کو اریر کی ایک اوس ایل تھا جو جاٹیئی اور جب 


١‏ ۔ ڈیکارٹ ''اصول فلہذہ)؛ خاص طور پر حصه دوم (ھالڈین اور روس اڈیشن 


: 
ک چہلی جلد ) 
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یتیی غلم یىی : کے سلسلے مس اس نے اس خصوصی حقیقت پر ا ا ا 
تو وہ اس ک5 کو و اعمیت کا قائل عوگیارت پسس سے ہے کے عم اپنے 
شناد سی استے خراجات میس |: کن غلطیوں 2ے س تک ہہھوے ءيیں ہہ ھو سکتا ے کہ 


ریاضیاتی استدلال کا ایک سلسله بالکل غلط هو ۔ اگر ابھا ا عے* کون پھرا جب 
اہے طبعی حرکت کے مطالعے سی استعال کیا جاۓ گا تو اس کی صداتقت ی 
کوئی غانت نہیں دی حا سکی ھم اہی قوت ۔حافظه کی مدد ے اس کی منتلف 
منزلوں کو یک جا متصور کر سکنے ہیں لیکن و مر ہک چیز نہیں - 
اس ے معلوم و کوئے اس طرح کی ضات موجود 
نہیں ؛ ئن ودفکنا یک ایسا عمل سے جس کے /وجود پر ہم کسی طرح بھی 
گک ہیں گر کے ان موہ دیاوی و مر مو تک نظر تے 
دیکھیں تو ای ا عم اس شک کے عمل شک نہیں کر سکتے ۔ 


شک کرنا تفکرکی ایک قسم ے ۔ عاری اس وہ یق ف؛طزت کا اظہار ے 
کے هم '”ذھن'' یا 'انفس“ کچھ ھیں! ۔ے یه فطر ت "اس طبعی جوعغر کی 


ید وھ ا و کاہٍ ا کڈ اساسی صفت 
تفکر ے جو حرکت کی کوئی قسم نہیں اور جس میں کسی قسٌم کے .۔پھیلاؤ 
کٰ صفقت نہیں انی عاقیت اس فطرت کا علم شمیىص ادراک ء ارادہ ؛ شک 3 
تاثر سے ھوتا ے ۔ یه تمام افعال ایک ایسی حقیقت سے تعلق رکهتے < 

جو اق عی رد یداو اہ کے اس ہے یه تیجد نات ےک 
اوت حقائق ی 89 ڈیرٹ 5ت وہ مشہور ثنویت-۔۔ذ ھن و مادہ 
سروف ا 1 جس ے بعد کے ف(سغیانهہ فکر کو بہت متاثر 


اب سوال یه ےہ کهے اس یتین نے ذائردۓک کو کش طرح وسیع کیاجاۓے 
ات ما وو مس 


اٰاس او ٢‏ طبعی کائنات کے 00 لیے امتعال و ٦ک‏ حھ کے۸ك.ُٗ.ك.ٗ.011 ؟ 


۔ ”'فلسفهۂ اوليه پر غوروفکر“' حصه اول و دوم (ھالڈین اور روس ؛ 
جلد اول) ۔ 


355+7 5ص8 


٣ہ.‎ 


یہاں ڈیکارٹ کیتھولک الہیات ے مدد لیتا کے نت ام کا استدلال انفرادعِ 
سی پا مک ھہوے سے شروع عوتا ۓ اس کے. بعد وہ آگسٹائر 
او یر ا یر ا 
خبر اور کال سی ضفات لے متطف: غ ۔ - .ایسی ذات یقیتاً انی خلوق کی 
اگ سی إساسی دھوکی اور ر التباس میں مہتلا نہیں کی یں ان کا علم 
حض د ہو کا اور غرم ر حقیمی ھہو کر رہ جاے ۔ اس طرح ڈیکارٹ ریاشضیات اور 
ریاضیاتی طبیعیات > یق صداقت ایم کڑ تا ےم لیکن انی :یت دای یھر کک 
ما بعدالطہیعیات ہز پتحطر اھ ااے 


چے 


وی ایک دلیل کو بالکل ٹی شکل ایی پیش کیا ۔ چونکه یە دلیل جدید 
فلسفۂ مذدعب میں کاق دلچسپ بحث کا 'بائعے دی سے اس لیے اس کا خلاصہ یہاں 
پیک کا نا ضرو ڈری معلوم موقا فی یا آت ں کی 'وجودیاتی؛ دہ نعمە[ئ0) دلیل 
کا نام و ذیارغانای جو ذات باری:ی :ستلتاائنات او تعيك کے نضمرات کی 
بنیاد پر ا :کے وجو تہ کا الات کی ىی ہو ور یة. استدلال یؤنا ے٠‏ ۔ذات باری 
ایک کاد لاو اکنل رد یں اس کی صفت کا لت یہ تيازا ہے کہ وم 
ا یس لت تی ون ق صفت سے عاری ے تو گویا کال٭+ی 
کے ایک پہلو سے محروم ھویق ۔ ۔ فرض کیجے کەه وہ موجود ہہیں ۔ 
ا و یھ سک ٹتے غیں جو سب کالات کا حامل سے 
اوز,اس اکا ساتھ و جرد ےو کی ےرس و جو و ور ںا او اک 
ی (جو وجود ے متمف مہیں) صفت کال ہے پوری طرح متصف ہہیں ۔ 
سے ثابت عوا که ایک کاسل ؤ ااکیلع ذات ضروری طور پر موجود بھی 
موی کیو ں کہ صفت کال صفت وجود ی ما صی رکا سں سیٹوڑا آئی انز ۷ 
کو ضع ہے بح تسلم کرتا ہے لیکن اي عاق جوڈڑی مال“ کا مفہوم دوسرا 
بر بہیۂ ہم رکانت کے عحت × درون رک تو+اتن:استدلال-. کا بھی اتنقیدی۔ خائزء 
پا وہ 


ڈیکارٹ ۓ عذاے ہو تب تشخ لیے :)کاو یک تی 


۲۰۲۱ 
سپینوزا کا فلسفه ٠‏ 


سپمنوزا ڈیکارٹ کا غم عصر لیکن عمر مبيیں اس ہے چھوٹا تیا۔ 
اس ۓ ڈیکارٹ کی تمام تصنیفات کا کہرا مطالعه کیا ۔ اس کے مذعبی فلا-فے 
کے اساسی مفروضات کو بیان کرۓ کے لیے وی طریقہ بہتر ہے جو ہم تےۓ 
کیتھولک اور اساسیین کے'مطالعے میں استعال کیا ے ۔. ایک طرف اس کے 
خجیالات کا مطالعه ان تارخی حالات کی روشنی میں کرنا چاعیے جو اس کے 
زسماۓ میں کارفرما تھے ۔ دوسری طرف اس کے تصورات کو ان اصطلاحات 
میتی بیان کیا جانا ضروری ےۓے جو موجودہ دور میں اس کے حامیوں بے نزدیک 
صحیح اور تابل فہم ھی - 


انسانی زندگی کا اعم مسئلہ (جسے ہم حصول نبجات کہہ سکتے ہیں) 
سپیٹوزا کے نزژدیک نا کام خواھہشات کے باعث پیيدا ھوتا ش۵!١۔‏ جب ہم 
اپنی قسمت اور اپنی حالت پر غور کرنا شروع کرے ہیں اور اس یىی بہتری 
کہ ستعلۃ مت عیں تو عمیں معلوم عوتا ےۓ کە“ہارے دل میں چند اشیاء 
یا چند مقاصد کی تڑپ موجود ے ۔ چونکه ہمیں ان اشیاء کے حصول کی لگن 
عویقی ےے اس لیے همیں یہ اشیا اچھی یا بهلی معلوم عویق عیں اور مارے 
اندر محبت ؛ امید ؛ ڈر اور پریشانی کے جذبات آوزورے غیں ۔ عام طور پر یه 
تمام اشیاء تن حصول میں تقسم کى جا سکی یں ۔: دولت ء شہرت اور 
شہوانی لذت ۔ لیکن ان خواغہشات کے حصول میں 4شیمِں نا کامی گا؟ جاکا 
کرنا پڑتا ے.۔ بعض حالات میں مطلوبه شے یا مقصد خاری دسترس ے 
باعر ھوتا سے ۔ اس کی خواعش مارے دل سے کبھی حو نہیں عوقی ء اگرچہ 
ھمںس وہ کبھی حاصل نہ مو سکے ۔ نا می بی ی4 ایت عام قسم ے۔ 
عفن حالات :تی قح ارکا: تطلوبہ تََمت عاملت کت ہی ا اتا عوٴ جا ۓ 
ہیں لیکن بہت جلد اس کی کشش ختم ہو جاتی ہے ۔ متوقع خوشی حاصل 
ھونی تو کجا بعض دفعه وہ کمٗ یىی قسم کی ت5الیف و پریشانیوں کا موجب بن 
جاق ہے ۔ يہ بھی ناکامی کی ایک تختلف مگر کثیرالوقوع قسم ھ۔ 
یہی وہ حالات میں جن ے انسان نجات کا خواعاں غوتاے ۔ 


2 ''فہم ى اصلاح)؛ - صٛحهہ کر جج مپینوزا کی مکمل تصنیغات ایلوس 
اڈیشن حلد اول ۔ 
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4.۳ 


سپینو زا کے نقطہه لحاف سے یه واقعات اور حالات آ]ُس غمائی یا متہدی 
الباق لکر کی کردیو کر تعاقی عی کو لک مٹکریی اؤن مامت کے و 
کیا تھاہنی (یه کائنات اثہنای خواعشات کی تسکین یا انسان کے فوؤائد کی عاطز 
تخلیق نہیں اق کی ۔ اگز ایسا عوتا تو نا کامی ک کہھی پیش نه آقی اور اگر کی 
ایسی حالٹ شاذ و نادر پیدا عوی تو وہ قابل تشر بح هو سکنی ۔ اس وقت 
وہ استثناتی حالت نہ بلکة ایک عمومی حقیقت ےۓےے! ے یه صحیح نے کا اہی 
شمی خارجی شمہادت ي بنا پر معلوم هو کھ ‏ ان تمام نا کامیوں گے تھواتے 
ھوۓ ایک ذات باری موجود ےے جو انسانوں کی بھلائی کے لیے کار فرما ے 
تو ان تلخ تجربات کے باوجود مرا عقیدہ متزلزل نہیں عوتا۔ ہم کہہ سکتے 
مس کہ عغاری بھلائی کا اپنا تصور ناتص ے اور اس کائنات کا سارا عمل 

عی طور پر ماری ھی بھلائی کے لیے ےہ جس ھی انی ٹائس عقلع ت 
نہیں سمجھ سکتے - لیکن یہ انسانی تجربہ 0 نظام کی تعبیر کی روشنی 
ہیں) ہی ہے جو ھمیں اس کائنات کی صحیح ماعیت 2 متعلق تمام شہادت 
سنہیا کر تا ےے؛ اس لیے ان ے شار ناکائیوں کو ہم کسی طرح بھی 
نظر انداز نہیں کر سکنے اور انھی کی بنا ہر اس کائنات کے متعلق نظریہ قائم 
کیا جا سکتا ےے ۔ یہ نظربه بالکل سادہ سے ۔ اس کو ہچ ون: بویا کن 
سکتے ہیں : اس کائنات کے واقعات ماری بھلائی ی خاطر عالم وجود میں 
ہو لس اور تہ اس ہہ ہر یت رت اھ سے فطرت کا لزوم 
تھے ان کا تا وتوع انسانی خواعشات و عمناؤں کا تام نہیں عوتا بلک وہ انی 
فطرت کے اقتضاء کے باعث عالم وجود میں ظاعر ھوے ہیں ۔ پماری ناکامیوں 
اور ان ے پیدا ہوۓے وا ی تلخیوں کی وجه صرف یہ ہے کہ عم ۓ ابنی 
غواعشات:٤‏ جذبات ا9و اعال ۶ کوہ خاوعرہ عالات ہے رتطابی یں کرات 
اک ھمیٰ ‏ کسی فاب ی0 اععاد خعوشی کاو چغشےا عاضل ھی جاتا: عے ٹیا لن کا 
مطلتب: ضرف ي4 ھی :کہ عم ۓ دانائی سے یا اتفاق طور پر اس لزومی نظام سے 
مطابقت پید| ا یی ےجے۔۔۔ 


٦‏ سپیدوڑا "2 کے ہاں کائنات کے ایک خارجی اور لزوسی ڈھانچے کا تصور 
ریاشیاتی تصور کا سٹون منت تھا سہینوزا ایک جدید سائنس دان نئەهە تھا 


ڈبلیو ؛ لپ نین (807205 ]0 0مة1) ۔ ''اخلاقیات کا ابتدائيه؟“؟؛ صفحه ہے؛ 
ورمابعد ہ 
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پروی 


اور ناہ کک رش وہ قواعد تیّے ہی و مقداری اتی تمکیل سے طبیعیات 


8 و حاصل مو سک سے تھے ۔ ۔ اس برک سامنے ریاضیات 5 ف اھمیت صرف اتی تھی 
کہ اس سے کائنات ي یی ایسی تعمر حاصل ہوئی جس ہیس یه معروض ٦‏ ناگزیر 


اور غر جانب دار لزومیت کار فرسا قنٰی ۔ جب عم یہ سمجی لیں که اس 
دنیا کے ختلف 'واقعات ۔حقیقت مطلقه ہے 3 ح صادر ھوۓ ہیں جس طرح 
رع دکون دی رشاب می دای کی کر 7 اس سک دی رای جا شع 
ذو قاممون کے براہر :ھی پت تکوئ یم تعریف اور اس کی مافیث ہۓ: حاقل 
ھوے ہیں تو ھم ے اس دنیا کے متعلق وه تصورتاعم کيا جو ہارے تجرے 


اج رو ے ہا! ل صحیح اور درست لے ۔ اگر شم اپنے جررے سے حاصل شدہ 
اس نتیجے کو ایک عمومی اور ای شکل میں پیش کرو اور دثیا یىی ھر شے 
اور عر واقعے کے و اسی طرح سمجھیںی (جس طرح طأامس ٴ اپنے غائی نظر یے 37 
ماتحت پیش کیا) تو معلوم ھوتا ے کہ بهٴکام بڑی آ۔انی سے کیا جا سکتا 
ےے ؛ حول آک' ان7 ۰× وہ آغال بھی جو مقصدی نوعیرت کھتے ھی ؛ اس 
عنوان کے تحت لا کر سمجھے جا سکتے ہیں ۔ اہنی/خواگشات اور جذبات کے 
متعلق بھی ھہم يہ کہہ سکتے ہیں کہ یہ اس لیے ظا ہر نہیں ھوتے کہ یه 
ہھاری بیلانی کے لے ھیں۔۔ےیقیناً شم ہرت جافضذی یية ےسوس دک سکتے ھی 


-- 


کہ ان ہی ے :١‏ کید مارے لیے صحیح محعنوںل می فائدہ مند مہہں مد بُلکہہ اس 


لیے که ان کا ظا ھر ھونا چند بقررهہ علتوں کا آاتیجہ ے اور جن کا نهة هو نا ان 


ے۔ 


علتوں وج موحودیق مس ثا نکی ٣‏ ود اس حقیقت سے عاری ]232 خمری اد ِ 


نا واقفیت کی وجه یه ے که عمیں اپنی عبت ء انی "مناؤں اور خواعشات 
کا شعوو تو هو تا) بعیب لیکن.ان۔ لک وجوہ ا نے کی ا طون٣‏ پر لا عَلمیٰ 
ھوئی ے!؟ 7 ' 


اب جب ھم ابی نا:ہ5میوں: پر :غوو کر اؤو یةماضبیخن' کرڑھ 
ہیں کہ یہ دنیا ممارے لیے نہیں بنائی گئی. بلکە مقررہ قوا:ین کے مطابق چل 
ری ے تو زندی کا مسئثله کیا صورت اختیار کرتا جا ۷مان کی ععوتی 
فی و کا تہ کیا کوئی ایسی اچھی اور بھلی شے ےے جس کی خواعش ادر 
تمنا میں ھمس ک کبھی نا کامی کا مه نە دیکھنا پڑوڑے ۲9 کیا يف کی :ٍغے. آکة 


شم ان نے کازرء عارضی اور ۵ ر دم 0 جگهہ جو ھمی آسانی سے 


 ‫-تتسک‎ 


رہ سپیڈدوڑا 7نملافیات؟“ حمصه ا ول کا ضصمیمہ (ایلوس اڈیشن حجلد اول) - 


ج٣‎ 


پر ای 


ابی طرف متوجه کر لیتے اور جذبات کو ابھوارۓ ہیر ء کسی ایسے مقصد کے 
حصول میںیٹہمک ھوں جو ابدی طور پر خیر مطلق هو اور جن کے حاصل 
ہوے پر عم 'مسلسل ‏ بلند ترین اور نہ ختم ہووۓ وا ی خوشی اور سعادت؛ 
خاصل رکز ُکیں ۴۰۹41 اگر یہ ممکن سے تو ایسا عظیالشان خیر کہاں پایا جا 
ہکا مت اؤن اس ے کیسے عبت یىی جار سکیا 2و۱ آن/َ-عَوالون ‏ ك۔جواب 
سے نجات کے مذعبی تصور کا مفہوم متعین ہوکا اور اسی سے میں معلوم 


ھ وکا کكه 2ئ طرح یه بات حاصل کی جا سکتی ے ۔ 


اس سوال کہ تسلی بخُش جوابِ کے لیے ہمیں نا کامیوں کے تجرے کا 
مطالعه هر سے کرئا ہوکا: بنی ان :کیا وحة کیا ےۓ اور کس طرح عم بعض 
دفعه ان نا کامیوں کے تلخ نتاریج سے ہے ؟ میں کامیاب )ھوتۓے ۔ ہیں .؟_ به:ظاھر 
اس کی وجهە ماری جہالت اور نا واتفیت ےڈ۔ جب ہم کسی ایسی ثے یىی 
تمنا کرے اور اسے حاصل کرت ۓ کی خواہیی| کرنصتے مل جو ہاری دسترس 
سے باہھر ھے تو اس کی وجہ یہ ھے کہ ہم مخفراس تھے کو زاون قوتوں ی 
وسعت کے لحاظ ہے نہیں جانچا پرکھا ۔ اگر غمیں ان اشیاء کے ناقابل حصول 
هوے اور ان کے ساتھ مارے جذباتی انس و کشش کے سے کار غھوۓ کا احساس 
ھوتا تو ھم ان یىی خواہش ھی نہ کرےۓ اور ان یىی بجاۓ ماری توجهہ ایسے 
مقاصد پر مبذول عوق جو مارے قبغے ء اختیار یا قدرت میں عوے ۔ جب عم 
ایسے مقاصد کے متلاِشی ہھوے ہیں جن کے حصول کے بعد بھی متوقم خوشی 
یا اطمینان حاصل بیں ہوتا تو اس کی یہی وجہ ے کہ ہم ۓ انھیں اور اپنے 
ان جذبات کو صحیح ظور پر می سنجھا ے اگر حم سمجے لیتے تو اتنےمایوس نه 
دەوے بلک ان 1ى حگه دوسرے مقاصد دک حصرل یی سعی کرت٣‏ ۲ 


اس ے معلوم ھوا که جات کا دارو مدار عام پر اور خاص کر اشیاہ 
سے متعلق عاری خواعشات اور مارے جذبات کے علم پر متحضر ے ۔ 


اس امعدلال یَ صحیح اھعیت کا اندازہ اسی حالت میں ھوکا اگ 
مم اس کا کیتھولک اور اساسیھن کے پمیش ؟کرذه جحواب سے موازنه کر لئے 


ات '”اصلاح فہم)؛ ۳ صۂحہ یں 
۲- 'اخلاقیات)'٢‏ حبصهہ پنچم ‌ّ مسائل ١‏ ۔ 
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"۲۰۰۵ 


کیا انسانی عقل اس چیز کی اھل ے کہ انسان اور اس کی دنیا کو سمجھ 
سکے ؟ ان کا خیال تھا کە یه کائنات ایک متصد کے ماتحت چل رھی ےے 
اور اس میں انسان کی حیثیت اگر بلند ترین نہیں تو بلند ضرور ے ؛ اور اس 
زندی کو کا 2ٹ رزایے کے 'لیۓ عقل: کے ساتھٴ آساف وخی کی هدایت 
میسو لھہ:۔ اس: نظر ے5 روشی ‏ تی ان کا جواب' پکدائ: ئة تھا انسائی 
بک حد تک تو اعل ےے اوراس حد بندی کا کام بی وہ کر سکتی 
ےہ ء اس حد سے پرے وم محبورے ت, پروٹسٹنٹ راسخ العقیدہ لوگ تو عقل 
کی اھلیت کے بہت کم قائل :تھے ۔ ان کا خیّال تھا کە تائید ایزدی کے بغبر 
انسان یىی عتل ے کار عض ىے اور غلطی کے طرف مائثل ہوۓے کا رححان 
رکیی عے اس لیے شروع ھی سے وَحی کے احکام کے آگے سرتسلم خم کرنا 
ہہخر ےہ ۔ ان کے برعکس سپینوزا ایک جرأت: مُدانة عقلیگ پسندی کا 7 
ےے جس کا دعویٰ يہ ے که اس طرح عقل کی کم سائیگی کا اقرار او وحی 
کی ضرورت پر اصرار ایک عظم غلطی اور ناذانیٰ کا غاز گے! ۔ اس عقلیت 
پسندی کے نزدیک صسکزڑزی یا کی عقرق کی دریافت سیں انسان 
کی عقل قابل اعتاد ے تو اس کی اہلیت خدائی علم کے فائل ے٤‏ ,اگر وہ 
قابل اعۃاد نہیں تو پھر جب اس عقل کی بئٹا پر وحیٴ خداوندی کی ضرورت 
کا اثبات کیا جاتا ے تو ا ری غلط متصور ہونا چا عیےٗ ۔ پہلی 
حالت مٛيں اعے کسی مدد یا اصلاح 5ج ضرورت نہیں - دوسری حالت می 
چونکہ وہ کوئی نتیجه اخذ نہیں کر سکتی اس لیے خود وحی کے متعلق اس 
کا اثبہاث بھی غیر یقیی ھوگا٢‏ ۔ اب سوال يہ سے کہ انسانی عقل قابل اعتاد 
ےے یا نہیں ؟ ریاضیات ے وابسته توقعات کو دیکھتے ہھمو ۓ سپیدوزا کو 
اعتاد تیا که اس کا جُواب اثبات میں ھوگا اور اس کا فلسفه اسی مثبت جواب 
ہر ہی ہے ۔ ائسانی فکر کی صداقت کا آخری معیار وحی' خداوندی نہیں 
بلکە وہ معیار ےے جسے ہم کام یابی ہے ریاضیاتیق استدلال میں استعال کرےۓ 


و ۔ اس سلسلے میں دیکھے سپیٹوزا کی کتاب : '؛ال' ہیاتی اور سیاسی مقالہ) 
باب یں ہد چے اس کے خطوط بھی دیکھے ‌ خاص 3ور وہ خط جو اس 
ۓ بلائن برگ (ہہم) کو لکھے ۔ 

ہ۔ اس سسئلے کا جائزہ کتاب کے تیسرے حصے میں لیا جاۓ گا ۔ دیکھیے 
باب م۱ ۔ 
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ے۴ 
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چنا چه ‏ سپینوزا_ کے افلسفۂ مذھب میں فوق الفطرة وحی کے وجود 
کیو تسلیم کرۓ نے انکار کر دیا گیا اور اس لیے عقل کو کسی ماوراۓ فطرت 
مع علموے مدد حاصل کرے ی ضرورت ند رھی ےا کا يہ تطلب یں کو 
انسانی عقل عالم کل ےو ائبر کے نزدیک عقل کی حدود میں جتھیں وہ عود 
بحسوس اور متعین كکرق ے اٹ لییںے| ان حدود کو وحی“ خداوندی کے ذریعے 
غبور کرۓ کا تصورز :ترک کر دیا گیا چند حدود قطعی طور پر ناقابل عبور 
عی اور جب کبھی عم ان سے 'دوچار ھوں تو عمں تسلیم کو تا چاعیے 
كة+ انان اہی ڈدات: می لاعذود مہی - سپینوڑزا کا خیال بے که عم جب 
اشیاء کا مطالعه وک ان یی تو عاررے سامنے ان یىی دو حالتںی موی ای ٠‏ 
یا تو وہ تنکر ی صورتیں ہیں یا پُھیالڑؤ اور حر,کت کی صورتیں ۔ لیکن اس 
سے یه نتیجه نہیں نکالا جا سکتا کہ فطرت وجوس ےی ان دو اتا می تی 
حدود ۓےە۔ بعض حدود جو ہمیں اس وقت نا قابل پور نظر آتی یں ؛ء 
درحقیقت عاری موجودہ علمی دسٹترس کے باءعث یں ۔ جب هم ان ہے دو چار 
ھوں تو مارا فرغن تھے کو تعخ کوی ایسا طریقه دریانت کریں جن سے ۔ کم 
اشیاء کی ماہیت کے تئے پھاؤ دریافتِ کر کے اپنے موگچوذہ علم میں اضافہ 
وہ رھیں ۔ اس افلسفه مذعب کے مطابق (کیتوولک اور پرول غنق 
نقطة نکاء ے خلاف) انسانی عقل کی پہنچ کافی دور رس ے جس کے باعث ہم 
جات کے راستے پر کام ژن ہو سکتے ہیں ؟ چنانچە اکر ہم وحی کی مدد ترک 
ر دیں تو نتیجہ غطرناک نہیں ھوکا ۔ وہ علم جو انسان کی دسترس میں 
ۓے؛ ابدی اور سطلق خبر کے انکشاف کی کلید سہیا کر سکتا ہے ۔ لیکن و 
علم کستا شو نا چاعیے ؟ 
اس کے لیے دو قسم کے علم کی ضرورت سے ۔ ہم اپنے ماحول ے 
واہےعه میں اور اس ماحول کی زتالف اشیاء مارے جذبات کو ہر انگیخعه 
۹ ق اور خواعشات پیدا کرق رہی ہیں ۔ اس حیثیت میں ہمیں اپنی ذات 


کر 
۲ عام ئا ضرورت اوہ دوسری طرفٰ شمیں اس کائنات کے متعلق علم یىی 


سا تسا کات یں ے 


2ر 


ضرورت ے ۔ ان دونوں حالتوں میں علیت کا قانون ہارا راہ ا ھونا چاعیے ء 
نظری اور عملی دونوں حیثیتوں میں ۔ ہمیں یہ مسوم ں کرنا چاعیے کهہ 
کسی شر" کا صحیح علمے-۔۔ایسا علم جس کے باعث هم اپنے آپ کو اس 
کہ وجوؤد ک/ مطابق :کر سکیخ۔.- وہ علم ےہ جس میں اس کی لزومی علتوں 
کا بھی علم شامل ہو ۔ فرض کیجیے کہ ہم کسی ایسے متصد کی تلاش میں 
بعک میں جس کے حصول کا انحصار اس معلول کے له ظاعر هھوۓ ہر ہو 
توٴ ھم مت علام کی روشنی میں انی کوشۓ ش اور اپنے مقتصد کو بدل سکتے 
ہیں اور اس ی کہ ایسے مقاصد کی طرف متوحجه هو سکتے ہیں جن کا حصول 
ایل و ری مطابق ۲ہو ۔ اس پا کت ھوتاے 
ا ایسا علم خود ایک مؤثر علت ےے کسی خارجی واقعے کی علات نہیں 
بلکہه داخلی پحٹف* ؤ' تاارہٹذ کا ری اع اغا گی:ماعیت 
کو اپ: ے:جذبات: تے تعلق کی ,حیثیت میں سمجھ۷ئیں: تو ران کا یه نؾتیحہ نکاتا 
ے کهھ عارے جذبات می ایک تبدبلی پیدا ہو جاتی ےے ۔ وہ جذبات جو ان 
سے ناموائق ھوں خم ہو جاےۓے ہیں یا کم از کم کمزور ہو جاۓ ہیں 
اور جو باق رہ جاۓۓ یں وہ عقل کی ھدایت کے تاع ھو کر چلتے رے! 


علم و تنہم کے بی دو پہاو ہیں جن کی ہمیں ضرورت ے نے علتی 
قلح حاصل) کرے اور ایی ید سے اپنے آپ کو کائنات ہے مطابق کرۓے 
کے لے ھہمیں اس کائنات (بہ حیثیت مجموعی) کی ماعیت کے ایک وانح عام 
کی ضرؤرت ے ۔ ا ا ا ا ا کااے یں یاغائی 
نہیں جو ماری کمزوریوں اور کوتاعیوں میں ماری مدد کرتی ہے ۔ یه ایک 
ریاضیاتیق نظام ہے جس :میں معلول اہی علت سے اسی طرح صادر هوتا ھے جس 
طرح ایک ریاضیاتی ممئلهة اپنے بدہہات اور انی تعر یف کی تضمنات ے۔ مستخرج 
ہوتا ےے ؟ اس لے سپیٹوزا کے نزدیک مابعدالط,یعی وقوف ایک قسم کا علم ے 
یی کے بخجر غبات کن نہیں۲ جب ہم کل کے متعلق یہ علم حاصل کر لیں 
اور اپنے آپ کو و اس سے مطابق کر لیں تو کویا ہم اپنے ہٰواۓ نفسانی ہر 
قابو 3 وک وم رہ ھونا شروع هو گئے اگرچہ انفرادی اشیاء کے 


متعلق هارا علم کتنا یىی حقبر کیوں نہ هو ۔ یه تبدیلی اور تریم کے 


و کت ا ۔ قضیات ے ؛ حصه پنجم قضیات ے۔ ہ)ٗ 
- “اصلاح فہم)؛ تی سز 
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عءمل میں آ سکتی ے؟ اس کا ڈیڈی اجوں دے کیا کا ہے لیکن دوسری طرف اس 
کل کے علم کے علاوہ غعمیں خارجی اشیاء سے متعلق اپنی خوادشات اور اپنے 
یی خصوصی علم 1 !فی راد ارہ ری ٦‏ پت اف 


سکتے 2 -_ 


اب ھم زندی کے اعم تریں مسئلے کی طرف آتے ہیں جیساکه سپینوزا 
ۓ اے پیش کیا اور :کس طرح مندرجہ بالا بحث ی روشنی میں اس کا جواب 


صورت دی راہ 


مارے سامنے مسثله به تیا که اکر ٹیکن هو تو ھم انسان کے لے 

کسی ایسے خیر کی نشان دعی کرین ؛ ایک ایسی شے کو متعین کریں جس 
سے ہاری جذباتی وابستگی ایسی ہو کہ میں اس کے کبھی ناکامی یا مایوسی 
کا تجربہ نه عو ۔۔۔ ایک ایسی خیر جس ہے ہاری محبت دن بہ دن بڑھتی چلی 
جاے اور جس کے باعث ھمیں کامل ترین ‏ بلند ترین اور یشہ رعنے وا ی 

شی او سعادت میسر آےٗ ۔ عم دیکھ چکے ہیں که علم -_ خاص طو 

سمابعد الطبیعیاتیق اور نفسیاتی علم سای کک اس خس ٦‏ طرف راہ ماى و ےے 
کیو ںکه اس علم کے باعث عارضی اور نا پائدار ۔قاصد کی طرف سے ماری توجهہ 
ھٹ جاتی ہے ۔ اس استدلال کو جاری رکھتے ھوۓ عم اس نتیجے تک پہنچتے 
یں کہ يہ علم خود وہ خیر ےے جس کی میں تلاش ے کیو ںکه ناقابل 
اعتاد جذباتی خواعشات پر فتح پاۓ کا صحیح راسته اس علم عی کے ذریعے 
حاصل ھوتا ے اور اسی کے باعث عم عفان اور اس سے راف جذبات 
ے واقفیت حاصل کرۓے ہیں ۔ اس کی مدد سے ہم یہ سمجھ لیتے یں کهھ 
ایک جذ ہبہ یوں ھی پیدا مہیں ھو تا بلکهە اس کا کوئی ئپہ کوئی خاص سبہب 
ور ے اور دہ وسری طرف شمی یہ ھو جاتا ےے کهہ پاندار خوشی ے 
رت کے معاملے میں اس جدے 5 یىی مجنا ایک ڈھو! کے سے زیادہ نہیں ۔اسی 
وجه ے یه علم میں ایسے جذبات کی واہسنگی ہے منع کرتا اور روکتا ے 
ادر اس کی جکەه زیادہ معتول مقاصد سے دل ہنتٹی یىی ترغیب ڈیتا' غیے ای 
سے ایک سم کا اطمیعان و سکون اور احساس قوت پیدا ھوتاے ۔ چو:کە 
یا خوشی کائنات می قتانون علت و معلول سے مکمل واقفیت کا نتیجہ ‏ ے ء 
اٰس لے یە علم ٭ ارے ذھن میں حصول مقصد کی خوشی اور ترت کی زیادیق 
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ے منسلک ہو جاتا ے ۔ اس تلازم کے باء 


ث جو ہاری عمر کے کافی حصے 
تک پھیلا غعوا ھوتاۓء؛ ھغم خود علم کی ھی قدر و منزلت کرنا شروع 
51 دیے عیئی ادر اس/, کے ساتھ اس شے کی هی جس ے واقفیت شەمی اس 
علم یک ذریعے حاصل مد وی ے۔۔یعی ریاضیاتی قانون کا ؤء لزومی نظام جو 
اس کائنات میں کارفرما ےہ جس میں ھارے جذبات اور وہ اشیاء جو ان جذبات 
کو ابھارق یں ء موجود ہیں اور اس لڑ 
مشغول ھی ۔ چوکە یہ غیر ستغفیں نظام آذ 


ۓغ اس ايے هارے دل میں اس کی قدرو قیعت بھی پیدا ہو جاتی ہے ۔ ھم 
نہ صرف اےے سمجے لیتے غتی بلکكهە اس ےرعےیت 5کڑنا یی سیکھ لیتے ھں ۔ 


وہ خم جس ے شمس کبھ :ا کامی نہیں شھوتی سو جو دات بر لزومی نظام کا 


کے باعث اپنے اہنے کام سی 
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حر ڈور مع ری خوشی کا باعث ھو تا 


علم ہے اور اس عام پر ہی صداقت اور حھیدذت سے حویت ا 


ی۔ ات ے که شروع شروع میں اس قسم کے خبر سے غاری 
هو سکے ۔ جہاں جذبات اور خواعشات جو ااکہر ناکامی 1 طرف لے جاے 
هی ء انسان کے قلب کو ؟ ٹرماے اور اے کی ق سم کے اعال پز 1کلاے می 


وھاں صداقت اور حق میں دل چسپی ایک بد مزہ اور کمزور سی کے ےہ ۔ 


اگرچہ ھمیں ان خواہشات اور تمناؤں کی التباسی ماعیت کا علم ہوتا ے 
تاعم ان کی ظاعغری کشش میں دہوکا دیتی ے اور پھر اس لزومی 


شھ٭+ مہ ق ےے؛ یا احت نصیب 
سے یت رمع ری 2 


نظام 
سے جس کے باعث همیں ناکامی کا منه دیکھنا پڑاء ھہمیں محبت کے بجاۓ 
نفرت پیدا عو جاق ے ۔ ایک شخم ں کسی عورت ے بری طرح حبت کرتا 
ےہ لیکن وہ عورت اے چیوڑ کر کسی اہ ور ے شادی کر لیتّی ہے یا کچھ 
۱ عرصے ىی امید افزا ملاقاتوں کے بعد کچھ ایسے حالات رو نما ہو جاۓ یں 
جن کہ باعث ان کی شادی نامکن ہو جاتی ہے ۔ اس کا آسان رد عمل یه 
نہیں هو تا که انسان حق ؤ صداقت ہے عبت کرنا شروع "کو ادّے: بلکة وہ 
قسمت کے خلاف بغاوت پر آمادہ ھو جاتا ھ1 اور-کتی اؤز کی غیت میں 
ستلاڑھو لھاتا.ٴَغ ٹاک شایَد اے وغعازن'سکون حاصل٣‏ ھو سکر۔ اس کک 
باوجود انسان حبور ے که وہ اس نظام علت و معلول کے ساتھ مطابتت 


پید| كِڑھ اور اس سے سبقی سیکھے ۔ اس سے ثفرت کر ار زندق ٹزارنا 


,ر۔لپ ہین؛ کتاب مذکور؛ صفحه ہر۳ و مابعد ور ہپ ںحو مابعد۔ہ 


ج٣‎ 


کی 


تن ہیں میق ضداقت کے نقرت کرنا ھی تععوایت یئ ایا ےکی یا 
یہاں تذکرہ کیا جا رھا ھے ء یه ایک سصکزی نقطه ے ۔ 


ایسی مثالوں ہے يہ واضح ہوتا ہے کہ جات کے لیے یہ جانا کاق 
نہیں کہ میں زندگی میں ناکامیوں سے دوچار ہونا پڑتا ے ۔ ہاری راہ ممائی 
کے سے فابعد ااطبیعیاتی علم کی ضرورت سے ۔ اس کے بغیر ہم اس توقمع پر 
زندی گزار دیں کے کہ اس کائنات کو ماری بعض غیر معقول خواہشات اور 
تمناؤں کو پورا کرنا چاعیے ۔ لیکن اگر ھمیں اس حقیقت کا علم ہو کہ یہ 
کائنات ایک ایسے طریقے کے ”مطابق چل رعی سے جس میں کسی ے معنی 
تبدیلی کا اسان نہیں اور اس کا نظام بالکل _ریاضیاق قسم کا سا ھے جو جیز و 
اوک اصولوں کی پیروی کر رھاے ء تو پھراوە اپنے روز سہ کے انعال 
اور اعال کو اس کے مطابق کرتنۓ کی کوشش کرے کا اور اس طرح ناکامیوں 
اور ناس ادیوں ے مایوس اور دل برداشته ھوئۓ کی بجاۓ اے ایک فطری اس 
سسنق کر زندی گزارے گا ۔ اس کے جذبات تی فہم ومن سے باعث اف 
تبدیلی پیدا ھوکی اور اس ے قوت اور آزادی میں اضائه حسوس ہوگا۔ هر 
ناکامی 5 ناس ‌ادی کے بعد اس علم کی بدولت جو سبقی حاصل ہ وکا اس 
سے وہ اس علم اور اس غیر جانب دار نام سے پہلے کے مقابلے میں زیادہ 
محبت کرنا شروع کرے گا۔ مام عارضی اور ناپائدار محبتوں کے مقابلے پر 
حق و صداقت ہے محبت زیادہ ہوق چلی 'جاۓ کی اور اس مخبت کی گہرائی 
اور وسعت کی کوئی حد نہیں ۔ جب آدمی زندگی کو اس نقطه نگاہ ے دیکھتا 
اور بر کھنا شروع ؛ کر دے تو مزاقدی برا جو بھی رید ھوکا وم ائی عے 
می کی دا کرے کی جگه اس میں اور زیادہ شدت اور گرمی پیدا کرۓ 
کا موجب ہوکا۔ ھر حالت میں علم میں اضافہ ہوا اور اس کے ساتھ 
حق و صداقت ے بت بڑھتی چلی جاے گی ۔ اس کے ساتھ وہ جذبات و تائثرات 
جو اس محبت کے مناق ہوں گے اسی نسبت سے کم موئثر ہوۓ چلے جائیں کے۔ 
جب کبھی ان جذبات و خواعشات کے باءعث ناکامی ہوک تو عمیں ان ک 
کشش ماند پڑی معلوم ھوگی ۔ وہ اشیاء یا مقاصد جو کبھی پہلے مارے لیے 
انتہائی کشش اور دل چسپی کا موحب تھے ؛ آهععه آمععه اہی تمام دل کشی 
کھو بیٹھیں کے ۔ هاری توجهہ کا سکز ان سے هھٹ کر زیادہ پائدار اور 
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قابل اعتاد مقاصد یىی طرف هو جائۓ کا اور ان سے ھمیں بہتر خوشی اور 'راحت 
حاصل عو سکر ری وا ای دوی نو میں اد انسان جس طرح ابنی 
حغعیعت اور اس ہے شعوری وقوکف سے راحت حاصل کر ےۓ کے معاملے می بھی وء 
ختلف صلاحیعوں کے حاسل ہو نے ہیں ۔ کوئی اس احساس ہے زیادہ سرور و لذت 
حاصل کرتاے اور کوئی کم ؛ لیکن یه صحیح: ےغے کهة 1 کٹ إاِنْمَان اس 
تک پہنچنے ى پوریٗ صلاحیت رڑکیۓے یں 
اطمینان پش زندی بسر کر سکیں ۔ چنانجہ 
'اخلاقیات“۶ میں کہتا ء> . 


”'ھم آسانی ے اس حقیقت کو پا سکتے هیں کە واضنح اور صحیح 
عام اور خاص کر علم کی تیسری قسم جو خدا کی ذات کے مشاعدے پر مبہی 
ہے ء ایک ایسی قوت ہے جو جذبات کو اپنے قابو میں لے آتی ےہ ۔ ممکن ےہ 
کەه اس سے ان جذبات کی ھیجائی کیفیت ھمیشهہ ختم تھو جاۓ لیکن 1 وہ 
بالکل خمم نہ بھی ہو سکے؛ پھر بھی ان کو 'انسانی> زندگی میں ایک انوی 
حیثیت دلا دی ہے ۔اس کے بعد وہ قلب میں ابدی اور. غیر مغیر متصد ے 
حبت پیدا کرتی سے جو ہاری ذات پر مسلط ہو جاتی ہے ۔ وہ نفسانی محبت کے 


نقائص ے آلودہ نہیں ہو پاتی اور لمحه بە لمحه اور دن بە دن اتنی شدت 


اور گرائی پیدا ہو جاتی سے کہ وہ ہاری زندگی کا کل سَرُمایہ قرار پاتق 
تو ناك 


رت جس کے باعث وہ ایک 


سہینوزا اتی مشہور کتاب 


وه ایک ایسی غخیر ےہ جس ہے ہمیں کبھی اکامی نہیں ھوق ۔ وہ 
مسلسل اور نہ خجم موے وا ی خوشی کا موجب عوق ے۔ یه ایسی خوشی 
سے جو ہر تجرے سے بڑھتی اور آھہسته آھہسته ساری زندگی پر حاوی هو جایق 
سے ۔ بہی وہ خیر ےہ جس کی تلاش زندگی کا مقصد اولول ے ۔ 


لیکن دنیا میں اکثریت ایسے لوکوں کی سے جو 
هوے عغیں اور جن کو مادی حفظ اور سکون کی اتی غنا”عویٰ تھے کہ وه 


اس نصب العین کو حاصل کرنۓے کی طرف ملتفت ہی نہیں ھوۓ ۔ سپیٹوزا 


کے 


١۔سپینوزا‏ ”''اخلاقیات؟؟“ حصه پنجم ۔ قضیات ر ۔ +ہرم ۔ 


۔ایضا۔ حصه پنجم ۔ قضيه . ۔ 
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رثا نی 


ایے لوگوں کی جہوریوں سے پوری طرح واتف ھے ۔ چنائچہ اس نۓ ابنی کتاب 
”ال ہیاتی اور سیاسی مقاله؟' میں ایسے لوکوں کے متعلق کمہا ہے کہ وہ جس 
مذعب کے پبرو یں اس کے بہخرین عناصر کی پروی کریں ۔ اکر حقیقت کا عام 
ان کی دسترس ے۔ باعر ہے تو پھر اخلاق پاکیزگی کی زندگی ان کے لیے بھترین 
نصب الین ےہ ؛ اس ہے انھیں قلبی سکون و اطمینان حاصل ہوکا اور ساجی 
زندگق میں کوسروں کے کم تعاون ہۓ عم گزازۓ کے لیے انھیں مُتاٰب اخلاق 
راہ تمائی دستیاب تھوى ۔ 


اب ھم اس قابل ہیں که اس فلسفه مذہ٥ب‏ <کی تتذحب سائنس 
کہنے کا جواز پیش کر سکیں ۔ جدید دور میں سائنس سے مراد (اگر تسخر 
فطرت کے عملىی پہل و کو نظر انداز کر دِیا جاۓ )'سندرجەذیل دو عناصر هیں۔ 
د نیا کے متعلق ایک خاص نظریه اور اس نظرے کی بتیاد پر تلاشٴو 
جدوجہد ۔ د یا کے متعلق سائنس کا نظریهہ یەےۓ کە یه ایک غی رجا نب دارانه نظام 
ےے جن میں اھر واقعة ایک 'مقررہ قانون علتل/ق معلول کے 'مطابق“ ظہوز پذیر 
ھوتا ے اور یه قائون ریاضیاتی کایات کی شکل میں پیش کیا جا سکتا ہے ۔ 
تلاش ہے سراد یه ے که اس نظام کامنات'' کے" زیادہ جۓ/۔زیادہ راتات 
اور حقائق کا علم حاصل کیا جاۓ تاکہ اس طرح اس 'ٴاساسی نظرے 
ىیَٔ تائید کی جا سکے ۔ زیر بحث فلسفة مذھہب کے نژدیک یه دونوں عناصر 
نہ صرف سائنس کی روح اور اس کی غخصوصی صفات میں شامل هیں بلک 
مذعب کے اساسی سسئلے کا جواب بھی انھی پر متنحصر ہے۔ مذھب کا 
بلند ترین نصب العین یہی غیر جانب دار نظام کاننات ے ۔ائسان کا غر 
اعلول اس عمدکر صداقت کا علم اوز :اش, سے بحبت ےئ اس ےےۓٴ انسان 
کو وہ کچھ مل جاتا ے جو مدعب انسان کو دیتا ے ء وہ بلند ترین 
3جود جس سے بمحبت ے: باعث : عازضی ‏ :اور .تا قابل: اعتاد ۔ جذبات و 
خواعشات پر قابو پایا جا سکتا اور ابدی خوشی اور سعادت حاصل ی 
جا سکی ھراے 


سپینوزا ے کیتھولک اور پروٹسٹنٹ اللہیاق فکر کے بڑے بڑے 
تصورات کی اس طرح تاویل کی کە وہ اس نقطہ نکاہ سے ہم آھنگ ہھوکۓ ۔ 
اس کے مقالات اور کتابوں میں اصطلاحات تو تقر یبا وی ھی ہجو 
عیسائی مذھبی روایات میں مروج تھیں ۔ اس کائنات کی اساس مطلقه خدا 
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"۲۱۲۹۰۲۳ 


ےہ جس ہے تمام واتعات کا حدوث اور صدور ایک عندسی لزومیت کی طر 
ھوتا ےے۔ خدا کييٗ ذات: لاخدود. او ا کاخ لے لیکن یه کال کسی 
نصب العینی ذات, جیسا نہیں ۔ اس ہے سراد اس کی قوت کا کال اور اس کے 
عمل: ی٠‏ غیر)جالبُ داری ہے جتن کے باعث 'ھر فعل جو اس نے صادز 
غوتااےۓ ؛ ایک قانون کے مطابق هو تا رھے۔ 'گکهةھا شخصی کال ہس بلک 


ا 
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ور آخروی سعادت کا دارومدار خدا ی 
۱ ذات ک علم اور اس علم 39 بثیاد پر اس ے محبہت پرآۓے )؛ < سپینو زا خدا 


گی ذات سے ''عقلی محبت“۶, کا نام دیتاے کے 


ان مفروضات کی بنا پر سپیئوزا نے انسانی بقاۓ ذات کا نظر یه 
روح ایک ناقایل فنا جوھر ے جو جسم سے آزاد بی ہے سپینوڑا کے نزدیک 
انسان موت کے بعد قائم رھتا ے ۔ یہ نظریه ارسطو کے نظرے کے مائل یقیناً 
نہیں ۔ مارے ادراکات َ قوت حافظه ؛ متخیله اور جذبات ) یہ تمام افعال جن ىُ 
نوعیت انفعاللی ے اور جن کا انحصار جسانی اعضا پر ہے : فائی عیںس۔ 
لیکن علم ) اکر وہ سچا اور صحیِح علم ےے ؛ تو اس کا معامله ان 
عخلت گا۔ صحیح علم انان 9 عدودیت یک پابندیرں ے بالا کو دیعا 
ے ۔ صحیح علم ہے انسان اہدیت ہے ھمکنار ہو جاتا ے ۔ صحییم 
درحقیقت کسی شے یُ اس اصل ماہیت کا علم ےۓے جو ابہدی ذات کا 
حصه ہے اور جس کا وجود خدا 5 لزومی تانون کا فروری نتیجه سے ہت 
ایسا علم خدا کا اپنی ذات کے متعلق علم کإ حعحصہ! ےے حو تغمر و فنا سے 
بالا ے ۔ چناۓيهہ خدا ے معحبت چونکهە صحیح علم سے پیدا ھہویق اور 
اسی پر منحصر سے ؛ ایک عارضغی جذ بہ ہیس بلکە باق اور اہدی ھے ے تاعم یاہ 
انسانی علم اور محبت ؛ خدا کرای ذات کا علم اور اس ے محبت کے مترادف 


رہ چونکھ سپیٹوزا کے نزدیک خدا ذھن اورمادہ دونوں کا منبع و مصدر 
ۓے اس لے وه فکر اور پھیلاؤ دونوں سے متصف سے ۔ چنان یہ وہ 
لامحعدود علمِ رکھتا ے ۔ اس علم اور اس کے اجزا٭ (یعنی انسانی ذءەن) 
کا باعمی تعلق سپینوڑا کے نزدیک غائی نوعیت نہیں رکیهتا بلکہ اس 
کی نوعیت ریاضیاق تعین ی سی سے ۔ 


۲+ قصص105) اگ 


پبررش 


نہیں ۔ ان میں ھر شخص کی انفرادی خصوصیات موجود ھہوق ہیں ۔ اس ی 
وجہ صرف یه ے کہ هر انسانی ذھن ایک جسم ہے وابسته ہے جو 
ایک خاص زمان و مکان ہیں موجود ےے اور جس کے باعث اس کے اپنے 
خصوصی افعال اور واردات هوے مِں۔ پس اکر غم خدا کا صحیح علم 
حاصل بھی کر لیں اور بحسوس کر لیں که اس دنیا ای عر شے کا وجود 
اسی کی ذات پر منحصر ےہ ؛ پھر بھی ہارا یه علم چند ان حدود اور پابندیوں 
سے ضرور متاثر غوتاا ے جو ۂًارا جسم ھم پر اور غمارے علم پر عائد کرتا 
ے ۔ايه اندی صداق تع کا علم ےہ لیکن چونکہ هر شخص دوسرے 
ءلیحدء وجود رکھتا ”کے ںی نے ہے ھر شخص کا علم دوسرے سے متمیز اور 
منفرد ھوتا ے ۔ هر ذغن کا اہدی اور با" رھۓ والا حصهہ دوسرے ذغنوں 
کے ابدی اور باق رفنے والے حصوں ے ختلف هھوتاے ۱١۔‏ 


سپینوزا 3 بعد جسے جسہے ساس کے تصورات اور مذعب کی 
اصطلاحات میں تقغشرات ھورے وہ ای اسی طرح اس فلسفة مذھب می بی 
رتو تبدیلیاں ظاعر ھوئی ۔ کے صددی کے آخری ژماے تک جو 
تبدیلیاں ھوئیں وہ تین قسم ی یں : () ریاشیایق قانون کے ساتھ تجربی 
طریقے کی اھمیت: کو بھی تسلیم کیا جاۓ لکا ۔ (م) کائنات کی سائنسی 
تصویر ھہندسی کے بجاۓ حرکی ھوگئی ۔ طبیعیات کے قوانین .اب ھندسی 
امتدلال کی بجاۓ قوت اور کمیت (مادم) کی اصطلاحات میں پیش کے 
جاے لگے ۔ (م) مذعب کےہ بہت سے روابتّی تصورات ہدید فکر کى روشی 
متروک ھوگئۓے ؛ اس لیے فلسفیانه فکر کی اساس اب ان کے بغیر بھی بیان 
1 جاۓ لگی ۔ مؤخراا ذ کر ٴی مثال بات اور سعادت آخروی سے اور 
اول الذ کر کی٠‏ مثال بقاۓ شخصی کا تصور سے ۔ سپی:وزا کا خیال تھا کہ 
اس کائنات کی اساسی تعمیر میں فکر کا وَجُنا ھی حصه ےے جیسا پھیلاڈ 
اور حرکت ‏ کا ؛ لیکن ہانیسویں صدی کے سائس دانؤں کے خیال میں فکر 
مادے کے تغیرات کی ایک ضنی پیداوار ہے اور اس لیے مہوت کے بعد 


۔ ''اخلاقیات)؛ حجے ۸ہ پنچم ۔ تقضیات ہے مم۰“۔ 


۶+ قصص505) اگ 


"۲۰۵ 


اس کا باق رغنا ممکن نہیں ۔ ایسے ماحول میں جو سائنسی مذھب کی ثکل 
ممکن تھی ؛ وہ ارنسٹ ھیکل کا 'وجدانی مذھب کے جس کی تفصیل اس کی 
مشہور کتاب '' کالثنات کامعمه۶۱“؟ اور بعض دوسری کتابوں می پیش 
کی کئی ے ۔.ھہیکل کو کوئی اعتراض نہیں اکر ہم محیط کل جوغر کائنات 
کے لیے خذا کا لفظ استعال کریں لیکن اس نے دوسری مذھبی روابی 
اصطلاحات کوا بالکل رد کر دیا۔ اس کے نظرے کے مطابق صداقت سے 
. عبت ایک س کزی نقطه ے لیکن جتٹئی اھمیت اس کو سپینوزا کے هان 
حاصل تی وه یہاں نظر نہیں آقی۔ اس کے نزدیک صداقت ےہ عبت ؛ 
خیر کے نصب العین کی تمنا اور جال کے ختلف مظار سے دل چسبی سب 
یکسال مذ ہبی اھمیت رکھتے ھ(س۲٢‏ ۔ 


ماٹنی* قریَب میں اس قسم کا فِلسُفة نھب زیادہ پیچیدہ ھوگیا ے ۔ 
کائنات ے متعلق سائنس ے متائر مفکرین' کےتصورات میں انقلاب انگیز تغمرات 
روتما عو چکے هیں اوریە تغیرات جس طرح مذھبی افکار پر اثر انداز ہو 
رے یں ان کا ابھی جائزہ لیا جانا ےے ۔ ایسے مذھبی فلسفے کے چند 
اساسی پہلو جس کے باعث وہ دوسرے مکاتیب فکر سے متمی'لػ ھوتا ے ؛ 
واضح طور پر پیش کے جا چکے ہیں ۔ والٹرلپ مین (10000580013ا) ۓ 
ابی امٹہوز کكتابً ‏ ؟اخلاقیات کا ابتدائیهہا' ۔ میں سائسی'مذمب کی 
سذکورہ بالا شکل کو تسلیم کیا ہے ۔ اس کا خیال ہے کہ پہلی جنگ عظم 
کے بعد پیدا شدہ پیچیدہ س|جی ماحول میں انفرادی اور عمرانی مطابتت 
جیسے مشکل مسئلے کا حل ایسے ھی مائسی نمدھت کی ذریعے مکی +ھے 
اس یىی خصوصی صفات مندرجه ذیل ہیں : یه کائنات ایک معروضی اور 
خارجی نظام ہے جو انسانی ضروریات اور خواعشات کے تابع نہیں ء ایسی 


ےج 0س ات اید 0۷ ...0 ای 
رہ اس کتاب کے باب ,حر ۲م ٤ؿ‏ ً اور ,مہم خاص طور پر دیکھ 
٢ہ‏ اس حثیت میں یکل کا نظریةۂ وحدیت ایک قسم کی انسیت 
(8أص110238) بن جاتا ے ۔ دیکھے بعد میں باب رر ۔ موجودہ 
دور میں سائنسی مذھب اور انسیت کی اس شکل میں کوئی تمیز ممکن 
نہیں جس کے مطابق سائنسی علم اور صداقت ہے محبت خصوص 
مذعبی اقدار میں ۔ لپ مین (صصدەصسدرررةه) دونوں نظریات کا پیرو 
گے 
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.2ء 


خواعشات اور تمناؤں ے بریت اور آزادی جو اس اصول::گک!؟ غلایق عیے 
ادر جس ے اخلاق حیثیت میں ایک ے نیازی اور غرم جانب داری کا 
احساس پیدا ہوتا ء انسان کی قوت فہم اس یىی فطرت کا وہ عنصر ےہ 
جو اس :ڑجحان کے مطابق عمل پیرا عو سکتا ے اوراس یىی مدد سے مساسل 
ارتتا پذیر اقدار ی تلاي۔؟ 


زیر بحث فلسنه مذعب کم نقطه نظر' سے :مذ تب اور سائد ے 
تعلق کو بیان کرۓ کے لیے ھمیں صرف ختصر ے اشارے کی ضرورت مے ۔ 
چونکه یه تسلم کیا جاتا ے٦‏ کی جدید سائنس نۓ کائنات اور صداقت کا 
جو تصور پیش کیا ے 13 سی طورڑہ مجح رع ان لہ سائئی اور 
مذعب کے درمیان کسی قسم کی آمیزش کا امکان نہیں ۔ اس کے علاوہ 
چونکهہ یه تسلم کیا جاتا ۓے کہ علم کا حصول ایک خاص سذعبی قدر 
ھے اس لیے مذھب اور سائنس کا ۶ تیر ایکۓ تعیری هم آعنگق 
ادن مات کا ےغ۔ اگر اس بطابتث اور غسم آھنیق کو تسام 
کر لیا جاے ٹو سائشی اور مذھب میں ایسا ھی اتحاد حاصل کیا جا سکتا 
حر ےجا کہ زمانه وسطیٰ میں ارسطو ى پیش کردہ سائٹس, ی بفیاد پر قائم 


تا 5 


جدید سائنٹس نے مفروضات 6و کی عون ہو تل گزے جا ای 
نتیجه انسانی آزادیٴ اختیار نے تصور ی انقلاب انگیز نی 
ا مَذرّعنی فلسفے کا ایک خصوصی پھلو تے ۔ کیلون کی اساسیت جہر و تتدیر 
مہرم کا ایک سختگبر تصور پیش کرتی ہے (اکرچہ انھوں ۓ بھی یه 
تسلیم کیا کہ خدا کی مشیت خبیر ھے)ے اس کے علاوہ باق سب مکاتیب 
فکو ہے اثعان ای اب رای اختیار, کو کسی حیثیت : میں ضرور تسلم کیا 
ے جس کے باعث وہ قدرت کی اندعی لزومیت سے بات حاصل کو کک 
اور اہی خواعہشات کی تکمیل میں کوشاں هو سکتا سے ۔ سائنسی مذہب 
ےر نقطم نہو سے دا می کو کے غفا اتفاق : ۴ا شیج ہی ے افسات 


تجیےہ ٹۓے حہ 
ہم سی فٌََّْ۔ 


سے 


صمسسسسسسمەسسسممسےسسسسسی_ی-ے سے 


و کاب ہے باہو ےی از دوسرا حصف غاش طووہ پر ! قابل ذ:کی 
لے ۔ 
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ے۲۱۱" 


کے خیالات ؛ اافماظ اور اعال دوسرے واتقعات یىی طرح چند مقررہ علتوں 
کے معلول ہیں۔ اس فلسفے کی رو ے اس حقیقت کو تسلم کرنا انسانی 
عظمت ے انکار کے مترادف نہیں اور نہ اس کا مطلب نة' غے ” کھ. ؤ سمت 
کے ھاتیوں “میں ایک کٹھ پتلی ہے کیو ںکہ انسان اس کائنات کے 
لزومی ڈعانیے کو سمجھنے کی اعلیت رکھتا ہے اور اس تفہم کے بعد 
اور اس کی وجھنے وہ عارضی جذبات و خواعشات پر قابو پاۓ اور ابدی 
اور پائدار خوشی حاصل کرنۓ یں کامیاب ہو جاتا ہے ۔ کوئی شخص نہیں 
جانتا که وہ خود اس قسم کی خوشی کس عد تک حاصل کر لےکا اس لیے متلون 
آزادیٴ اختیارز ٤ے‏ تصؤر کوگ/وذ کڑنا غبل معقول جذبات کے آگے سر تسلم 
خم کرۓ کا جواز نہیں بن سکتاٴ 


اس لفاغه مذعب کے جو ائثزات جدید دور کے عمرانی مسائل ہہ 
ھوے ہیں ؛ ان کا مختصر سا جائزہ یہاں کافی م ثر 

ہیں ۔ یہ نہیں کہا جا سکتا کہ غیر جانب ار صداقت ے عبت کسی 
جح بھی أن:ممائلپر اثراندازنم موسکی جے جن ھاس تكے کے 
سلسلے میں منتخب کریں ؛ اس لیے یه“ ممکن ےے کہ بعض لوگ ویسے 
تو اس نقطہ نکاء کے حامی ہوں لیکن ان عمرانی مسائل کے معاملے میں 
انی راے اپ میں بالکل ختلف هو۔ دوسری طرف اگر“ایک شخص 
جارحانه خواعشات اوز ٭خود' نَی كکڑی غعیجانات پر قابو پا کر اس دنیا 
کا ایک خالص ۰ غیر جانب داراند اور معروضی فہم :ڑکهتا ے تو و ان 
مسائل میں آزاد, یما ن: کے :رعان:'کا حاسلٰ غوتا' ے انا چولکہ عمرای 
کشمکش کا باعگ ذاق خواعشات کی ہیجائی تحریک ہوتیق ےہ اس لے 
غبر جانب داری کا رویه مسابقتی تصادم کی بجاےۓ تعاون اور غم آھنگق کا 
ساتھ دیتا ے ۔ چونکه خصوصی مراعات اور انعامات کی تلاش خود غرنی 
کا نتیجہ ہوتی ھے جس میں دوسروں کے حقوق اور ضروویات کا لحاظ نہیں 
رکھا آجاتا اس لے وہ لوگ جو معروضی تفہم کی 'ٴاھمیت کو حسوس 
کرتۓے ہیں ؛ عمیشہ مساوات اور اخوت کے تصورات کے حامی عوے ہیں ۔ 
اییے لوگ جو اس فاسفے اوراس نقطه نظر کے حامی ہوۓے یں ء بین الاقوامی 
اِمنى' ترویج میں کوشاںن رھتے: میں اور ۔ ٹنگ نظر حب الوطنی کے 


دشمن عوے یں ۔ ان کے نزدیک ات بی متابلے ہر جمہوریت قابل تر جیح 
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ۓ کیوںکه جمہوریت میں آزادیٴ“ٹفکر اور آزادی'ٴ تقربر کے باعث 
صداقت سے محبت کا اظہار ہو سکتا ہے ؛ لیکن آمریت میں هر قسم کی 
عقلی ےتیق ریاسی منثا ہے مطابق عوتی ے‌ اور پوویکگٹلتڑتے کو ایک معروضی 
حقیقت کے طور بر پیش کیا جاتا ے ۔ اس کے ساتھ وہ اشتراکیت یا 
اجتاعی سرمایه داری کے حامی ہوے ہیں ۔ ان کے نزدیک غیر اشترای 
سرہایه داری جو یوربی صنع کا ایک لازمی جزو رھی نے ء ناقابل قبول 
ے۔ وه شخص جس ىي سیرت میں غیر جانب دارانه صداقت ے عبت 
موجود ہو ؛ نفع کاۓ کے جذے اور جارحانه مسابقت کی روح ے یقیناً عاری 
ہوا ۔ صنعتی معاملات میں یہ شخص انسانوں کے مشترک مفاد کے لیے باہمی 
تعاون کا پر زور حامی ھوکا ۔ 


طرح پیش کیا جاتا ے تاکهہ دوسرے مکاتیب فکر کے مفروضات ہے تنتیدی 
تتابل ہی اساف غو ہ 


سائنسی مذھب کے متنازعہ فیه عظم مفروضات 
ڑے: انان کی اعلاق حیثیت کے متعلق مٹروفات : 
() خیر اعلیل کے حصول کے لیے اہے یقین کی ضرورت 
رھ نت اس خیں اعلول کی ماعیت کا علم ناکام خواعشات 
کہ تجرے سے ہوتا ے ۔ 
(ب) یە یتین انسان ابی عقل کے ذریعے حاصل کر سکتا 
ے۔ 
ا مابعد الطبیعی علم سے متعلق مفروضات : 
(و) صداتت کا آخری سععیار کسی شے کی ماہیت یااس 
ہے کردار کے قانون کی بلا واسطه تفہم یىی وضاحت میں 
و یا 
(8) اس لیے انسانی عقل کے ساتي اور اس کی مدد کے 
لیے کسی ماوراء طبعی وحی کی ضرورت بالکل نہیں ۔ 
یه غیں عقلی تتاضا ے ۔ 
(ب) اس دنیا کی تعمیر اپنے متعین نظام کے لحاظ سے ریاضیاق 


۶+ قصص505) آ اگ 
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کرای 


ے اور اس لیے انسانی فلاح و بہبود ے اس کا کوئی 
تعلق نہیں ۔ 
) ھی وغَز"اِلسان عواعثمات نے متعلق می ۔ 
٣‏ ۔ نفسیاتی مفروضات : 
ری زی دتاری سے باعت ٢اعتر‏ ان د تیاعر دا 
کا مھ 
(ب) صداقت اور جال ے حبت آزادانه نشو و نما کی صلاحیت 
زا کرےہ ھا 
(ج) ایسی محبت خواعشات اور جذبات میں ہم آعنگی پیدا 


کر دیتی ہے ۔ 


باب ۸ 


لاادر یت 


چک 


چا ا مو یک ا کا ذکر ہم چکے 
000+ 
٠‏ 
فت 


اوپر 
ہیں ۔ اب یہاں غم ذوسرے مم کا ڈ کڑ ٦کویں‏ کے ۔- ریاضیاتیق نظام 
ہو چکا ےہ ؛ اب تجربی 2 پر بحث کیک وم اس ید 
ماعیت کیا ےے اور سروجہ ال ہیاتی عقایدہ,پر اس کے اثر کا کیا نتیجہ برآمد 


ھوا؟ 


کر 


واتف تھے ؛ وہ ارسطو کے نام کے ساتھ منسوب سے ۔ افلاطون کے برعک 

ارسطو کا کہنا تھا کہ علم کا آغاز حسوسات کی انفرادی اشیاء ے هوتا 
ے۔ جب ہمیں ان اشیاء کا تجربهہ ھہوتا ےے تو اس سے ان کی صورت یعنی 
اصول یا قانون کِلی کا علم حاصل ھوتا ے ۔ یه کلی صداقت عمل ادراک 
کے انفرادی تجربات سے ہی قائم ہوق سے ۔ یہی ارسطا طالیسی تجربیت کا 
خلاصهہ ے ۔ ارسطا طالیسی تجربیت اور جدید سائنسی تجربیت میں پاب 
حیثیتوں میں فرق کے ء لیکن اس معاملے میں یه حقیقت سمجھے لینْی چاعیے که 


مغ ست دفعه جدید عتبربیت رت اک کے وت ا 


سے کے 
عو تا ہل 


اول ۔ انسان کے وقوف اعال کے جموعی سیاق می مدرکات ے 
صداقت حاصل کرۓ کے تجربی عمل کے مقام کے تعین میں ارسطو اور 
جدید تجربیت پسند میں بہت فرق سے ۔ ارسطو کے نزدیک يہ عمل عقلی 
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ئیے. 


علم کی مدد ے منطقی استخراج کے ذریعے جو حقائلق مستنبط ہوتے ہوں 
ان کی ثابت و گیا جا سکے ۔ ارسطو ئزودیک صحیح سائنس کا متام یا 
تھا که معلومه اصولوں سے دیگر قضیات کا باقاعدہ استخراج کیا جاۓ۔ 
اشیاء سے ادراؤک” ہے انی صورت کی وجدائی تفہم تک پہنچٹا سائنس ک 
ایک ضروری اور ابتدائی منزل ضرور تھی لیکن وہ سائنس کا حصہ نہیں 
کہلا سکتی۔ اسل کی وججہة صاف سے ۔ ویونانی اور زان وسطول کے 
آدمی کی نگاہ میں تازہ حقائق کےگٛ(نکشاف کا اىکان بہت کم تیا۔ انٴٗ کا 
خیال تقيا کہ عقل مند آدمی کم از کم ان اساسی 
رکھتے یں جو حواس کے ذریعے حاصل کے جا سکتے ہیں اور جو انسا 
زندی کے لیے اعم ہیں ۔ ایسے حالات میں جس چیز کی ضرورت محسوس 
ہویق تھی وه نۓ انکشافات کاإ| کوئی نیا طریقہ معلوم گناہ تھاے 
ان کے نزدیک تازہ اور نئے حقائق کی تلاِش سائنس کا کام نه تیا۔ ان کے 
سامنے زیادہ اعم کام یه تھا کہ کس طرح تسلم ش۔ہ حقائق کی مدد سے وہ 
نتایج لوگوں کے ٴسانے' پیش کر کے دکھاۓ ل/عائیں ,جو بەظاعر ان ے 
سط ھو :آ3 گھاىی نہیں دیتے ۔ اس طریق کار کا رواج یونان سے زیادہ 
زمانه وسطیٰ میں ھوا۔ ان کا خيال تیا کهہ نۓ حقائق کی دریاقت کا 
اسر و چکا سے ۔ بائیبل اور اسلاف کے اقوال می وه تمام علم موجود 
لے جے یکپ پت ا را رارر ڈیا جا سکتا ےے 4“ اللہیات مت 
کسی ایسے طریق کار کی ضرورت نە تھی جس کی مدد ے زیادہ ہے زیادہ 
حقائ ق کا علم حاصل ھو سکے ۔ ان کے نزدیک اہم کام یه تیا کہ سسلمهة 
وحی یی صحیح ت رہ تاویل سے ایک خاص ال مہیاتی نظام عتاید کو 
صحیح ثابت کیا جا:سکے ۔ اس قدیم سائنس دان کے عمل سے یه ثابت عوتا 
ےم صا وہ آن حقائق کی دریافت اور ان ک کی تفہم کی اعمیت ے واتف تیا 
جن کی ماد ے وہ مہتئط عقائد کا خثبوت مہیا کرتا ےے لیکن اس کے 
نزدیک یە بتانا کە یه حقائق کس طرح حاصل کیے جا سکٹے ہیں اس کے 
دائرٰة غقل میں غامل ائة تھا 


مزا ۓاسعلعی:ناعولِ کے زیر اثر ارسطو او اسن: كك" میسن <ت 
آکبھی اس ذرورت کو عسوس نہ کیا کەه وہ تجربی انکشانات کے عمل کی 
را ہنانی کے لی یے کوئی مفصل تحفظات ضبط تحریر می دای ان کا خبال تیا 


کہ ادراک ٤‏ حافظه اور عقلی تفہم تکے اعال حخود مود اس تسم کی راعنائی 


صحیح حقائقی ء ٹ۵ ا علم 
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کو پی 


ضرورت نہس -۔‫ قدرتی مات جِ رُغامدات کے امہ اتوت۔ نے پر بات تے 
اعمیت کا کبھی احساس نە کیا ۔ ان کے فذھن میں یه خیال بھی نہ 
آیا کہ معلومه اصو! ٰ وں سے مستنبط شدہ نتا مج ک قی صداقت کو 23ء تی 


کتوق پر پ رکھنا ضروری ے - چنانچە معاوم دوتااےۓ کهہ ان آ7 نکاہ مس 
تصد بے تق (دہ )٣٣١( 5-٤‏ سائنسی عمل کا جزو نہیں ۔ یہی وجہ ‏ کہ اس دہ در 

کی سائٹس چند اییے عتاید پر یتمن رکوتی تی جو مشاشدات کے سمطابق 
تیے 0 ٹر انھیں اس کے وئی پر پر کھا حاتا تو ان کا غلط هونا فور 


و جاتا ۔ کی ایک عمدہ مثال یہ عقیدہ تھا که ایک کرت جسم یی ۶ 


توسرا ۔ ارسطو کے متبعین نے (سواۓ چند مععولی مستثنیات کے) کبھی 
یہ حسوس نه کیا کہ تحجربی انکشاف کے نتاج نک و و و 
معلومه فغروضات یىی وسعت ؛ میسر سائنسی آلات اور تشریج و تاویل ے 
سوجه تصورات پر ھوتا ے ۔ | 7020+ء)؛ اصول واضح طور پر سمجھ میں 
ات تو اس کو مطلقاً صحیح تصور کر لیا جاتا ۔ اض میں آئندہ درستی یا 
اصلاح کے اسکان کی نہ رج کی ضرورت کبھی عسموعن ازلہ: کی جاق:۔ 
عقلی شعو شعور کے عمل کی صداقت کویا مسلم تھی ۔ اس کا یہ مطلب نہیں کە 
پک سے پک سے ممرا تۓے لیکن اس کا يهە مطلب 
ضرور ےے کہ ان کی نگاء میں عقل کی صلاحیت بہت زیادہٴ تھی اور اس کی 
کوتافیوت اوری ا زورون سے وہ اتنے واتقف نه تھے جتنے که جدید سائنس 
دان ۔ ان یا رر سد رں کا و وعی متام تيیا جو ہارے ماں رِیاضای 
غلطی یىی عبت خوق تغے 2 اگ زیادہ احتیاط ا و توجه کی جاے 
اور اس کام میں تجربە زیادہ اور وسیع تر ہو تو اس قسم یىی غلطی ے انسا 
حفوظ ہو سکتا ے ۔ اس لے ا عنطروی کے کر سے قد ناف ما کے 
ضرورت نہیں حسو شوق تھی ۔ اسی کا نتیجه تیا کہ سائنسی غوروخغوض 
کے نتایچ کو عموماً قطعی (اور صحیم صحیح) سمجھ کر قبول کر لیا جاتا ۔ ان کے 
متعلق ان کا یہ خیال کبھی نه تھا کہ ان کی صداقت حض عارضی سے اور 
مکن ن ہے که بعد کی تمقیقات انھیں کم صحیح یا غلط ثابت کر دے ۔ 


چو تھا ۔ ارسطا طالیسی تجر بیت چند مفروضات پر مبی تھی ۔ ان 


۶+ قصص505) اگ 


۳م۲۰۲۳۴۳؟ْ" 


مفروضات کو تبدیل کیے بغیر اس تجربیت کے مذ کورہ بالا نقائص قائم رھنے 
ضروری تھے ۔ موجود نقطه نکاءہ کے مطابق سب سے اہم مفروضه یه تھا کہ 
حواس ؛ حافظه'اور متخیله جیسے کم اہم وقوف اعال انسان کے جسم کے 
چند اعضاء کے عمل اور خارجی شے کی مادی ماعیت پر منحصر ہیں لیکن 
عقل فعال جو اس وقوق عمل کو مکمل کرقی اور جو کلی صورتوں کا مشاعدہ 
کی و ہے اپا فعل میں ان پابندیوں ے آزاداے ۔ وہ خارج سے انسانی ذڈھن 
میں داغخل ہوق سے اور غیں جسانی کلىی فعلیت معلوم عوق ے۔ یه 
عتل فعال سب مفکرین کے لیے یکساں سے اور زمان سے متائثر نہیں عوقی ۔ یه 
صحیح ہے کہ ارسطو اور اس کے متبعین افلاطون کے نظریۂ اعیان کو تسلمْ 
نہیں کرے تھے ۔ وہ اس خیال سے متفق نە تھے کہ اعیان کا علم روح انسانی 
کو جسم سے ملحق ہھوۓ سے پہلے حاصل تھا اور حواس ے علحیدہ ە وکر 
ان کا مشاعدہ کیا جا سکتا ہے ۔ لیکن وه اس بات کو ضرور تسلیم کرتے 
تھے که جب ءمل ادراک دک بعد عقل فعال یىی مدد ہے صورت (عین) کا 
مشاعدہ عو جاۓے تو یه مشاعدہ یقینی اور قطعی ھوکا کیونکهہ يہ عقل غععال 
جیسی بلەد پایہه قوت تفہ کا نتیجہ ہے ۔ اس نشحیاتی نظر نے نۓ مذ کورہ بالا 
مفذروضات کو تسلم کرۓ میں مدد دی که علم میں اسلاح و ترمم کی گنجائش 
نہیں اور تر اتی انکشانات کی صحیجح رانانی کے لے کسی لم کے تحفظات یا 
ھدایاتی قوانین کی ضرورت نہیں ۔ 
پانچواں ۔ اصلاح و ترمم کی کنجائش سے انکار کرۓ کا ایک اور نتیجہ 
پرآمد ھوا ۔ جدید تجربیت اس واقعے کو تسلیم کرقی سے کہ قوانین فطرت جو 
ثابت کے جا چکے میں یا جو آئندہ دریافت ھوں کے ٤‏ ایہے میں کەه ان کی بنا 
پر مستقبل کے واقعات کی پیش گوئی کی جا سکتی ے اور ان کی مدد ے آئندہ 
پیش آۓ والے واقعات: وو نول کیا جا ہکا ےے ای توقع کے باعث ان 
تمام تشرجی تصورات کا مفہوم محدود ہو جاتا ہے جو انکشاف حق کے عمل 
میں استعمال ہوۓ ہیں ؟ خاص طور پر علتی رشتے کے تصور کا مفہوم ایک 
خاص حیثیت میں حدود ھو کر رہ جاتا ہے جس کا ذ کر آئندہ اپنے متام ہر 
آۓ کا ۔ لیکن ارسطاطالیسی تجربیت اس قسم کی پیش کوئی اور واقعات کی ضابطه 
بندی اور کنٹرول کے تصورات سے بالکل ناآشنا تھی ۔ اس ے اگر کسی شے 
کی توقع یىی جا سکتی تھی تو وہ یه تھی کہ اس کے نتاج کو اس طرح پیش 
کیا جاۓ کە واقعات عقلی طور ہر قابل فہم معلوم ھوں ۔ اس کا مطلب صرف 


۲+ قمص05) اگ 


'ٔ)۰*۳۷ 


یه تھا کہ انفرادی اشیاءٴ کی" کثرت میں چند ایسی صورتیں اور ایے اعیان 
کار فرما هھوۓے, چاعئیں جو مستقل ھوں اور جو فطرت کی دوسری صورتوں کے 
ساتی ایک باقاعدہ رشتے میں منسک ھوتے: ی: صلاعیت ‏ سے پھرہ ور غون ۔ 
یه ضروری نہیں کە“ٴ ان کی مدد ے ہم پیش کوئی بھی کر سکیں ۔ دوحقیقت 
یونانی ذعن تسمخیر کائنات کے تصور ے۔ بالکل ناآشنا تھا اور اس لیے ان کے 
ھاں عقلیت کے نصبالعین میں یه شے شامل نه تھی ۔ زمانة وسطول مس اس 
طرح کے دئیاوی مشاغحل پسننیدگیبرکی نگاہ ہے نہیں دیکھے جاۓ تھے ۔ ان 
کے نزدیک یه مشاغل آنحروی سمعادت کے حصول میں سد راہ بنتے یں ۔ ان کے 
لیے اس دنیا اور اس کے سشاغل کی اعمیّت صرف اتی تھی کہ ان گی مد ے 


انسمان اہی ابندی روحانی ا ا 
3 


.2 


ا راسته دیکھے سکے اور اس پر گامزن 


۰ھ ۲ ۹ ٭ - ۲ و ےہ 7-7 یے 
جناعیہا اس ف جربیت اہی معغصد وم عہن مطابق ھی - 


ریاضیاتی عقلیت پسندوں ۓ جن کا تذکرہ شم 24 گزغته بات می 
کا ٤‏ اس تجربی نظطرے میں کوئی اعم تبدھلی نە کی ۔ جدید معیار تجر بیت 
کو سامنے رکھتے هوے وہ ارسطو سے بھی کم تّربیٴ تھے ١ل‏ ان میں سے 
اکثر کا خیال تھا کہ هر انسان کے ذھن میں کچھ رخلقی تصورات هوے 
ہیں جن کا ماخذ حواس اور ادراک یں ۔ انھیں امید تھی که ریاضیایق 
طریق کار تصدیق کا طریقه بھی سہیا کرے کا اور انکفثافات کا طر یقه بھی - 
ا عستد آغستہ (طامس اکویناس کے زماۓ میں ھی) یه عقیدہ مبخته هوتا گیا کە 
تجربی طر یتے و زیادہ اھمیت دے بغمر سائنس کاسیابی سے ساتھ اپنا وظیفه 
جاری نہیں رکھ سکتی لیکن اس طریقے کا سوج تصور ناکافی ہے اور اس میں 
پر قبول عام حاصل هوا ۔ مفکرین کا ایک طو یل سلسلهة پیدا ھوا جنیوں ۓ 
تجربیت کی نی تحریک کو چلایا جس ے نە صرف سائنس کا نظریه بدل گیا 
ک رفتار ھموار نهە تھی لیکن .رم عیسوی کے ڈیڑھ صدی بعد سائنس اور 
فلسفے کی دنیا میں بہت سے نابغے ظاھر ھوے جن کی مشتزکہ کوششوں ۓ 
اس نی تحریک میں زندی ڈال دی ۔ اب کارتیسی رباضیاتی عقلیت پسندی اور 


.۔ اس میں کلیلو کو مستثنیل کرنا پڑے کا ۔ 
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٢۲۰۱۵ 


کا تسلم کی یف بات 


ارسطاطالیسی تجربیت کی بجاۓے یه جدید تجربیت ایک معتول طرہ 


اس جدید تجربیت نے سائنس کے مقصد کے مروجه تصور میں ایک 
انقلاب انگیز گُدیلٗ پیدا کر دی ۔ کبھی یه معحض ایک طریق ائثبات تھا 
(اگرچھ صحیح اصولوں کی تنہمِ اس کے اے به طور ابتدائثيه ضروری سمجھی 
جاتی تھی ) لیکن اب یه نئےحقائق کے ان کات ا ذریمة بی کے میں می اثبات جا 
اقعل اگزچة شروری ‏ ھ لیکن اتی کی خثیت ثاتوی ے ۔ اور اس طریق انکثاف 
ی جان وہ تکنٹیک ے جس ے حوأں کے رذریعے ہم مواداخذ کرے ھی : 
نیز اپنے نعا مج کی تصدیق بی ائھی اد عو ساٹ ٠ی‏ مد ہے ٭ کے می 
اس نئے تصور کے تحت سائنس ایک وسعک پذیر عمل قرار پایا جو 


ے 
ہے ےم ؛* - ۰ م سے پ چک سڈ - ۰٠‏ 7 
حقائق سے انکشاف ہے انسانی علم کی حدود کو دن بە دن وسیع کرتا چلا جاتا 
ےہ ۔ 
جدید تجربیت کے علم بردار 
٠‏ ۶ ے دی 7ے 
اب عم ان لو کوںی ‏ کو شون کان کر ک فیک نی نے جداید 
ہف و تہ شکا ل دینے میں مدد دی اوز جن 2 باعث ١س‏ یىی انثرادی 


خصوصیت قائم موئی اور اس ے مذھھبی تصورات یہ ز اثر ذ1 


اس حریک یىی ابتداںی داغ بیل ڈا +2 اس کا کی ہہت سی حیئیتوں کی اپنے 


زماۓ کے حالات کا آئینہ ہے لیکن سندرجہ بالا پا یچ نکات میں سے تین ثکات جن 


اٌۓ ان حقیقت کا احَساض تھاٴ کة کائنات کے علق اندّانی علم مخت عدودڑےۓ 
ے اہو بی مشہور کتاب ”علم کی ترق“ میں سائنس ت2 سنج مدان :کا کا 


ے 

اس تا 
جائزہ لیا اور نشان دی کا که کہا ںککہاں نئے انکشافاث یىی اٗرؤرت ےت 
اس کے نزدیک آس علم کی خاص طور پر ضرورت تھی جس کے باءعث انسان 
طحق کائنات بن قابی پا سکق ے٠‏ اس کا غیال تھا کھ بی اف کا ائصب العین 


ھونا چاعیے ا د؟ انت نئے طریق کار کی تلاِش تھی جسے رق ائْكَعافِ کہٹا 


ٍ . : ا 
چاھیے جس سے ارسطاطالیسی طریق کار کی غلطیاں اور کوتاغیاں دور 


۰.۰ 
جا سکیں ۔ ا نے اس حقیقت کا اندازہ نہ ھو سا کہ تس خیس کائنات کی 
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نصب‌العین قرار دیئے سے اس طربق کار کے موجہ تصورات کا مفہوم بکسر 
بدل جاےۓ کاک, اس کی نکاہ میں نے طریق کار کا تقاضا یە-تیا که هم فطری 
حقائق کا مشا٭دہ ایک منکسرالمزاج طالب علم کی حیثیت ہے کریں اور 
مشاحدے اور تجرے کی مدد ہے جو کچھ سیکھ سکیں وہ سیکھ لیں ۔ قدرت ہر 
قابو پاۓ سے پہلے اس کے افعال و اعال ہے وانف هونا ناگزیر ے اور اس کی 
تابع داری ضروری سے ۔ ارسطو اور اس کے متبعین کی غلطی ایک تو یه تھی 
کہ انھوں ۓ سائنسی علم کے صحیح مقتصد کو ثه سمجھها اور دوسری یه 
تھی کہ وہ وسیع تر ون تعمیں تک بہت جلدی پہنچ جاے ۔ چند حدود واقعات 
کے ا کاق مشاعدے کے بعد وہ عام قوانین قاغ کر لیتے ار )پھر ائ, سے 
نتاج بستط کر ۓ۔ے وہ اس بات کی تصدیبق نہ کرنۓے که آیا یه نتای ان اشیا 
کے متعلق عملا صحیح بھی ہیں یا نہیں ۔ ان غلطیوں سے عحفوظ رھنے کا 
جو طریقہ بیکن ے تجویز کیا وہ یە تھا که جب”مھم مشہودات کی بنا ہر 
عمومی قوانین قائم ر کو قو اس استقرائی عمل میں چند اصولوں کی پروی 
ضروری ے ۔ ثلاٌ واتعةۂ زیر تفتیش کا مطالعه ختاف حالات اور مٌقامات کے تحت 
گاتا ؛ ایسے حالات کا مقابله جہاں یه واقعه ظہور پذیر ہو ویسے ھی 
حالات' ے کرٹتا جہان یہ واقعه ظہور پذیر نە ھوتا هو ؛ اور ان حالات ہر 
غور کرٹا جہاں اس کی اساسی مایت کا اظہار ختلف حیثیتوں اور بختان 
مدارج میں ھوتا عو ۔ ان مباحث ہے یه واضح ھوتا ےے کہ بیکن کے نزدیک 
علیت کا تصور وہ تھا جس کے باعث ایسے قوانین اخذ کے جا سکیں جو 
واقعات کی پیش کوی کرۓ ا9و ان پر کنٹرول کرۓ میں مدد دیں ۔ یه تصور 
طامس اور سہینوزا کے تصور ہے بالکل مختلف ے ۔ وە اس مفروضے کو تسایم 
کرتا ے کهہ کسی وتوعے کی علت وہ حالت یا حالات کا مجموعہ ے جن کی 
موجردگقی میں وہ وترعه بالضرور ظاغر ھوتا ۓے اور 1 ان حالات کو مصنوعی 
طور پر پیدا کیا جاۓ تو وہ معلول ظاہر هو کر رے ۔ قانون علیت کے اس 
فرق کا جو اثر الژمیاتی نقطہه نکاہ پر ھوا؛ اس کا ذکر ابھی کیا جا ےکا 


٦ء‏ کے بعد سر اسحاق نیوٹن کے تمقیقاق مقالات شائم ہوۓ 
شروع ہوےۓے۔ اس نے جدید تجربیت میں اہم اضافے کیے ۔ عملىی طور پر 
اس کا اعم ترین اضافه یه تھا کهە ءءمل انکشاف میں ریاضیایق اور تجری پہلوژُں 
کو اس طرح متحد کیا جا سکتا ے کہ نتای ایک طرف تو مدرکات ہے 
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مطابق ھوں اور دوسری طرف ان کو ریاضیاتی کایات کی شکل میں پیش کیا 
جا سکے ۔ فلسفہ تجربیت کے معاملے میں اس ۓے دو امور پر زور ديیا جن کو 
بیکن ۓ نظر انداز کر دیا تھا ۔ اول ؛ اس ۓ لوگوں کو اس طرف. متوجه 
کیا کا نک بیاق کردہ تشریح کی ہیش خبرانه ۳٣ ٢(‏ نذا [0101]) تصدیق 
مشاعدے یا تجرے سے کرنی ضروری ے ۔ بعض غیر معلوم مفکرین کے علاوہ 
کسی مشہور سائنس دان نے نیوٹن سے پہلے اس ضرورت کو حسوس نہ 
کیا تھا ۔ مشاعدات کے تجزے کڑکے. بعد جس تشریح کو پش کيا خاتا 
اس کے متعلق یە فرض سی لیا جاتا کهە وہ تمام متعلقه واقعات کے عمن مطابق 
ثابت ھوکی ۔ نیک 2 وضع 0 و ا ان مشاعدات کے اصطناف ے 
معاملے میں راعنانی کرے ے زیادہ کچھ نکر سکتے تھے نیوٹن کا خیال 
تھا کہ جب سائنس دان اس بجزے ۔ سے کس یخ عمەومی قانون تک جا چہنچے 
اور پیر اس قانون ہے اس کے وەتضمثنات حاصل کرے جو تاحال غیر معلوم 
حالات ہیں پیدا عوے ھوں تو ساننس دان کا صحیتد ج کام اہے ی خمم نہں هوتا۔ 
ان تضمنات اور استخراجات کی تصدیبق مشاهھدے 7 تجرنے کے ذریعے 1 
جانی چاے ۔-؛دونٹرۓے'لفظوّن میں یه کاق نہیں که اصول موضوعهہ آن 
مشاعد حقائقی ے ھمآ آەنگ ہوں جن کےتبزے سے ہم اس اصول تک پہنچےتیے۔ 
ایے قانون یا اصول کا اعم سائنسی کام یه ے که وہ مبستقبّل کے قابل مشاھدہ 
واقعات کی پر اعتاد پ.- سے پیش کوئی کرنے میں راءنائی کر سکے ۔ 
کوئی عمومی قانون اسی طرح صحیح تسلم کیا جا سکتا کھ وہ تمام خصوص 
واقعات جن کا دقوع پذیر ھونا اس قانون کی رو ے کَ ؛ حقیقی طور پر 
7ھ هو جائیں ۔ بعد کی سائنسی اصطلاح کے مطابقی 


کا 


ایسی تصدیق سے پہلے 

ں طرح کے اصول کو محض مفروضہ و ا اف د6 کا ناس ذییں کے 
ری تصدیق اگر کامیاب هو جاۓ تب اس اصول کو ایک قانون کی ئثکل 
حاصل غویق ہ 


اس تصدیق کی اغمیت کی ایک مثال کہپار کی تحجقیقات سے پیش کی جا 
سکتی سے ۔ قدیم نظریه تھا کہ سیاروں کے مدار دوری ہیں لیکن مریخ کے 
مشاعدے ے یه بات معلوم شوئی ے که اس کا مدار درحقیقت ھلیاجی 
(ا٥٤٥1ا0:[[)‏ ے ۔ کیا عم ان مشاھدات کی بنا پر اس مفروشضے کو صحیح 
تسلم کر سکتے ہیں ؟ نہیں ۔ کیونکه یه مشاھدات خاص مواتع پر اس 


ج۷٣‎ 


م۲۰۲۰۱۸؟" 


سیارے کے خاص مقامات کی خبر دیتے ہیں اور چونکہ ہارے آلات صحت کے 
لحاظ ے بالکل سو ق صدی صحیح نہیں ہو سکتے اس لیے ممکن ہے کہ یه 
مقامات بجموگی طور :پر ہلیاجی کی بجاۓ کسی اور شُکل کے ھہوں: لیکن اگر 
ھلیلجی مفروشے 5و صحیح تسام کر کے غعم اس سیارے کی ختلف مقامی 
حیثیتول کا تعن مختلف اوقات کے لحاظ ہے کریں اور بعد میں یه استخراجات 
تجرے سے صحیح ثابت ھوں تو یقیناً یه مفروضه اب پہلے سے زیادہ قابل اعتاد 
متصور هہوگا ۔ اگر کسی اور متبادل مفرٌوضے کے استخراجات ان مشاعدات کر 
مطابۃ وی ںی 


یل 
نیوٹن ۓے اس حقیقت پر زو ر دیا کهە 2ے تجربی سائنس میں ٍ یه امور عمیشہ صحمیح 


نه بیٹھں تھ و اس ممفرونے کی صداقت اہ ور بغی ژزیادہ قابل اء< 


ھعورے ہیں ۔ 

نیوٹن ے دوسری اعم بات یه پیش کی کہ تصدیق شدہ قوانین بھی 
مطلق اور آخری متصور نہیں ہونۓ چاہئیں بلکھ ان کی حیثیت محض آزمائشی 
ۓے۔ يە قوانن اس وقت کے معلومه سشاہدات پر منحصر اور ان کے ساتی 
مشروط ھوے ہیں ؛ چنانچە وہ قابل اصلاح اور قابل ترمم ھیں.۔ ,ہو سکتا ےے 
کة تل ہیں کچھ اہے واقات ہے ائی جر لے مطابق ھوں 
اس لیے سائۂس کا فرض ہے کہ ان مفروضات کو طبط تحریر می لاۓے ہوۓ 
قدیج اور جدید سب واقعات کو سامنے رکھے ن نیوٹن کے زماۓ کے دوسرے 
ساڈنس دان خاص کر باؤژل (016ہ18) ۓ بھی تجربی حقائق کی ای آزمائشی 
نوعیت پر زور دیا ۔ 


ھم ایک لەجے اگ لے تجربی طر یقے کے نظرے میں ان تبدیلیروں 
کے مضمرات کا مطالعه کریں تو معلوم ه وکا آکۂ اس'تّے عمل'' امةراة کے 
سص کزی پہلو میں بہت بڑاٴ انقلاب پیدا کیا۔ ارسطو کے متبعین کے لے 
س کزی نقطه تشریح طلب واقە ٭ے کی صورت یا تانون کی وجدانی تفہم تھاتج 
غر دوسرا عمل اس مقصد کے تحت اور اس ک5 ى ظرقں واعثا :کے والا تھات 
دید تجربیت کے لے فیصله کن ءنصر اور قطعی اور آخری معیار صداقت محسوسات 
تیے ) اور تشریح کا آغاز اور اختتاء دونوں مناسبی حقتائق کاادیسشا اوہ دھاے 
عقلی تصورات کی پیدائش بقیناً اعم ے لیکن ان کے جواز کا فیصله داخلىی خ 
بلکه محسوسات ٦ج‏ عدالت می ھ وکا عی اس تصمدیق کے بنفھر وہ نا مکمل اور 
قرصی ھی ) واقعات کا سمشاعدہ ھی آخری اور قطعی اہی 
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اب ایک مفکر کے لیے جو اس تبدیلی سے واتقف هو ؛ یة غکن تھا که 
وہ ان مندرجه بالا امور کی بنیاد پر دنیا کے متعلق ہارے تصورات کی صداقت 
کے اساسی معیار “کو پیش کرے ۔ یه معیار ختصراً یوں بیان کیا جا سکتا 
: اکر کوئی تصور اہنی تفصیل میں ان حسوسات ہے مطابق ہو جن کی وہ 
قشر بج کرنا چاعتاے تو وه تصور صحیح ہے ۔ اس نقطه نکاہ ہے عقلی تفہم 
کی داخلی شہادت),راس کی صداقت کا کاق سی معیار نہں اور نه کسی 
تصور کی وضاحت اور جوا ھی یه معیار سہیا کرتی ہے ؛ جیسا که ار 
اور سپیٹوزا کا خیال تھا ۔ لیکن لیکن: اگر اس کی تصدیق عسوسات کے ذریعے 
ھوسکے تو وہ یقیناً صحیح ےں۔ لیکن یه رتاریحی حقیقتت ے کھ اس تجربی معیار 
کی واضح تشکیل اس وقت عمل میں آئی جبت, نئے سائنسی نقطه نکاہ کے سطابق 
نفسنیایق نظریه قائم غوا اور جو اس نظرے کی پیش کردہ اصطلاحات میں بیان 
کیا گیا ۔ اس کا ابتدائی بیان بالکل ناکاق, تھا لیکن عملىی طور پر اس سے کوئی 
پیدا نه :ھویی:۔ 


زیادہ الجھن 


جان لاک ؛ نیوٹن کا ہم عصر اور اش کا دوست تھا اق ۓَْ 
وت 0,0022 وا 0 0 دو 
مطابق سصحیح تصور وە ےۓے حو تفصیل رت ان ادرای حقائق دک عہن 
مطابق ھو جن کی وہ تشرج ور ہی دعوعل کرتا ےے تی دو سمرے نظریات ۹ج 
)3 سے ایسی مطاہقت متوقع مہ ۔ لاک .کا "کہنا اھ کے انسانی ذھن میں 
کوئی خامی تصورات (م٥٥11 )10008٤6‏ نہیں هو “۔ تام تصورات یا تو 


ے۔ 


حسوسات ہوۓ ہس یا متخیله اور حافظه میں ان کے ءکس ۔وە با تو حواس 
جک ذریعے پیدا ھورے ھی ([کیونکهہ خارجی دنیا اؤر ڈھن کا تعلق انمی 
یں یعے قائم عوتا ے) یا غور و فکر کے ذریعے ظاعر هو۔” عیں ۔ 

و فکر ذھن کا اپنے اعال و افعال کے ادراک کا نام ےہ ۔ ذھن انھیں نئے 
ا سے جتمع کر سکتا ٴے لیکن ان سح تم زات :گا لاعة خَالضة غسوشاق 
ے ؟ چنا یہ وہ تصورات جو مدرکات کے متعلق صحیح ہوۓ کا دعوئی کرسکتے 
هیں ؛ یقیتاً ان مدرکات کی نتل ەوں کے جو حافظے مس حۂوظ رہ گئے ھی ۔ اس 
موقف کی ٹاریی اعمیت عحسوس کرۓ کے لیے یه یادٴ رکھنا چاہیے: کہ 
ارسطاطالیسی اور افلاطونی نظام هاۓ فکر یا سپیٹوزا ی ریاضیاق عقلیت پسندی 


ہے ہے 
عے 


میں تشریجی تصورات کو شہیہات حافظه کے عین قرار نہیں دیا تام یه 


ہے ے 


ج٣‎ 


کوڈجڈ 


شبیہات ای ماعیت کے لحاظ سے عغمیشہ انفرادی اور شخصی ھہوتی ھی ں کیو نکهہ 
وم حرد ماعیث یا۔ایک عمومی صورت :کی تفہمات میں ۔ وہ اپنے دقوع - 
لیے حراس پر /یٹحون می لیکن ووزان ی خضوصی اور زماق ۔دودے ما 
موق یں ۔ جب تک ایسے نظریات سج رۓے صداقت کا تجربی معیار تجویڑ 
کیا جانا محال, تھا کیونکەه کوئی شخص بھی ادراک اور تشربحی تصور .کے 
درمیان تفصیلی مطاوقت ی تلاشٰ کرنۓ کی طرف متوجہ نہیں هو سکتا تیا ۔ 


ہیوم کے نزدیک تجربی طریقے کا تصور 
ان عخلت خالات و کو ائف سے پیدا شلاہ ساحول میں انگلستان کا 
عظم مْکر ڈووڈا :غیق (.11:010) ررے؛) عیسوی میں پیدا ھوا۔اس ی 


7ت ا دنا نکر ڈے ا وہ تچرہی سائنس کے ےی 


یں 7.7 7ھ جے ل بیردی کی ۔ ہمارے نقطۂہ نکاہ سے اس کا 
ترین کارنامه یه کہ امم اپنے تجربی پیش روؤں ى قةائح کردہ بنیاد 
پر صداقت کا ایک عمومی غار ش کیا او اس معیار یق روئثی می انی "نے 


اللہیات کے اھم عقاید کا جائزہ ۴ 2 


اصلی ادراک کے لیے خواء وہ ادرا: ات ارکڑے ئ خاجی کے کا ہو یاڈھن 

کے کسی ٭ھل کا اس ۓ ''ازتہام؛؛ (00701۰685810ذ) کی اصطلاح استعمال ی ۔ 
و دی و ا جو بعد مہی کاو مخ سر ہرد یں 
اس ے !'تصور؛“' (10468) کی اصطلاح اہ مال قی ۔ ان مفروضات ى بنا پر جو 
اس میں ادر کت سی مشہر پر تیے 5 'تصور 1ج کی اصطلاح مام ان اصولزں اور 
قوانین پر حاوی تھی جو سائنس ؛ فلسفه اور مذھہب میں بە طور تشرج پیش 
کے جاۓ تھے ؛ اور اس طرح ابتدائی تجرے کی سادہ یاد پر بھی حاوی تی 
کو رید یی کی ای ایا رک شبیه یا عکس کے طور پر هی پیدا 
ھو سکتے تھے ۔ ھیوم کے نزدیک یە رشته ا حا شا میا مرکا عے جس 
کی شم اق سے اس وقت اسمتعمال کر سکتے ھی جب ڈحمیںسصی معلوم هو که 
کوئی تصور غلط ے ۔ اس کا اصول ی ات اس تصور کا رشته اس ارتسام 
ےے ملاؤ جس نے وہ پیاد| ہیں اکر وہ اس ارتسام کے مطابق ہے تو وہ 

صحیح ہے اور اگر وہ مطابق نہیں تو لے غلط سمجھکر رد کر دیٹا چاھے یا 
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۲۱ 


اسْ میں اس طرح سناسب ترەم کر دی جاے تا کہ اس کا مفہوم ارتسام کے 
سمطابق ھو جاڑےے صہداقت :کے اس معیار ے سملح هو کے اس ے سائٹس اور 
مذھعب 2 چند ہنیادی افکار . حائزہ تا جروخ کیا کت 


اگرچہ یه تشکیل فطری ے تا عم چونکه لاک اور عیوم دونوں کی 
توجه تصورات کے آغاز (0ذچ[<0) کے مسئلے پر ھی س کوز رھی اس لیے یه 
تشکیل بہت زیادہ ناقص رمرکی۔ اک غور سے دیکھا جاۓ تو کو ںی عم 
بھی کسی تصور کا رشته اس ارتسام سے نہیں ملا سکتا جس سے وەماخوذ 
۔ ایسا ارتسام (یا ارتنیامات کا جەوگەہ) کسی گزشتہ زماۓ میں وقوے 
پذیر شھوا اور اب وہ حم ہو چکا ےے؛۔ جو کچھ معارے لیے کی وش اہ 
جو عم حقیقت میں کرے ہیں ء وم صرف یہ ہے کہ ہم تصور کا اسی شے 
یا اسی قسم ی: کہ ی اور شے کےارتسام ے مقابله کر لیں ۔ فر ض کیج ے که مجیے 
اس تصور کی تصدیق کرنی ہے کە لائبریری میں ایک خاص کتاب کس مقام 
پر:موجواد ھے. تو میں :کسی پہلے .ارتمام سوا ڈوبارہ “پت سامنے لاۓ کی 
کوشش نہیں کرتا بلکہ اس جگہ کا موجودہ ارتسام حاصل کر کے اس تصور 
کا اس ے ۔قابله کر لیتا عوں ۔ اس بیان کے باوجود ہیوم ۓ عملی طور 
جہاں تک سسثله زیر بث میں اس کی گنجائش تھی ؛ اس امکان کو مد نظر 
رکا ۔ چنانچہ اس نقص کے باعث اس کے نتاج پر کوئی زیادہ اثر نہیں پڑتا ۔ 


و اس 


یہاں ہم ختصراً عیوم کے اس بیان کو لیتے یں جہاں اس ۓے اس 
کے مطابق علیت کے فلسفیانه اور سائنسی ةعقل کا جائزہ لیا شروع 
کیا کیونکہ اس تجزے کا نتیجہ مذعبی عقاید کی بحث پر بہت زیادہ اثر انداز 
ھرا ےہ مصعحب؛ ہے ژزیادء بئیادی مشکل جی و اسے اس مسئلے مس پیش آی ٴ 
لزومیت کی وہ صفت تھی خی عام طورا لن علی رہش ہی فرض کی جاتی ہے ۔ 
عام عقیدہ یہ ۓ که علت معلول پر ایک قسم کا دباؤ یا جبر ڈااتّی ۓے جس 
کے باعث وہ ظاھر ھوےۓے پر تجور هو تا ےے'۔ اکر علت موجود ھو تو نہ صرف 
یه کہ معلول ظاعر ھوکا بلک وہ ضرور بالضرور ظاعر ھوکا ۔ تجربی نتطه نکا 
کی انی ڈوم گی تشرخ ضغروری تھی ۔ 


حو 


اس نے علتی رھت ی ملف 0 کو سامنے 072 ات دیا م اگر 


ج٣‎ 


ےڈ 


ہم علت و معلول کے رشتے کی کسی مثال کا معایتھ کریں تو عمیں اس میں صرف 
دو ضروریر عناصر نظر آئں تک زاولیے + علت اور معلول دونوں زنانی طور 
پر متصل و متترن نظر آئیں‌تگ ٤‏ دوسرا علت معلول سے قبل واتع ھوتی 
ھے ‏ لیکن پہ دو ٹوا غتاضر ‏ کسی الوم کو ظاعن ہیا کرات پ رات دا 
معلوم عو تا ےہ کہ ک گھانا کھا کز بَیوکا آدمیٗ اطمینان حسوس کرت 
او فو ا گال نہیں چیز واضح موی ہے وہ صرف یه ےکهہ پہلے کیا 
ایک ارتسام اور پھر زمانی طوز کی و ری ساس اس تی ار یں ا 
عضوی عناصر کا ارتسام ۔ یہاں زہانی اتصال بھی سے اور علت کا وت 

داںن مو بھی نون رات فو کا کوی اوں ارتساء:دوجود کی 
اور نہ اس یقین کا ھی کوئی اؾؾناع موجود: خےہرکھ کبھی آئتدءٗ جب علت 

1 


7 7 
7 3 1 لئ 3 ۓےإ ھ کک 
موجود وی تو تعلول ضرورموجود ھوکا_ 


کا 


ت 


تر کاز 0ک سا 1 تو را حات ہم اوت بالا دونوں ں عناصر 
سوحود ملیں کے اور اس کے علاوہ. کو نی اور چیڑ نہ غعویىی ۔اس ة 9سجم نے کے تمام 
جربات کو یک ا0رک 2ھ- مم ہے خجرے میں ایک تیسررے عنصر کی بی 
نشان دم ی کر سکتے سای رش کذشعہ زماےۓے میں حب کٹھی سای ہی 
کھایا غاری بھ وک خمّ ہو گی ۔ اس کے باوجود اس لزوم کا کہیں پتا 
نہیں ملتا ۔ شر وقت جب ہم ے ایک معلول کو ایک :علت ت کے ساتھ واقع 
یے ا خود اس کی ذات میں کوقی ای چمھز ہس دیکفی جع 

پر ەم کہهہ سکی کہ آئندہ بی یىی ایسا کا ایسی غعی علت کے بعد ظاعر 
بعض د قعه استثنائی ات پیدا شھؤو جاتی ے ۔ جو واقعه ابھی ظاعر 
مہس عوا اس کے: متعلق وی یقمن مہں که وہ ظاعر ھوگاء؛ کم از کم اس 
کے وقوع ہیں کوئی لزومیت موجود نہیں ۔ ”۶ کھانا اکھاۓ سے سری بھی کن 
ہمیشہ ختّم ہو گئی _ے)' یہ ایک قضیه ے کک ھانادرکھا ےک یی وو ہے 
آئندہ بھی 0ک جاے یہ ے۶ بدرایکت دوسرا تشیه ہے لیکن عم پہلے قضے 
0+80۳00070 یىی طرح بھی دوسرے قضیے ک5 استنباط ھی کو سکتے ۔ ہارا سب کا 
اس پر کو و یه سوال یقن ایت و ا ا 
۴7۰ نی ا موجود نہیں ۔ 


0۸6 
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وہ 


اس تمام بحث کا نتیجه یه نکلا کہ کوئی ایسا ارقسام نہیں جو علی 
لزوم کے تصور کا جواز پیش کر سکے ۔ یه ایک مطلق ناجائز اور سے معنی 
معلوم ھوتا ے۔ ہم توتع رکھتے ھس کكه ایک ھی علت ایک ھی معلول 
پر منتج ھوگی لیکن یه توقعم کسی مناسب تجربی بنیاد پر قائحم نہیں ۔ ہو سکتا 
ے کە قدرت کا عمل کسی لمحے بدل جاۓ اور اس طرح معلوم علتوں سے 
تلف معلول ظاعر ‏ ھوں ۔ 


لیکن اس کے بعک دوسرا اورااس یے مربوط ملثله پیدا ھوتاےھے 
جاک ما رک او و ہا کی ضیجة ےه یاعک 
ھوتا ے اس لے ضرور اس علتّی لزوم کے تصور کی کوئی تبربی بنیاد ھو؟5 
وگرنہ لوگ اس تصوز کو کبھی>قبول ئەٗ کرےّوہ ارتسام کون سا ے 
جس سے یه تصور نکلا یا ھم سے کیسے یه غنطی سرزد ہوئی کہ ھم ۓ ایک 
غبر موجود ارتسام کو اس کی جگہ سمجھ لیا ؟ 


خمم ہو جای لیکن دوسری دفعه اس ے یه بھ وک خحمّم نه وق تو ھم کبپی 
اس علت سے اس خاص معلول یىی توتع نہ رکھتے اور نہ میں اس رشتے میں 
وی لزومیت کا احساس ھو تا - لک کن ہارے تجرے سی یيیهة تعلق بار بار پیش 
آیا اور بھی بی ایسی مثال دکهائی نه دی جس میں علت (رکهانا کھانا) 
سوجود هو اور معلول (بھوک کا خم هو جانا) موحود نةە غو ۔ اس سلسل 
تک او کے باعث عارے ذھنوں ہی ان مر بوط واقعات تد مابھن ایک تلازم 
قانم ھو جاتا ہے اور اس تلازم کا ایک پہلو توتع کی یہ یخنته عادت لے ۔ جب 
قشمی علت کا ارتسام هو تا ےے تو معارے ذھن سہی معلول کا تصور فورا پیدا 
ھو جاتا شے - ڈمی اس ےگ واقع ھوے کا پورا یقن ھو تا ہے افدر عم اس کا 
انتظار کے ھی ۔ ھیوم ک خیال _ ۶ گے اس علتی رشتے میں لزو 30 وجود 
زی باعءعث ماررے ذ ەنوں میں وہ وانفۃ<ۃ ح تلازم ہے جو ءعلت و معلول و عادی 
تکرار یىی وجه ے پیدا ھوا۔ وه ارتسام جس سے لزومیتکا ت ‏ تصور پیدا ھوتا اے 

درحقیعت مارے ڈھن کا وہ ٹجربه ےے جس 2ے باعث عارا ذافق علت سر 
ارتسام یا تصور ہے فورا معلول کے تصور تک منتقل هو جاتا ہے ۔ لزومیت 
کا وجود خارجی واقعات میں موجود نہیں ۔ جہاں تک ہارے تجرے کا تعلق 


ج٦٣‎ 


رکرو 


ے یه رشته بالکل اتفاق (٥ا‏ ۱ہع صآغاہ٥٤)‏ ے اور کسی وقت بھی خم ہو سکتا 
تشے۔ اس لوومیت کا وجود غارے ذھنوں میں ے ؛ غم ۓے اپنے ذھن 
میں یە توقع قانم کر ی ہے کہ اکر یه علت ظاعر ہوگی تو اس کا معلول 


ضغرور ظاعر ھوکا - 


علتی لزومیت کا تصور یقیناً غلط ہے اکر ہم اس کا یہ مفہوم لیں 
کہ علت و معلول میں ایک پر اسرار منطقی رشتہ ے جس کے باعث معلول 
علت کے بعد ظاھر ہوۓ پر محجہور ے ۔: یة تصور اگر صحیح ےہ تو صرف 
نفسیانی حیثیت میں ۔ چونکە مارے تجرے میں یه دونوں واتقعات ایک 
دوسرے سے میشهہ مۂسلک اور سسبوط چلے آۓ ہیں اس لیے جب ایک 
ظاعر عوتا ے تو غم توقع رکھتے ہس که دوسرا بھی ظاعر ھدوکا ٠ ١!‏ 


یہاں یه اس قابل غورے که اگرچە عیوم متعلقه تاریشی تضادات 
(005]858) سے واتف نہیں تاعم اس کی پیش کردہ ‏ علتی رشتوں یىی 
قاویل تجربی سائنس کی قرق پذیر تحریک کے تقاضوں کے عین مطابق تھی ۔ 
یه تصور طاسس اور سپینوزا دونوں کے تصوزات ‏ ہے خ:لفَ ے کیو ںکهہ 
ان تصورات اور رجحانات کا سیاق قدیم تصورات و رجحانات ے علیحدہ 
نوعیت رکھتا ہے ۔ طامس کے نزدیک علیت ایک عقلىی اصول ہے جس ی 
مدد سے هھم غسوسات کی اس اور اس شے ہے شروع ہوکر حقیقت کل و 
خبر کل کے آخری مصدر و مثبع تکا تھٹو ایی کوکش ' کرت ہی تک 
یہ مصدر و مثبع ھی وہ ذات ربوبیت ے جس پر هاری ابدی فلاح و بہبود 


ے۔ 


منحصر ہے ۔ جہاں تک اشیاء کے خصوصی رشتے کا تعلق ہے ء؛ اس کے مفہوم 


ےگ ات ت‫ 
کچھ تو اس تو 


قع سے هوتاے که هاراذھن اس جدوجہد کو 
کامیانی ے چلا سکتا ے اور کچھ ممروضات کے اس: جموعے کے باعنش ےہ 
جو اس میں مضمر ھوے ہیں ۔ سپینوزا کے نزدیک علیت ماھیت معلومهہ 
اور ان مفصل قضایا کے درمیان رشتے کا نام ے جو اس ماعیت ہے ویاضیاتی 
طور پر مستنبط ہوۓے ہیں ۔ واضح اور صحیح علم کی بنا پر عم اس لزومی 
نظام سے مطابقت پیدا کر سکتے ھیں ۔ یه ظاعر ےہ کہ ان دونوں قسم 


کا تعن 


وےعیوم ۔ ''انسانی فطرت پر مقالهٴ“' کتاب اول ؛ حصه سوم ؛ ''انسانی فہم 


کے متعلق حقیق“ اجزا م.۔ ےٴ۔ 
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۲۳۵ 


کے مفروضات میں علیت کا تصور کچھ اس طارح قائم کیا گیا ے کهە اس 
میں علت اوللی کا کت ناگزیر ے ۔ درحقیقت انفرادی علتوں اور معاولوں 
کا باهھمی تعلق ای طرح صحمیح متصور غوتا ھے کیوی: کت وة سب ایک 
علت مطلقہ ے وحود پر متحصر ھی ؛ جس کی ذات سے ان کا صدور ایک 
متعین سح 7 کا مس ھو تااے ڈیا حد ید حر 

مآصد حر واقعات ت ور حادثات کو روئی میں مستقبل پھر خر واقعات یٌٔ 
متا ان پر بت پا کا غے ہے اس نتطه نکاہ 


ہے لہ 


0 ذس و دصور علیت 


۴7 پذیرموے پر دوسرے ق گا پییکڑی (اور اکر ممکن عو تو اس‌پر کنٹرول) 


گر سُسکن:ء جو اٰاس ضغروری ےۓے وه حعض علت اور معلول تک درسىیان 
ا کی باقاعدگی ےے بشرطیکه ھم یه بھی فر نا گر لی که اآئنہ ک 


سس7 


واقعات گزشته واقعات یی لوعیت کہ تس جھوں کے ۔ چنانچهە اس نی تعبیر کے 
مطابق کسی علت اولٰی کی ضرورت عسوس “نہیں "ھوق ک٤‏ تمام علتںس اور 
معلول زمانی واقعات ھی اور اصوَلاً وہ عارے ممغاھددے مس آ سکتے ٹی ۔ہ۔ 
چنانیهە اگر غم کسی نے پی شکوئی کر سا تو بعد می آئِندہ کے واقعات 
اس یىی تصدیق کا سکتے شی م اور دوسرے جدید سائنسی فکر گے 
حامی علیٹث 2 اس تصور سو قاہل قہول سمچجیٹے می ۔ یہ چیز ان 
ک5 اس تہدیإ ز با فی او ہہت او ا 2 ہت کا د گا ا بے کیا 


ضں ے 
٦‏ 


جانا کات 


عیوم نے اپنے معیار صداقت کو سامے رکھتے ھوۓے تین اعم 
سذھبی مسائل کا خاص طور پر جائڑه لیا۔ ان مسائل کی ث میں اس ے 
اپنا پرانا طریقه اختیار نهە کیا یعنی ای ک2 ؛بْة ظاعر ان تیوزات: گی“ :آغاز 
5و 1:کسی ارتسام سے منسوب کو2 ٦ج‏ کوشٹل نە کی ؛ لیئن عملی طو پر 
یاە اع عیات عو جاتا ےش ۶ اس عتثت میں بھی اس دک سامنے ہی 
نصب العین تیا۔ مندرجه ذیل بحث میں ءم ھیوم کو لاادریت کے ممائندے 
کی حیثیت ہے پیش کر رےے ہیں اس لیے اس مکتب فکر کے دلائل کی علحیدہ 


بحث کی ضرورت نە وگ ۔ 


۶+ قمص5015) اگ 


۴ 
خرق عادات کے عقیدے پر تنقید 


سب سے پہلے ہم اس کی خرق عادات کے عقیدے پر تنقید کا ذکر 
ر22 ھهس ٣‏ اس بحث میس بعض اصطلاحات لی تعر یف ہی کچھ اہہام 
هیں اور بعض نتاج جو اس ے اخذ کے ہیں ؛ قائح کردہ مفروضات ے تبجاوز 
”کو معلوم عوے فی ۔ ان خامیوں کی نظر انداز کت ھورے اس 3 
استدلال کے بنیادی نقاط یہ یں ۔ 


ھم بیان کر چکے ہیں کہ سپینوزا ۓ بھی خرق عادات کے وجود 
ہے انکار کر دیا تھا ۔ اس کی دلیل یه تھی کگھ یه دنیا عالم اسباب سے , 
اس میں جو کچھ وقوع پذیر ھوتا ے وہ ایک خاص قانون کے مطابق 
عوتااے ۔ چونکهہ کوئی چیز یا واقعه اتفاق نہیں اس لیے خرق عادات کا 
وجود مکن ھی نہیں ۔ لیکن غیوم کے لیے اں نیم ک٥),‏ دلیل ے کار تھی ۔ 
موم ے علی لزوم کی بحث اس طرح اٹثیائی کہ اس ہے اس قسم کی دلیل 
کا وزن مم ھہوگیا ۔ اس کے لیے جو راستہ اتیل پر وہ ضرف 'پدا تیا: کھ 
خرقف عادات گے عقیدرے 3ک جو از نک لیے وہ مناسب ارتسامات تلاش 
کگ ود عیوم کے تنزدیک معجزہ قانون قدرت کی خلاف وزرریٰ یا 'اپگا۔ ماۓ 
اس ے یه واضح ہو جاتا ےہ که غرق غادت ‏ کا ارٹسام ممکن غی, نہیں 
و ا مکی اھ کا :ایت شخص کے تجرے میں ایسا واقعه یا حادثہ 
آ جاۓ جو اس چیز کی خلاف ورزی کرتا ہو جے اس نے اپنے پہلے 
تجرے ىی بنا پر قانون قدرت سمجھا ھوا تھا ء لیکن اگر وه اس خلاف ورزی 
کو دیکھتا ے تو اس ے جو نتیجہ وہ نکالے کا یا یوں کہے کہ نکلنا 
چاعے ء وه یه ھ وکا کهہ جس چیڑ کو وہ قانون قدرت سمجھے عوۓ تھا 
وہ صحیح معنوں میں قانون قدرت نہیں ؛ کیوں که قانون علیت ایک ایسی 
ساد علت اور معلول کا وہ رشتهہ ےم جس پر مکمل طور پر اعتاد کیا 
جا سکے ۔ کسی استثناء کا وجود ھی زاں' کا قائؤن وی غیفیغ' ے‌ز گرا دینے 
کے لیے کاق ہے ۔ اس حالت میں کسی معجزڑے کا بلا واسطہ تجربهہ یا مشاهدہ 


١۔‏ دیکھیے ٭'انسانی فہم کے متعلق تحقیق)' ۔ حصه .راہ 


07ص3 5ص8 


کس ہا 


نالمکن خے د۔' لیکن بعض دفعہ کچھ ایسے حادثات پیش آئے ہیں جو 
مارے اپنے تجرے تک تو ایک باقاعدق اور تسلسل سے متصف ھوے ھی 
لیکن دوسرے۔ اشخاص اپنے تجرے کی بَا پر روایٹ “کے هیں کہ 
انھوں ۓ اس تسلسل میں استثنائی حالات کا مسشاعدہ کیا ے ۔ اب سوال 
یه سے /رکە. ہم ان عٹہادتوں کو کن شرائط کے تحث صحیح تسلم 
کر لیں ؟ ہیوم کی بحث کا زیادہ تر حصہ اسی سوال سے متعلق ہے ۔ 


عیوم کے مطابق اس سوال کا جواب تجربی ععابنہ (ا٥6'٦)‏ سے 
دیا جا سکتا ھے ۔ اس کایطلت یھو گه ھم انسائی شہادت کے" قابل اغعاد 
هھوے کے تجرے کا جائزہ لں اور اس طرح اس +5 مقابله تانرن قدرت کے 


کی 


برے سے کریں جس کی خلافرورزی مٌُجزے ے ہهہوق ے اور فیصله 
کریں کە ان دونوں میں سے کون سا زیادہ قابل اعتاد ے ۔ جب .مے 


رہ ہیوم ۓ یہاں کیتیولک نقطه نکاء کی طرف توجه نہیں دی جس ی 
روشنی میں ہیوم کا یه استدلال بالکلْ غلط ہے ۔ کیتھولک عقیدرے 
کے مطابق اس کائنات کی علت اولول ایک ایسی ذات خداوندی ا ے 
جو پروردکار بھی ہے اور جس کی ربوبیت لوکوں کی فلاح و بہبود 
کا پورا پورا خیال رکھتی ہے ۔ ''قوانین فطرت““ کا تصور اس عتیدے 
کے مطابق یه ہے کہ یہ قوانین اس کی ربوبیت کا اظہار یں ۔ 
چونکہ يہ قوائین اس کی مشیت کے ماقعت ہیں اور ان کا سارا 
عمل انسان کی بھلائی کے لیے ےہ اس لیے اگر انسان کی اخلاق بھلائی 
کا تقاضنا هو تو یہ قوانین موقوف بھی ہو سکتے ھیں۔ جب اس 
عقیدۓ کا عامق کی ری عاذتث کا مشاعدہ کر ےکا تو اوہ آئے 
معجزہ ھی تصور کرےکا اور اس میں اے کوئی منطقی الجھاؤ حسوس 
نہ ہوگا۔ اس استثناء کے بعد بھی_ وہ قانون اس کی نکاہ میں قانون 
ھی 6ی ات ھیوم اور کیتھولک نقطه نکاہ کے درمیان تنازع 
صرف ذات خداوندی کی ماعیت کے متعلق رەجاتا ےے اور اس کا اس 
کائنات سے تعلق کس قسم کا ح ؟؛ چنان یہ اس نقطہ نکاہ کا جواب 
ھیوم کے ہاں وہاں ملے کا جہاں وه خدا کی ذات سے بث کرتا 
ہے ۔ 


۶+ قمص505) اگ 


"۲۸ 


بتایا جاتا ہے کہ ایک خاص جگم اور ایک خاص وقت پر ایک مردہ زندہ 
ھ وگیا تو میں سوچتا ہوں که ان دونوں میں ے کون سے واقعے کا زیادہ 
امکان ہے کر آیا“ یہ واقعه جس کا تجربہ جھے آج تک نہیں هواء واتعی ظاعر 
هوا یا اس شہادت یی ٴروایت میں کہیں کوئی غلطی يا دھوکا ھوا؟ 
1 غورو خوضن کے اید میں اس نٹیجے پر پہنچؤں کهہ شہادت کی یه 
غلطی یا دھوکا سردے کے جی اٹینے سے زیادہ غبر معمولی ہوکا تو مس 
ایے معجڑےۓ : کے واقع ھوے پر ا۔مان لے آتا ھوں ۔ جس اصول 1+7 مطابق 
یە فیصله کیا جا سکتا ھے ؛ وہ غیوم کے الفاظ میں یہ ھے : ؛* کسی معجزے 
کے وقوع پذیر ھوے کے لیے کوئی شہاگات کا نہیں ہو سکتی جب تک که 


ےر 35 ۰ - - ۰ 75 
ان کا جیھوٹ ھونا اس واتەگر ہے عجاب وف ھی جس :کو وو ٹاہ ک رتا 


ظاھر ھوڑرے عیی ۶ ,ا3ل > 'ظام ما کے غمیں اپنے جرے ے پورا اور 
مکمل ثبوت مہیا دو جاتا ےْے وک ذو بیان کر معجزہ ظہور ہیس 
نہس آیا کیو ں کہ (چیسا که ھم اوپر ذکر کر چکے هیں) ھم کسی واتعے 
کچ معجزہ ہی کكہہة سکتے جب تک وہ قانون جس یی وہ خلاف ورزی 
یعبی ججہاں تک ھارا تجربةہ ےے وہ قانون ھميیشه استتلال اور باقاعدق ۓ 
ظا مرا ھوتا' رھ عوات بن رم جرے کی روشنی میں معجزے کے واقع 
نہ ہھوےۓ کا اسکان کافی زفادہ ے ۔ ذوؤَسُریے طرف شمہادت کے قابل اعتاد 
هو نے کے معاملے میں عارا تر اہ ایسا یقیمی نہس ھوتاء جَیسناکهة ثلا اس 
قانون کے متعلق تجربہ کہ سردے ے جان ھی رھتے ہەیں ۔ ہمیں علم ےہ 
کہ شہادت اکثر غاط غروتی سے اور لوک اکثر جھوٹ بھی بولتے ہیں 
اور دھو کا بٰی دیتے هہیں ۔ ھر شخص جانتا ے که دل چسپ انواہ کیسے 
پویلی ۔ اس کے علاوہ جہاں تک غیر معمولی واتعات کی اطلاع کا 
تعلق ے ء لوگ اہی فطات: ے-عبوز ھوے یس او ایسی باتوں کرو آے 
اڑا میں اور نہیں سوچٹے که یه بات درست بھی ھو سکتی ہے یا نہیں ۔ 
اس بحث ے یہ تتیجه نکاتا ۶ی کے معجزے ._کے واتع نةه ھودے کا اسکان 


ج9 مرو 7۸00 وا 0ہی وی ا ۱ 
رہ ''انسانی فہم کے متعلق تحقیق؟ (اوپن کورٹ اڈیڈن) صفح رم ۔۔ 


۶+ قصص05) اگ 


ہار 


ہر اہ ہیا ہیں ایک 


لیکن بعش دودرے امور کو فراموش نہیں کرنا چاعے ۔ دوم : 
ھم جانتے هیں کهہ غارا ذاتی تجربہ بہت حدود ےے اور کئی ایسے واقعات 
ظاغر ھواۓ میں جو اس کی دسٹرس ہے باعر ہوتے ہیں ۔ ایسے واتعات کا علم 
عمیں دوسروں کی شہادت ک بنا پر ھہوتا ے۔ یه بھی حقیقت ے که 
بعض دفعهة میں معمولات ٥(‏ 187141 ائ11) کی مسثنیات کا تجربه عوتا 
ےۓےے جو آج تک بالکل باقاعدگی سے ظلہور پذبر موے رے تیے - ھو سکتا 
ےے کہ ایسے مسٹتثثیات ہکا علم پہلے دوسرے اشخاص هی کے ذریعے ہو ۔ 
ان اسور کو ذعن نشین رکھتے تھوۓ شہاذت کے متعلق زیادہ شک و شبيه 
کا اظہار کرنا ویسے عی غیر معقول ہھوکا کے وا اس پر بغیر سوچجے 
سمجھے بقین کر لینا۔ بعض دفعة ہمیں واقعات کی شہادت کو صحیح 
تسم تی یمام ہے وہ ہمارے تجرے کے کا رو ہے مگولات کی مبثثنیات 
ھی عوں ۔ صداقت کے آخری اور قطعی معیار یىی رو ے بعفی ایہے واتعات 
ظاعر ھڑرے ھی خی ک کو کو 0 کو لیت چاعے ء جیسا که بعذہ: کے واقعات 
سے ثابت ھوتا ے ۔ دوسرے لفظوں میں بعض ایسی مثالیں ھوق عیں 
جن پر وہ عمومی اصول منطبق نہیں ھوتا جس کا ذکر ہم نے مذکورہ بالا 
پیرے میں کیا ھے ۔ ایسی حالتوں میں دوسروں کی شہادت زیادہ قابل اعتاد 
موق ۓے ء٤‏ بەنسبت اس نتیجے کے جو ممارے ماقبل تجرے . سے سستنبط 
ھوتا ےے ۔ سوال یه ے که ان واقعات کے انتخاب میں کون ے قواعد هاری 


راہ 09 یّ: گز 6 تے ہیں 1 


عیوم ے اس سوال کے جواب کا کاف حعاہ خود فراشم گیا 2 
اگر کسی غیر معمولىی 'واقعے کی شہادت کاف لوؤگوں کی وساطت ہے پہنچی 
ھوء؛ جن میں ے ھر شخص آزادانه طور ہر اس کا راوی ہے اور تفصیلات 
میں ان کا بیان بھی ایک جیسا ھو ؟؛ اکر ایسے آدمی معقول ء٤‏ تعلمِ یافته ء 
صادق القول اور تنقیدی ذھن رکھتے ھوں ؟ 31 دھو ے اور جیوٹ ے 
ان کا کوئی ذای فائدہ ئنهھو ؛؛ٴ اگر واقعه زبر بحث سب کے سامنے اوز دنیا 

ھ۸ - ماہٴ 
2م کسی مشہور حصے میں واتع عوا ھو ؛ اؤس طرح کہ اس کو بیاں 


--_-س سس ۔ _-س٘ - مسصصصصصحص--س--س-سححج‌ُمٗمٗ+بىص‫ك-صم-فےک٘ٔیعى9وصىص9ص+۔۔سسہئٹس۔تس-- 


)زہ ایا -۔ صمْحه ۱ روا ب۶ مابعد ہ 


7ص3 5ص3 


ری 


کرنے والے تحریری سواد کامعاینه کیا جا سکے اور اگر اس واقعے کی چند 
ماقبل معر وف واقعات ے سذابہت اور ماثات هو ۔۔ اسے حالات سی یہ 
شہادت قابلں قبہول متصور مو سکتی ہے ۔ اکر اس طرح ھ حالات جموعی 
1 ہو ۹ ٦‏ - - 

طور پر کسی نئے واقعے,ی شہادت دیں تو اس سے وقوع سے محض اس لیے 
انکار کرنا یقینا ے وقوق ھوکا کہ ایسا واقعه خود ہارے ححدود تيرے 
میس نہیں آیا ۔ خود بر یہ اس بات کا شاعدهمے کہ ایے حالات ہیں شہادت 
عام طور پر قابل اعتماد ہوتی ے _ 

معجزات حو کسی سذ ھبی عقیاءے ٦ج‏ ہنیاد کے طور پر پیش کے جاے 
میں ؛ یعی جو کسی وحی کی صداقت کی شہادت سہیا کرے ہیں ء غیوم نک 
نزدیک اتنے اقابل اعتاد هوۓ یں کهہ شہادت کا معابنه کے بغیر می 
سے کسی ایک 7 مطابق بفِغی ہٰہی غعویق ۔ وہ :جب و عغریب واقعات 
جاھل اور تو عم پرست لوگوں کے سامنے ظاعر ‏ هو ۓے؛ .ان سے" ئمیانات ایک 
دوسرے سے نہیں ملتے اور جب شہادت آسانی ہے میسر آسکتی تھی تو 
کسی ۓ ان کا تنقیدی جائزہ نہیں لیا ۔ دوسرے مذھبی عقیدت مندی چند ایسی 
صفات پیدا کریق ے جو دیانت داری اور اعتاد کے مناق ہیں۔ ہیوم کے 
الفاظ ہیں 


۱ ایک عقیدت مند پر جوش ہو سکتاھھے۔ مکی ے وہ ایسی ثے 
کا تصور کرے جو حقیقت میں موجود نە ہو ۔ ممکن ےہ که اسے علم ہو 
کہ اس کا بیان غلط ے لیکن پوری یک پيّی سے اس جهوٹ پر قاغ رے 
کیو ںکە اس طرح ایک اچھے مقصد کے پورا ہوۓ کا امکان ےے اور اگر 
اس طرح کا نفسیاق التباس نه بھی ھُو تو خود پرستی کا جذبہ اس میں بری 
طرح کارفرما ھوٹا ے'۔ٍ ھؤًکتا: ڑھ" که ‏ ا کے سن والے اس-کی 
مہیا کردہ شہادت کا تنقیدی جائزہ لیے کی صلاحیت نہ رکھتے ہوں ۔ 
ان کا فیصله کر نے کی قوت سست ہوق نے ء اور اگر تیز بھی ھو تو جذبات 
اور عقیدت کی رو میں بہہ کر اس کو استعال نہیں کرتے ۔ ان کی توہم پرسّی 
اس کی ے راہ روی کو بڑھاتی ہے اور اس کی ے راہ روی ان کی توەم ہرسی 
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ژ۴ 

کو تقویت شی دے ۔“ 

ایک دوسری وجه يہ ے کہ ختلف ہذاعب جن میں ےے ہر ایک 
آخری اور قطعی وحی رکھۓ کا دء و ے دارا ے ٴ اپنے دعوے کے اثبات مس 
ایک ھی قسم اج شمہادت پیش "2 ھی ۔ عم اگڑ کسی بی تہ کو تسلم 
کر لیں تو پھر سارے معجزوں کو تسلمم کرنا وکا کیو نکە شہادت تو سب 
1 ایک حسم سی سے عم ان سب پر یقن یئ کے سکتے کیو نکهە 
١‏ حی کی جس شہادت مرکو پیش 7 جاتا -ے وا گی مواقع پر ایک دوسرے 
ے متناقض ھریق ےۓے ۔اس بنا پر ہم حور دن کہ انْ سب غیر معمولی 
واقعاتٴ کی شہادت' کو“ زدگ کر <دین' کیو تکە" و اسان کی خوش“ عقیدگی'اوڑؤ 
نفسی دھو کے کی پیدا وار ہیں ۔ پس ترے سے ثابت ہھوتا ےہ که مذعبی 
معجزات اتی عمومَی اضُول کے تحث آے :ھی :کو پہلے پیش کیا گیا ےت 


عیوم کہتا ے : 


"'انسانی شہادت کی تصدیق اور سند صرف تبربہ ہے ۔ یہ تجربہ ھی ےہ 
جو ہمیں قوانین فطرت پر یقین دلاتا ے ۔ جب یه دونوں قسموں کے تجرے 
ایک دوسرے نے الف اور متناقض ہوں تو ہارے لیے اس کے سوا اور 
کوئی چارۂ کر نہیں که ایک کو دوسرے ہے منہا کر ديین اور اس طرح جو 
بچ زےغا اس ہو اععادز کر -ۓ2۔ھُولۓ ایک طرّفَ یا دوسری طرف :ک؟ راے اغنیاز 
کر لیں ۔ لیکن اس اصول کے مطابق جس کی یہاں تہ تشر ج کر دی کی غۓے. ںوھ 
عمل تغفریق تمام مدذاقب,: کا معاملے میں ےر قسم کے قد ےت یق یق نفی پر منتج 
ھوتا ےۓ ۔ پس ہم اس اصول کو اختیار کر سکتے عیں که وت ا ماق 
شہادت ایسی حتمی اور قطعی نہیں ہو سکی جس کی بنا پر عم معجزات 
کے وجود کو تسلم کر لیں اور ان کو کسی ہذعب کی جائز بنیاد تصور 


کریں ا 


ھیوم کا خیال ے کهہ و سر سای منکتی میں کہ دڑتوزات کک 
کے جا سکتے کیونکە ان کو ظاھر شی ے وال ذات؛لاأخدود کی بی 


رہ ایضاً ۔ صفحه مم مابعد ۔ 


ج٦٣‎ 


ری 


عے اور وہ جو چاے کر سکتی ے؟ ۔ اس اعقراض کے جواب ہے واضح هوتا 
کیت یو عیوم.صداقت کے تجربی معیار کو قطعی اور آخری سمجھتا ےۓ او رکسی 
حالت میں بھی اس ے انخحراف کرنا نہیں چاهتا ۔ فرض کرو کھ ایسی ذات 
موجود ےے لیکن اس کے اعال کا علم ۔ہمیں صرف ان نتایج کے تیرے ہے 
ہو سکتا ے/,جو قوانین فطرت میں ظاھر هو ے عغیں ۔ قوانین فطرت کے مفروه 
سستثنیات اور اسی طرح انسانؤں کی شہادت میں صحیح صداقت کے مسشثنیات کا 
باعث خود اس کی ذات سے ۔ اس لیے اس بات کا فیصله کرنے کے لیے کہ ان 
دونوں قسم کی مسنشثنیات میں ہے کون سا کسی خاص موقع پر موجود وکا 
عمیں ان معاملات کے گزشتہ غجرے پر ھی بھروسا کرنا وکا ۔ چونکہ مارے 
تجرے ہے ظاهھر ھوتا ے که معجزات سے تعلقه شہادت میں صداقت یىی 
مستثنیات ان معجزات کی نسہت کہیں زیادہ کثرت ہے ہیں اس لیے تجرے ی 
روشنی ھی میں ہم اپنے عقائد کی راہتانی'سکا لیے ماس فیصلہ کر لیتے ہیں ۔ 


خدا کے وجود کے متعلَق استدلال 
کا عدا جک وعودک عقیدء معقول ے ؟ کیاوە شہادت جس ے یه 
تصور حاصل کیا گیا ے ء اس کو صحیح ثابت کرنۓ کے لیے کافی ے ؟ 


عیوم کے زماۓ میں خدا کا تصور جس میں سب مذھبی فرقے متفق 
تھے ء اس کائنات یىی علت اولیل ک تھانۓ ععلف ‏ َلمَلة: اسباٹِ کے پیچیے ایک 
مسبب الاسباب موجود سے جو اس کائنات کی عر شے کا مصدر و منبع ے ۔ 
چونکه هر انفرادی واقعے کی کوئی خاص علت سے اس لیے دنیا کے محجموعی 
واقعات کا باعث ایک علت اولول ہے ۔ غیوم اس استدلال کی جانچ پڑتال کرتۓے 
کک لی اون کورٹی ‏ اصول انتعمال کر تا 2 


اس ساسلے میں اس ۓ دو دلاکئنن پیش. کے عٹی اور ان میں سے ھر 

ایک دلیل دو اسور کی طرف تؤجھ دلاتی سے ۔ پہلی دلیل اس بات کو ثابت 
۔ایضاً ۔ صفحه پسم ۔ 

إ ۔ یه مدوضوع مندرجه ذیل کتابوں میں زیر بحث آیا ےہ : ”مذھب فطرت ے 

متعلق مکالات؟'× ''مذھب کی فطری تارخ؛؟.|وو .!'انسای فہم! کا متعلق 
عتیق)“ کا حصه روہ 
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ا مرف 


کرتی ے که عات اولول کا تصور منطقی اور تجربی نقطه نکاہ سے غلط اور 
ناتابل قبول ے۔ دوسری دلیل اس کے وجود کو بە طور مفروضه تسلم 
کر کے یه سوال اثماق عے که وہ ذات جو ھاری دنیا کی علت مطلقه ے : 
کیسی ماعیترک خامل ے اور اس کی صفات کیا میں ۔ 


پہلی دلیل میں وەاساس یىی طرف توجه دلاناے که عات اولول ک 
تصور ے کار اور پالتو ےە۔ بیس واقعات کا ایک سلسلهھ مارے سامنے ے ۔ 
ا اج دوٹرا تیسرے کی اور علی هذا۔قیاس ۔ پہلا 
واقعه کسی سلسلے کے آخری واتعے کا معلول هو گا ۔ اب جب عم ۓ ان بیس 
واقعات میں ےھر ایک واقعّے ی علت کی,رنشان ذھی کر دی تو کیا ہم لۓ جو 
مناسب وجوہ قابل غور تھیں ؛ وہ سب پیش نہیں کر دیں ؟ اس سلسلے کے ہر 
واقعے کی علت ھم ۓے بیان کر دی ے اس اد او یہ سی 
ضرورت ہے ؟ عیوم کہتا حے : 


''ایسے سلسله واقعات یا تسلسل اشیا؛ میں 'ھر واقعه اور شے اپئے 
ماقبل کا معلول ہے اور مابعد کی علت . . . لیکن آپ کہۓ ہیں که ان 
سلسلوں کے مجموعے کی بھی ایک علت وی چاعے ۔ میرا حواب' يہ ے کھ 
ان مختلف اجزا کو ایک کل میں مجتمع کرنا مارے ذھن کا ایک عمل ہے ؛ جس 
طرح ہم تا تلف صوبوں کو ا ایک ملک یااخثاف غتاگکچر کو ملا :کر 
ایک جسم کا تصور کر لیتے ھیں ےواس عمل ہے ان اجزا کی ىاعیت پر کوئی 
اثر مترتب نہیں ھوتا۔ فرض کیجیے کہ ایک شے: بیس ختلف٠‏ عناصر ہے 
حجموعے پر مشتمل ہے ۔ اگر میں ان بیس عناصر میں ہے ہر ایک یق خصومی 
علت بیان کر دو اور اس کے بعد آپ مجھ ے پوچھیں کہ اس کل کی علت 
کیا ے تو میرے نزدیک یه سوال لغو اور غبر معقول ہو کا ۔ ختلف عناصر 
کی علتیں بیان کرۓ سے اس سوال کا جواب خود بەخود مل جاتا ے ۔''' 


اور بھی انقلابی نتیجه نکاتا ے ٤‏ یعنی علت اولی کا تصور نہ صرف ے کاررے 
بلکە وہ ے معی بھی ے ۔ یہاں شیوم عماری توجهە ان تجر بی بنیادوں ہے 


1ہ 'مذھب فطرت ے متعلق مکالات؛ ۔ حصه و ۔ 


۲+ فص 05) اگ 


"۲۳ 


جزے کی طرف مبذول کرانا چاہتا ہے جس کی وجہ ے علت کا تصور بامعنی 
ھوتا ے ےاس ۓ یه ثابت کرۓ کی کوشش کی ہے کہ کسی واقعے کے ایک 
ھی دفعه/ی4شامدہ کرلیۓ ہۓ اس تصور (علات) کے استعمال کا جواز نہیں سل سکتا۔ 
ایسا واتمه تجربی طور پر نهہ علت ہے اور نہ معلول ۔ ان اصطلاحات کو بامعنی 
ظز یھ سے استعال کروی لیے مارے پاس دو عارضی طور پر مترون واقعات 
عوے چاعییں جن کا یک جا ھونا کئی بار مارے تجرے میں آ چکا ہو ۔ اسی 
صوؤرت میں کسی علت کا مشاعدہ کے کے بعد ہم معلول ی توقع کر سکتے 
می ۔ یا انی 2 ا جس اف وج سے علش کی غشن زماق دصق لے 
متمیز کیا جا سکتا ہے ۔ اکر کوئی وا اس_ معلومہ 'تعلق سے متصف نہیں 
تو مازے پاس اس* کو علت يّامعلول ,کہنے کر کوٹی وجهھ نہیں ۔ یه کائنات 
ایک منفرد وجود ےے ۔ غم اس کا منشاعدہ کرےۓ ہیں لیکن اس کی علت کا 
سشاعدہ ہیک رت یا یوں کہہ لیجیے کهہ غعمیں متعدد دنیاؤں کے موجود 
هہوےۓ کا کوں ھر تی اس لیے ہم نہیں کچھ نکتے کہ کون سا ٴماقنل 
تر یہ ایک دنیا کے ظاعر ھونخے ہے اتک باقاعدہ تعلق یا رشته رکھتا ے ۔ 
ظا ہز کے اک اوسااخربد ان ہی نہیں ں بی ہما ا عاپنات کی دعلول کہنر 
کا حق کیسے رکھتے ہیں ؟ 


دوضو ئا لفظوں میں اگر ھم اس کائنات کو معلول کہۓے پر می مصر 
میں تو همارے لیے اس ی علت کے متعلق کوئی معقول اندازہ لکانا کے مکن 
حے ؟ تجرے کی غیر موجودگ میں (یا تجرے سے پہلے) عم بالکل نہیں کہہ سکتے 
کە کں:قسمکا واقعه کس قسم کے اور واقعے ے باقاعدگق کے ساتھ مربوط ھہوکا ۔ 
مث کون شخص قبل از وقت یہ :کہہ سکیا عے کہ ایک گرتے ہوۓ جسم کے 
نیچے پہنچنے کا وقت اس کے وزن یىی جاے زمین کے سص کز سے اس کے فاصلے ہر 
منحصر ھوکا ؟ اگر ہت اعت ما ججز رع او ل کے ظامر* ہورع ہے پور پة 
مومااتو عل تی نوعت ن کے متعلقڑکوئی !زاۓ قائح کرنا ہمارے لیے کسی 
طرح بھی ممکن نە تھا ۔ غیوم کہتاۓ . 


“مرا خیالِ هے کہ يہ ممکن نہیں کہ ,ہم کسی علت کو مض معلول 
یق ملد کے جان سکی یی اوہ ایسی انفرادی اور خصوصی ماعیت حاصل 
ہو جس کی اور کوئی مثال مارے مشاہدے میں نه آق هو ۔ جب اشیاء ی 
دو تتلف انواغ مسلسل اور باتاعدگیق سے اکٹھی موجود پائی جائیں تب عم 


ج٣‎ 


۲۴۰۵ 


ایک کو دوسرے ہے ستخبط کر سکتے ہیں ۔ اثر کوئی ایسا معلول ہارے 
سامنے آ ےا مو بالکل نادر هو اور کسی نوع کے ماتحت اسے نە لایا جا سکے 
تو و یە ے کھ اس کی علات 3-7 متعنلیقی شم وی قیاس نہیں 
کر مد ےا اس قسم کے امَتباط میں تجربة ؛ سشاعدہ اور قیےاس ھی مارے 
لیے کے راہ بن سکتے مض تو لازما معلول اور علت دونوں ماری دوسری 
معلومهة علتوں اور معلولات سے مشایهە ہو ئی چاھئس اور جن ؟کو دەم کے2 یں 
حالتوں میں ایک دوسرے سے متصل اور مر‌بوط پایا هو ١۶!‏ 


۴ 
ٌ0 
2 
کچ 
جح 
1 


اکر یە استدلال واقع یىی صحیح ےہ 

کسی مزید بحث کی ضرورت نہیں ۔ لیکن ہیوم سمجهتا ہے کہ اس کے پیش 
کردہ تجزیڈ علیت کے ضرف چند حامی ھی اساہے متفق عوں کے اور شاید وہ 
خود اپنے دل میں بھی اس استدلال نے مطمُن نہیں دہ ہو کا "ھت کة.: ایک 
ان راف کو اید اعت کے کت می کا عم ے ان واقعات کی علتو توں 
کے مات تشاعدہ کیا ے۶ کیا می حق نہیں پہنچتا کہ" ٹسی غحیرمعمو ی واقعے 
گی تفر ے کرتے :وت2 ایی مُخالوٰن کا تعمیری استلبال کو بن ٤)‏ اک جة تن اس 
کی علت کا مشاھدہ ےت کیا کک وئی موٹع نة ملا هو ۔ ھیوم کے ژُماےۓ می 
ذات باری تعالول کے ائثبات کے لیے مر‌وجھ استدلال اسی قسم کا قیاس ھی تھا ۔ 
نیوٹن اور ڈیکارٹ جیسے اشخاص کا خیال تھا کە یه طبعی او ور وی دنیا ایک 
گھڑی کی طرح کی مشین حے جس کے ختلف عناصر باہم عم آہنػی کے ساتھ 
ایک دوسرے سے تعاون کرے ہوے متحرک ہیں ۔ گھڑی ایک صاحب 
و سال اھ ا معلول سے ۔ اسی طرح یه دنیا جو اس ے مشابه 

تھے : ایک اسی طرح کس عتل یىی تخلیق کا نتیجہ ےہ ۔ عیوم اس 
استدلال کو کلى طوٗر پر رد نه کر سکا۔ جب کبھی لا ادریت کا زور کم 
عوتا تو وہ اس ذلیل کے وزن :کو دل: مین ےنوس کر ثاتاوہ فیصلة تة :کر سکا 
کە آیا اس کا تجربی معیار اس کو کلى طور پر رد کرنۓ کا تقاضضا کرتا سے یا 
نہیں ۔لیکن وه یه حسوس ضرور کرتا تیا کہ اس مسئلدہ کی ال میاتی بحث میں 
دو اصولوں کی حوض مرری رک جا رعی ے ۔ چنانچه وه انی 2 تاذب 
فطرت سے متعلق مکالات““ میں جو مذعغعب پر اس کی طویل ترین کتاب سے ؛ 


ان دوئوں |۔ صولوں پر انتہانی ۲ ور دیتا ا سم ات عم اس شئ دوسری دلیل شف 


١۔‏ تعقیق ) صمْحهة ا۔0 مابعد -_ 


٤۰ص‏ 503) اگ 


ری 
طرف متوجہ ہوۓ یں ۔ 


فرض کیجیے کہ هارا اس دنیا کو معلول سمجھنا جائز ےے اور 
شر عدا رک ماس اہ ازخالی اعت فزاز: دینئہ ھی ۔ جو ختبادت:مارے 
سامنے ہے اس ىی بنا پر ھم کون سی صفات جائز طور پر اس کی ذات سے 
متسو نی کے کی سکتے ھی اور ان میں سے ھر صفت میں کس درجے کا کال 
اس کی ذات سخ :موجود ے؟ا؟ 


اس سسئلے یبجث میں ہیوم سب سے پہلے يہ کہپنا چاھتا ہے کهہ 
اگر متعلقه شہادت کا تجزیه کیا جاےۓ تو معلوم ھوکا کە ھر قیاس جہے 
ھم بطور سراغ استعال کر سکتے ہیں ؛ اس معاملے میں نہایت کمزور ہے ۔ 
درحقیقت یه قیاس اتنا کمزور بے کہ اکر ہم اپنی کسی رائۓ کا اظہار 
نه بھی کریں (اور شاید یہی رویە بہترین ھہوکا) تب بھی کم از کم یه 
ضرور تسلیم کر لیں گے کہ کسی ائثباقی نتیجے کے صحیح ہوۓ کا بہت ھی 
کم اسان ے ۔ 


اس کائنات کے سظاعر اہی صفات کے لحاظ ہے اتنے متنوع ھیں کهە کسی 
اس یىی ماھیت دی سەجچھوے یىی کید مہیا رر کے 7 عہت مشکؤ ک اور 
خطرناک ھے۔ 8ا ”کیا کوئیٴ نتیجه کسی طرح بھی اجزا ہے کل کی 
طرف پھیلایا جا سکتا ے ؟ کیا اس فرق کے باعث ہر قسم کا مقابله اور 
ا۔تنباط نامکن نہیں هو جاتا ؟ ایک بال کی نشو و م'ما دیکھ کر کیا عم 
ایک انسان کی پیدائش کے متعاق کچھ جان سکتے ہیں ؟ کیا هہم کسی پتے کی 
حرکات سے خواہ اس کا شغمی کتنا عی مکمل علم کیو نە هو ء ایک 
درخت کی نشو و :ما کے متعلق جان سکتے سرچ لد 


دوسری بات یه ے: کہ جب ہم اس مجموعی تاثر کا جائزہ لیتے 
ہیں جو اس کائنات کا ہمارے ذعنوں پر ھہوتا ے تو معلوم ہوتا ا ے کھ 
گھڑی کی ىثال اس کی ماعیت کے مطابق نہیں ؛ البتہ ایک دانا 
خالق کی تشبیه زیادہ قابل ترجیح ہے ۔ مجموعی طور پر یہ کائنات مشین 


۔٤ ۔ مکالمات ؛ حصه‎ ١ 
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وں کی 


ہے کہہیں زیادہ ایک جاندار پودے یا عضویات کے محموعے سے مشابه 
ہے لیکن اگر ھم ان مشابہات کی راھنائی کو تسلیم کریں تو علت اولیٰ 
کا تصور ایک حکم و علم ذات کی مجاۓ ایک قسم کی عنلیقی قوت یا 
اندہی قوت کا سُا ھوکا ١۔.‏ إنن کے غلاوه اگر عم میکاٹیق اصول کو :ھی 
تسلم کر لیں اور پھر ایک دانا کاریگر کے وجود کا اثبات کریں ء تو 
کیا پھر ھم اے ایک معلول تصور نہیں کر سکتے جس علت معلوم 
کرۓ کی کوشش یىی جا سکے ٢۶‏ مارے تجرے کی مدد سے حکمت کوئی 
ایی شے نہیں جس کی تفصیل ک ضرورت:,له ھو؛ وەاسی طرح تشرج و 
تاویل یىی تاج ے جس طرح دوسری اشیاء۔ اس کی اتی علتیں اور 
اسبابپ ھوےۓ ھی جن کے باعث وە ظاعر ھہوق ےہ ۔ اس ہے یہ معلوم 
ھوتاے کہ اگر ہمارے نزدیک یه ڈنیا حکمت کا نتیجهہ ےہ تو ظاهردھےے 
کہ حکمت جس ۔خیدامی' دبا کو ہڈا کیا پکسی اور علت کی معلول 
ہوگی اور یه کسی اور کی اور اس طرح لامتناعی سلسله قائم هھوکا۔ 
لیکن اگر اس عمل کی لغوبت حسوس کرے ہوۓ عم کسی جگہ رکنا 
چاعیں تو کیا یە بہتر نہیں که ہم وعیں رک جائیں جہاں عم نے اہنے 
تجرے کی حدود سے پہلیىی دفعد عبور کرۓ کی کوشش کی ؟ یه کیوں 
نہ کكہھ دیا جاے کہ اس مادی کائنات میں ایک اصول ترتیب و نظام ےہ 
جس سے اس کی میکانیت کی تشر یح هو سکے اور اس سے آگے جاۓے یىی کوشش 
نہ کی جاۓ کہ یہی اصول حکم و دا: عغداۓ ؟ ۳ اور اگر ھمْ ان ام 
مشکلات ے چشم پوشی کریں تب بی ھمیں یه تسلمٍ کرنا ھوکا که جس عالم 
کل ہستی کو ھم اس کائنات کا خالق کہتے ہیں اس کی حکمت و دانانی کی 
صفت اس حکمت و :دانائی سے یقیئاً ختلف ے جس کا عم کو اہی اور دوسروں 
ای زندی مس تجربهہ ھوتا ے ء اور اس بنا پر اس مثال کو استعال کرنا ایک 
شی معامله بن جاتا ے,)*' اننان' یىی ذاھاتثت کم قوتوں ء جذبات ادر 
تصورات وغرہ کا حموعہ ے ۔ اگرچھ یه سب ایکے ذات میں جمع ہو 
جاۓ هیں تاعم وھ ای :۔ دوسورے ہے۔ مس مہ ھی مات الال کیا 


٢‏ ایضا حصەم ۔ 


عت: ایشا ':عصق برا 


۲+ قمص105) اگ 


"۲۴۰۸۸, 


حاتاا ےے تو 


فورا عی ایک دوسری ترتیب اس کی جگه لے لیتی ےہ ۔ نے جذبات ؛ء 
نئے تاثرات ؛ نی رائی پیدا ھوق هہیں جو ذھن انساق میں تنوع اور 
تسلسل پُیدا کریق ہیش۔ اب سوال یہ ہے کہ یه مسمام صفات اس کال 
سکون اور سادی سے کس, طرخ مطابقت رکھتی یں جسے مذھبی آدمی 
عدا ہے منسموب بردت هی . کچ حاتا ڑھے کہ وہ ایک غہے, عما 


ئ لن مت 


اکھت ا موحودہ اور آئندہ كک مسشاعدہ کڑتا کے ) اس ک رحم اور انصاف ؛ 
کوىٰ تی یا زیادیے؟ ‏ کوی) تساسل؟ وفاق 5 نوجود یئ 

وہ ایک غی ساذہ ادر کامتم حالت ہی قائم ا۱ے مارے لے 
یا کہنا کسی طرح بجٹی جائز ہس کەہ اس کک یہ کام اس فا اس کام 
ہے لعل * ہے“ یا ”ید کة تضوز پا فیض لم اش کت ہمڈازن ویا جا آمن' ي پمڈ 
اس کی جکه 03 کرای اور تصور یا فیصلهہ کرے کا ۔؛؛ 


و اوس بہتر ند ھوگا کهہ ”ایک ۔ذھن جس کے افعال ؛ 
جذبات اور تصورات میں تسلسل یا 3ئ نہیں ؛ جو بالکل سادهہ اور جامد 
ےئایبنا اذھ ےے جس کی کوكف فکائی ےکوی عقل ؛ ارادہء جذبات ؛ء 
محبت ؛ نفرت نہیں ؛ یا دوسرے لفظوں می وہ ذھر برھوہ می کی ام کے 
ساتھ یہ صفت منسوب کر تا الفاظ کا غلط استعال تھ ٥+۶‏ 


اس استدلال کا یه نتیجه معلوم ھوتا ے کہ اس اس کی شہادت 
تو بضرور مؤجود عے, کكکه اس. کائنات میں ایک نظام و ترتیب سموجود 
ہے اور اس اصول اور انسانی عقتل می کچھ مشابہت بھی ہے ۔ اس لے 
ھم اس مشثال کو بالکل ود نہیں کر سکتے ۔ لیکن اگر عم خدائی عقل کی 
تعیجر انسائی عقل کے مفنہوم کے مطابق کزیں تو اس استدلال کی معقولیت 
فور تم ہو اق ےہ اوڑ اکر امن اک برعکین اس ذغن کی تیم انسای 
کا 
میں ذایق جرّہه ے؛ تو پھر خدا کے ساتھ ذھن کا مئسوب کرنا عض 


ذڈھن و حکمت سے ٴ 4 کل را اور مؤخرالد کر ھی وه شئے ے جس 


)6۴۹ 


لفظی عر پیر رہ جاتا کے ۔ ایسی حالت می ھارزی تشرح صحیح مہس 
کتاا سکی ناب ل 

پس علت اولول ایک ایسا وجود ےۓے جس کے متعلق زیادہ ے 
زیادہ یه کہا جا سکتا ے که وہ ایک حکم و دانا فذات ے ۔ لیکن سوال 
یہ ےہ کہ ہم کون کون سی صفات اس کے ساتھ منسوب کر سکتے یں 
اور غی اصع تی آکبرا فو کا ال0 اہم اہے فرے" یىی بنا ہر۔ااس؟ا نو لے 
خغصوص کر سکتے ہیں ؟ یاں رھیوم ایک ایسے اصول کو پیش کرتا 
ےۓے جو اس کیتھولک مفروضے کا کلی انکار کر تا ہے کا کسی صقت سی 
کال کے ختلف درجوں کی علت اس قسم کا بہترین کال ھوکا ۔ ہم دیکھ 
چکے ھی کہ کیتھولک مفکریق پک نزدیک علت کا تصور ایک پیدآور 
فعلیت ےے لی میم کے برعکس موم ×ك نفزدیک علتی رثتے کا تصور حض 
پیش کوئی کرۓ کا تصور ے ۔ جس طرح علت کے یه تصور آپس میں 
ۓعلف اور متضاد ہے اس سے کہں زیادہ ھهیوم اور کیٹھولک کے یه 
عقیدے تاف اور متضاد یں ۔ عیوم کا اصول یدادے کھ جب شدمی کسی 
علت جوم متعلق بلاواعسطه تیر یہ نہ ھو بلکه اس کا 7ئ اس سے بیدا شدہ 


معلول کے واسطے ے کیا جاۓ تو ؟””ھمیں ایک دوسرے کے باعمی 
تناسب کا خیال رکھنا ہو کا ۔ عم علت کے ساتھ صرف وعغی صفات منسوب 
کر سکتے ہیں جو معلول کو پیدا کرۓ کے لیے کاق ہوںت, ترازو کے 
ایک پلڑے میں اگر ایک ,م اونس وزیق شے هو اور وہ پلڑا اٹھا ھوا 
عو تو اس ہے وة ئٹیجة تکل اسکتا' غ.( که دوسرے. پلڑ ےی ”ہے :کاء ورت 
ہج اونس سے زیادہ سے ۔ لیکن ہم یہ کہنے میں حق بجانب نه ہوں کے کهھ 
اس کا وزن سو اونشں ے بھی زیادہ ے ۔ اگر کسی معلول کی حوزه علت 
اس معلول کو پیداا کرۓ کے لیے کا نہیں تو میں یا تو اس علت کو 
بطور علت رد کرنا ھوگا یا اس میں ایسی صفات شامل کرنی غوں گٌق جن 
ہے اس کا اور معلول کا تناسب برابر هو جاۓ ۔ لیکن اگر عم اس کے ساتھ 
اور صفات منسوب کریں یا ھم کہیں کہ وہ دوسزے معاول بھی پیدا 
کرۓ کی صلاحیت رکھتی ےے تو يیە٭ عاری عض قیاس آرائیاں هی ؛ کویا 
عم ےۓ کسی وجہه یا سند کے بغیر چند صفات اور قوتوں کے وجود کہ 


.3 


.۔ابضا۔ حعصه ۶۱۲ ؛م۔ہ 


ج٣‎ 


۲۵٣ 
٦ل‎ ٤٤ تسلم کر لیا‎ 


الغرض ایسے حالات میں ھمیں یہ فرضی نہیں کرنا چاہہیے کهہ 
علت حیثیت میں بھی معلول ے بڑری ے۔ وە اس کے مساوی ھہوی 
چا ہی لاد ٹس 2 ؛اکرا سنغم افزشنم کزین کہ خدا اس کائاات کا خالق ہے تو 
اس کے بعد عم اس کی طرف قوت ؛ حکمت اور رحمت کی اتتی عی متدار 
سوب کر سکتے ہیں جو اس کی بخلوق نی پائیق جاق ے : اس ے زیادہ 
کوئی چیز ثابت نہیں ی جا سکیں) "اور اکر امم مشنوتا . کرنۓ ری : کومی 
کڑہّن تو یہ مبالفه اور خوشامد ی قسم ہوگی ؛ استدلال نہ وکا _/؛ ٢‏ 


یه نکتهە یاد رکھنا چاعیے که یه اصول صرف ان حالات میں 
قابل عمل ےہ جہاں ہم معلول کا تو سمشاہدہ کر سکتے ہیں لیکن علت کا 
نہیں کر سکتے ۔ لیکن جہہاں دونوں کا سشثاہدہ تھکن ہے وہاں ہیوم کا 
خیال ہے کہ عم اس تحدید کے پابند مع سر اس وقت ہم علت کے ساتھ 
کی و سای مو تا در کے می عق ای ھی پایا جاعت۔ ‏ لیگی' با 
ہم عق کو ہیں دیکھ سکتے بلکہ صرف معلول ہے اس گا استدلال کرۓ 


سے 
- ہے دای 
یں ؛ تو پھر عیوم 5ا خیال ہے کہ یہ اصول صحیح ےۓ 


اس اصول :کو تسلیم کر لیے کے. بعد ہم خدا کی٭ ڈاٹث کے ساتھ 
کون کون سی صفات سوب کر سکتے هی ؟ اور عر صفت میں کال 
کا درجہ کیا ہوگا ؟ جہاں تک طاقت و قوت کی صفت کا تعلق ھ ء اس 
زیادہ شدید ھوتا ے ۔ ہم لاعدود قوت تو شاید. منسوب نہ کر سکیں 
ھی ےئ ار جم ادا کو کم ۔کھتے می حق بجانب ہیں تو وہ واقعی 
ع‌د ۱ 


کا تعلق ہے مثلا انصاف )٤ن‏ رعی اون شف ی :کرم؛؛ تو قبھادتری, بنا پز 


١م‏ تحقیق ؛ صفحهھ سم ما بعد 
۔ ایضا ۔ صفحه مس - 
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۲۵۱ 


یه نتیجہ نکاتاے کہ وه عستی جو اس کائنات کی ذمعدار ھے . اس معاملے 
میں بالکل غیر جانب دار ے۔ اس دنیا کا نظام کچھ اس طرح کا اھ کیہ 
اس سے نوع انسان کی مسلسل بقا کا انتظام تو ے لیکن اثباق بھلای یا 
فلاح اس کا مقصد نہیں ۔ باشعور خلوق کے لیے ٹکایف اور دکھ کا فراواں 
سامان موجوؤد ہے اگرٴؤہاھستی برتر قوت اور حکمٔت ہے آراستہ: ے تو 
انسان اور حیوان کی یه ۔ تکلیفی ای ٴ کی وحمت و شش ے مطابقت نہی 
رکھتیں ۔ ' عیوم کہتا ے : 


”چاروں طرف دیکھے ۔ موحزادات يک 'کثرت, ےے ۶ , جانڈاز اوز 


ّّٰ۔ 


منظم ؛ باعوش اور غفعال ۔ آپ اس کثبر تنوع کو دیکھ کر تعریف 


کروی دا لیکن ان حاندار موجودات کو ذرا غور سے دیکھے - وہ 
اپ دوسر نے یک دشمن اور قاتل ھی ۔ ان کی خوشی انل ے لے ناکایق ے ۔ 
دیکینے والے گے لیے وہ حتقمرمس اور قابل تفقرت معلوم عورے ھی ۔ اندازہ 
بجی ھوتاے کھ اند ھی قدرت ےۓےے جس ہی ایک عنام حیات پرور اصول 
کارفرما ے اور جس کے بطن ے ضعیفالاعضا اور کمزور بجے پیدا هو رے 


ھیں اوز جن کی بھلائی کی اے کوئی پروا نہیں ۔“' ؟ 


اگر عمیں کسی قیاسی استدلال ([×0ەذ×م| 8) ے یه ثابت ہو جاے 
کكە یه کائنات ایک ایسی عستی کی خلیق ے جو لاعدود حکمت ؛ خمر اور 
قوت کی مانک سے تو محض انسانی اور حیوانی دکھ کا وجود اس نتیجے کو 
غلط قرار دینے کے لیے کائی نہیں ۔ ہم حیران ھہوے کہ ایسے خالق ک 
تخلیق توقع کے کیسے خلاف ہے ۔ ایک ایسی ھستّی جو لا عدود حکمت و 
قوت ے سعت ٥٭ا‏ کے لئے شر×ڑیدا .کر ے والے ذرائع ے "ھا + کہیئ 
زیادہ آسان ے:۔ لیکن اس کے' ساتھا خی عمیں_آینے . معاملات: میں انسای 
را ےکی خدود اور کمزوریون' آے' ,وائف,"ھوڑنا چاعے_ او تننلم کر لٹا 
چاھیے که اس ظاعری تشاک کا کوی نویل رووا غیت جیا غازی 
سو باعرتھے ۔ لیکن ھاوا نغامل اتا چیہ مارے ‏ اس کوںی ‏ ارسے 
قیاسی دلائل نہیں ۔ عمیں علت کی ماعیت کا فیصله صرف معلول سے کرنا ھے 


ر۔ایضاحصهًٰر۔ 


سسسسسمسسسسہسسمسمسد--٠-‏ -س؛)۹۹”سسسست سس حو ---‌ ِ- 


اتھا:ے حمهة ہے 


۶+ قمص505) اگ 


وی 


جو مارے مشاہدے کے لیے ھر جگہ موجود کے چونکە معلول می ھر 
طرح مصیبت ؛ بپدی اور فساد اور ان ہے کت حالات دونوں موجود 
باتی ا ذسنت کی اس 0 تا مس یکسانیت 41٦‏ 
همآعنگی او توائق ک5 ىق زیادی نە عرق تو م شاید نظریه نو یت کے تسام 
کردی مو رای اپ اصول ۵ شر کو ےگ لیتے جو اصل خر سے 
کت ھے تا کە اس 72 کے نظام پر قابض عو جاےب لیکن جموعی 

ور پر یه نظریه اتنا صحیح معلوم نہیں ھوتا جتنا کہ بد تصور کہ اس آج 
علت ادولوںل ۲" اخلاق خوبیوں ہے متصف ے اور نه اخلاق بدیوں ے ۔ 
اخلاق طور پر وہ بالکل عیر جانب داز ے ۔ بد محیم هھے کہ عام تر بہ 


ایسا ے کہ اکر وہ الساف خوسی کا ضان بہیی ھو کان کی کاو کے یہ 
ات ہت بھاانی اورا”خی کمعتت افزائی ضرور 3ء ور ند 
یا صحیح ‏ ھے که ''ہدی 22 مقابلے پر نیی ےر کہاں ژیادہ اطمینان نں نفس 


حاصل ہوتااہے اور دنیا والے اس کو قدقی دا نے دی پا ںا 

انساثیت کے قدم تی رے ک رد سے دوستی انسانی زندگ کی ہزین عوشی ےھ 
اور میانه ردی اطمینان اور خوشی کا واحد ذریعه٢‏ غاب لیکن اس سے خالق 
کائنات میں اوت یا حکكکمت کرک چانے جات کا رکوی ثہوت ہس ہلتا 57 نک 


اکثر آدىی س سے کوئی:سبق حاصل نہیں کرتےۓ۔ ال یں چمر 
ثابت نار تو یہ ہے کە واتعات کا ایک نظام ہے جم سے يہ نتیجہ صرف 


وہ شخص نکل سکتے یں جو دانائی اور بک کی اکا شی ۔ 


بماےۓ شخصی کے عقیدے کی تشریح 
یہاں تک ہم نۓ :ھیوم کے نظریةۂ خدا کا ذکر اس کے تجربی طربقے 
ک روئنی فی کاا+یے ۔ لیکن ناوت تت9 معلوؤل)جنآپز ہمان مث کی نو 
ے اندازہ تاریخی اھمیت کا حامل ےہ اس لے اس پر سزید بحث کی گنجائش ہے ۔ 
اس طرح وی بقا ے شخم یىی کے عقیدے پر جو تنقید کی ہے ؛ اے سمجھے 
میں مدد ملے کیا 


سم یلکسسسشسژُشس کو 8 وت رجش سے 
7 ۰ 


و ا و 


+٤‏ قصص105) اگ 


۲۵۳ 


هم ۓ ا ابھی علت اور معلول کے باعمی تعلق کے متعلق هھیوم اور 
کیتھولک مفروضات کے تضاد اور فرق کا ذک ر کیا ے ۔ سوال یہ ے کہ اس 
فرق کا باعث کیا ہے ؟ کیا وجهە ےکه ەیوم پورے اعتاد ے یه دعوىل کرتا 
ہے ک٭ کسی علت کے ساتيے کال کا وہ درجه منسوب نہیں کیا جا سکتا جو معاول 
ے زیادہ ھو/,لیکن کیتھولک حک)|ء اسی طرح کے اعتاد ہے نٌ35:4عوعل٦‏ کڑڑے غیں 
کہ انتہائی کال اس کے ساته منسوب کیا جا سکتا ےہ ؟ 


اس فرق 5 باعث رحححان اور دلچسہی 5 اختلاف <ھے اتپ لُک 


مفکرین کے سامنے تانون علیت کا مقصد طبعی اور ما تہ یىی واقعات پر کٹ ڑون 
اور ان یىی پیش کوئی کرنا نه تھا ۔ ان کا مقصد محض یه تیا که وەموح 


7 
٤‏ دا 
مک 


٤ 


اور اس ذات باری کے باھمی تعلقات ٹر روشی ڈالیں جس کا وحود انسان 
جذبه تلاش خیر کی تسکین کا موجب بن سکے ۔ ایسی حالت میں علیت کا 
مغہوم قدری طور پر "کچھ را دینے؟؛ کا ھوکا ۔ ایک ایسی کائنات ماررے 


٦ 


ساسنے ےہ جس میں کال کے ختلف درجات ہاۓ جاۓ یں اور جس میں ایسی 
لوق بھی ےہ جو غیر محدود خبر کی تلاش میں سرگرداں سے ۔ سوال یہ ے 
کہ اس کائنات کا سنبع وایاعدف سو| ام ذانک اردوںن: هو ھگتاا' کے جو 
از طور پر لا عدؤود کال نے مُتصف ے ٴ؟ کت ار می 'پیدا حوا 
جب لوگوں کی توجہ طبعی کائنات ک5 یق تسمخیر کی طرف تھی او رد ساثنس 
کی مدد سے وە اس تسخبر کے ذریعے اہنی قوت میں اضافه کر سکتے تھے ۔ 
اس ماحول میں علیت کا وہ تصور قاغ وا جو ان تقاضوں کے ععن مطابق او 


ان مقاصد کی تکمیل کا باعث تھا ۔ اس کی روح ”کچھ دے دیئنے“ کی نہیں 
تھی بلکه قابل جیا دہ تعلقات یىی ھمواری اور یکثائت تھی - اس نتطۂ زکاء 


کی روشنی میں تبری سائنس ۓ بجا طور پر یوم کے اس مفرونے کو تسلم 


زکر لیا کہ معلول اور ستثبط علأت مس سمساوات چاعیے اور ایک ایسی علت 
می حو مارے تقا مد ےۓ اور تجرےۓ سے باھر ۓے )؛ وہ اساسی صْات یا قوت ۹ 
وہ مقدار نہیں ہو سکتی جو معلول میں نظر نہ آۓے ۔ اس کی ضرورت مندرجه 
1+ اس سے مس حیظ علت کو ساتھ شم چند ایسی صفات یا قوتیں ما سوب 
کریں جو اس معلول کو پیدا کرۓ ے زیاده ہیں تو اس فرضی علت کیک 


ّ۔ 


ذیل اس سے ظاغر ھوق سح : هارے سامےۓ ایک معلول موجود ے۔ 


بنا پر جس معلول کی بے وی ا گی وہ یقینا تشہود معلول ہے مختلف 


۲+ قصص505) آ اگ 


ری 


ھوگا١‏ ۔ ظاہر ہے کہ ایسی پیش کوئی کی تضدیق؛ "نہیں٠‏ یىی ۔جا شکی۔| و 
علت ۲ک عمل ہے ایسے معلول کی توقع۔ اکر :کا جّئ کی تصدیق غزبہ اژہ 
اکر سکے کا کی :کہ امن نے خلت لے شا تھ وا قو تی شاو کی دی عمں 
جو معلول کے پہلے مشاعدے میں : :موجوادا نہ تھیں ا' یه تصوَوٴ ایسے ما نۓ 
میں کبھی قابل قبول نہیں ہو سکتا تھا جہاں آئندہ 2 واقعات پر اس طرح 
قابو پاۓ کی کوشش کی, جاتی ہو کہ موجود واقعات کی روشنی میں ان کے 
وقوع ؛ذیر ھُوۓ کی پیش /کوئٹی کی جا سکے ۔ 


اس غلطی ی بد تر ین قسم موم کے تژدیک لوگوں کا یه عقیدہ ے 
کهہ موت کے بعد کی زندگی میں ان کو مکمل سعادت اور راحت نصیب ھوگی ۔ 
چونکہ ھمارے مام تاثرات اس دنیا ی زندگی کے متعلق ھیں اس لیے آخرت یىی 
دنیا کے وعدے اور وعید کے متعلق کسی قسم کی تجربی تصدیق مکن عی 
نہیں ؛ چنا چه امان داروں کی ابدی راحت' حاصل کرنۓ کی توقع ایک ے کار سی 
عوامشٌ ے ۔ *ابتا ناقابل یقین تصور کیے پیدا وا ؟ :ہیوم کا خیال ہے 
کہ اس کا باعث دھی مفالطة ے ‏ جیں کا او یوک کرا, کیا ا ے2 ۔ اس نابکیں 
اور باون دا کو بطور معلوں تو کر ےر ,لوئ) ایمی ‏ علت ا انا 
کرے میں عو اھر سی ت کال ہے سن ہے : بھی آئی علت سے شروع 
عو کر دوبارہ اس معلول کی طرف آے میں جس سے ان کا استدلال روغ عوا 
تھا اور کہتے یں : یه دنیا اس ذات تعالوقٰ. ی لا عغدود حکنت اور خیر 
کا کامل اظہار نہیں ء اس لیے ایک اور غیں سرئی دنیا ہونی چاہیے جس میں 
اس کی فطرت کا کال پوری طرح ظاھر هوتا هو اور جہاں اس کے فرماں بردار 
بندے اس کی شان و عظمت میں شریک هو سکیں گے۔ لیکن اس طرح کا 
امددلال گویا ایک غلطی کو کسی دوسری غاعلی سے درست کرےۓ ی 
کوشش 0-- 

سے دس ےت ول ما ا ا اع وت ا میک 
>! کیٹھوٹنک سفروضات میں اس قسم کی پیش کوئی کا کوئی مقام نہ تھا ۔ 
جب ایک مطلق اور اکەل و کاسل علت کا ایات کیا جا چکا تو یہ ظاعر 
حے کہ اس کا کوئی بھی معلول اص قسم کے کال: سے متصفف نہیں ہو 
شگت ا ورنه دو کامل ۔متیاں موجود عوں گی یعنی دو خدا اور اس 
طرح خداہے بسیط ہوئے اق صفتا اوزر اس ی وحدت و ثابت یما چی 

ہیں ؛ غلط تابت ھوں گی ۔ 


+٤‏ قصص505) اگ 


۲۵۵ 


ایک فاسفی ان غلط کار لوکوں کے استدلال کے متعاق کیا کہه سکتا 
ے جو ےسوسات کی دئنیا پر غور ق فکی کے کی ات یئ بسو تھے کہ 
یه دنیا عض ایک دوسری دنیا میں جاۓ کی تیاری اوز مكزل. ے۔ یه ایک 
کفرہ ےے' چئزن ۓ ھو/ کر ایک بڑی شاندار عارت میں داخل ہونا ممکن ہے ۔ 
ایک ابتدايهە ے جو ناظر کو اصل مضمون سے مر ےا گر یں تا ماجون 
پیدا کرتا ے ۔ سوال یە ے که خدا کا تصوز ان لوگوں کے ھن :میں کیسے 
آیا ؟ یقیناً یه آن کے ذھنوں کی اپچ ے؛ کیوں که اگر ان کا یە قیاس موجودہ 
اور مشہود واقعات پر مبنی ھوتاتو وہ اس حلقے اور دائرے ے باغر نە جاتا 
بلکە اس کے مطابق هھوتا.۔ گزئ: 


* کیا اس دنیا میں عدل انصاف گم۸کوی, نفانات موجود "میں ؟ 
آپ کا جواب اثبات میں ے تو ہیں کہوں کا که چونکه یہاں عدل ے 
اس لیے معامله اطمینان بخش سے ۔ اگر آپ کا جواب نفی میں ےے تو پھر میں 
کہوں گا کہ نھازے؟معلوم مفہوم میں عدل کا:(نتضشاب خدای طرف غلط ے ۔ 
اگر آپ کا جواب ائبات اور نفی کے درمیان ے ء یعنی آپ کہیں که خدا کا 
انصاف کچھ تو اس دنیا میں موجود سے لیکن پوری قوت کے ساتھ نہیں ؛ تو 
ممرا جواب يہ ے کہ آپ کا کوئی حق نہہں که آپ اس میں کوئی حد 
مقرر کریں بلک آپ یه بتا سکتے ہیں کہ وہ انصاف اس وقت" کس 'عد تک 
کار فرما ے ۔“ 
عمیوم کے تجربی اصولوں یىی وضاحت ے واضح عوتا ے رکا می سے 


جو فلسمفہ مذعب نا ول نے بنیادی تصورات مس اسا سی طور 


۱ ۔ ''تحقیق ۶ صےفحهہ 6۴ ما بعد ۔ 

ہ۔ یه اس قابل غور ےے کہ غیوم ےٗ بعض دفعهہ مذعب کے متعلق اپنے 
تجربی اصولوں کے قابل ا نطباق ھەوے پر * شک کا اظہار کیا ےٌے ہے اییے 
بیانات ہے معلوم ھوتا ہے کھ :اس ا شاید ٴیة خیّال تھا کہ اگرچہ 
عتا ل یىی ہنیاد پر مذذب کو صحمح قرار نہں دیا حا کا لیکی اس 0ڑ 

باوجود اس ہی کچھ نہ کچھ صداآت ضرور ے ۔ معلوم ھو تا ھے کہ 


اییے بیانات ہی اس 2 ےاے دل ک5 صحیح اظہار ہس کیا - 


+٤‏ قصص105) اگ 


۲۵ 


معی میں روایتی ہیں کہ اس ۓ خدا اور معجزے کے متعلق مروجھہ الہہیاتی 
مفہوم گور چون کا تو قبول کر لیاات اٹ دۓ :یه نٹ .نہیں " چھیڑیٰدکذ: ان 


تک یک در اون رھ و بدل ہت دبا خاند ر2 جوا بر زا 


‌پی 5 7 7 
مطابق ہو سکیں۔ اس عہد میں جب ئربی سائئس کا ەر:طرف دور دورہٗ تھا 


با قرەم شدہ تعریفقات مذعب تک لیے زیادہ کارآمد ثابت عو ئی ۔‫ عیوم و عاں 
عمیں سپیٹوزا جیسی جرأت 'د کوائی نہیں دی جس نے تام مذھبی تصورات کو 
. 2 لے سےیے 7 ۰7 

بدلتے هوۓ حالات ے تقاضوں کے مطابق لوع؟ کے ۵ث دی کوشش کی ے 
عیوم ى کوشش ک ٹتیجهہ مذفی اس معی میں ع پا اا اتی عقاید کو حمب 
جربی نقطه نکاہ ے جانیا گیا تو معلوم ھوا که اس معیار“پر پوزے نہیں ۲ ترے 


او اس لے یا تو عتیدہ بننے کے قابل ھی نہیں “یا ان کے صحيح ھوے کا 


اسان بہت ہی رکم ے ۔ یة آسی قابل, غوررے که ان عقاید کو غلط ثابت کرنا 
بھی ممکن بین ۔ شاید کسی وقت بعد میں میں کوئی 
جاۓے جس ہے ہم اس معاملے میں ابی راۓپدلنے> پر مجبور هو جائیں اور پھر 
یہ اس بھی قابل غورے کہ انسانی تجربہ حقیقت کے معاملے میں کوئی صحیح 
اور مناسب معیار بھی نہیں ۔ اس کائنات میں ایسے بہت سے وجود ہو سکتے ہیں 
جو مارے ادراک اور دقوف سے باعر عوں ؛ اس لیے غمیں ان کے متعلق کچھ 
زیادہ واقفیت اور علم حاصل نہیں ہو سکتا - یووم کے ا متدلال کا بنیادی 
نکتهہ یه نہیں کہ جس شے کا عم ادراک نہیں کر سکتے؛ ھم اس کے وجود ے 
انکار کرۓ میں حق وہ چائب ھیں ۔ وہ جس ٹکتےکو پیش کرنا چاھتا ے وہ یہ 
ہے کہ جب هھم اپنے تصورات کا متقابله متعلته سشہود حقائق ے کرۓے ہیں 
تو عم آن عقاید کو قبول کرۓ کی پوری غیر معقولیت ثابت کر سکیر مں 
جو ادرایٰ شہادت کے مطابق نہیں ۔ ہو سکتا ہے کہ بہت سی اشیاء موجو 
هھوں لیکن اس کے باوجود چمما کان پر :عتیدو وی کھنے؟ کا کوی عق ہی 
کیو ں کہ ایسا عقیدہ تجربی طور ہر ناقابل تصدیق 
عحالفین کے سامنے رکھتا سے وہ یل ھے : اکر تم کے 
ہو تو تبری شہادت پیش ”کرو اگر مع امٹاسب شہادٹ :یق نہیں کر سکۓ 
تو تمھیں یقین رکھنے کا کوئی حق نہیں۔۔_۔اکرچہ یه بھی صحیح ہے که تیارا 
یہ حق نہیں کہ ان عقاید کو غلط کكکٹہ ڈواد 


+٤‏ قصص505) آ اگ 


ژ-۔ 


انیسویں ض21 کے بجر بلت کی علم پزرڈان اور 0909۴۰., 
آنیسویں صدی کے نصف آخر میں مذعب کے معاملے میں اس فلسفے 
علم بردار جے تُّ ایس - مل لَ املی سٹیمن ل٦ ٦‏ -_ آدے - ھکسلے اور ھر برٹ 


"ےا 
سپنسر تھے ۔ ان لوگوں ۓ اس نقطه نگاہ اور فلسفے کی نبٔی تشکیل کی اوز اسی 
شکل میں وہ آج کل تعلم یافته لو کوں ہیں سوج ہے ؛ خاص اکر ان لوگوں 
میں جو ری سانئتیل, کے فار یقول اور مفروضات ے متاثر ھیں۔ اس کڑیج کا 


ایک بڑا كارنامة ۔۔_ خإص: کر مل اور ھکسلے کا ۔- یه تيا که انیوں تےۓ 
صداقت ے تجرہی معیار رو آغاز تصورات .کے نطر دوے سے آزاد کو ڈیپاڑے 
انیوں م1 اس کو کامیاب اعرَتَزای سائاس 5 عملی اصطلاحات رت پیٹ 
ا مہاں فیصلہ کن شے وہ تجربات نہیں جو ماررے تشرخی مفرونذات 
( ٠م‏ اہج ٦۳آ)‏ کے ماخذد و و منابم عم ں بلکھە بشاددء یياہ اختبار کے موجودہ 
یا آئندہ حقائق یں جن ک5 وتوع ہے ھونا ان مفغروضات کے صحیح عوورے 
کی حالت ہی سمتوقع هو تا رھے نے ہی حقائق ان تصرورات 5 صداقت کا 
دت؟' بنتے یں جن کی بنا پر عمیں ان کے وقوع پزیر ھوے س 
ہھوتی ہے ۔ چنا یہ تجربی شسہادت کا کافی ٭ونا ان مفکرین کے بیانات کی صداقت 
گا نغاق بن حاتا ےے ۔ 


: 
تہ“ 


ایک حیمےِت ہی بھر برث مینٹسر اس گروہ 
اچ رت یئ افانوااہ جا درو ہر ےر 


سے 
شر 


ھهیںی لیکن وہ اساسی 40 پر ایی مابعذالطبیعی ہے جس 7 پورا اعتاد اور 
یتین ےہ کہ وہ ماوراۓ جربە دنیا یی بہت:سی اشیاء کو ثابت کر سکتا ہے ؛ 


ایسی اشیاء جن کے متعاق دوسروں کا خیال تا کہ وہ غارے احاطہ علم 20 
باعر ہیں ۔ اس کا خیال تھا کہ سائنس اور مذعب دونوں کے مطالعے ہے 
اب“ کیا جا ُنکٹا لے کہ ان مشہود واتعات کے پیچھے ایک پز اسرار 
قوت ہو حجود تھے کے ئا معلوم سی ےے جس کی داخلىی ماعیت محدود انسانوں 
کے فہم سے بالا ےے لیکن جو آن قوتوں کا آخری اور قطعی منبع ےے جو انسانی 
زندق اور فطرت ہیں ممایاں ھی ۔ لیکن وہ اس غسی کے روایی نظریات کو 
ناقابل تصدیق سمجھتا تھا کیو ںکه ان کی شہادت ناکاق تھی - 


جے ۔ ایس ۔ سل (3[1[1) ۓ ''توحیدی مذھب (80ة706) ہر 
ایک طویل ما ضمون لکیا جس میں اس .2-7 غیوم ی طارح روانی سڈ دب ک5 


۲+ قصص505) اگ 


۲۵۰٥۸ 


جائزہ تجربی شہادت کی روشنی میں لیا' ۔ اس کے نتای (دو اسور کے علاوہ) 
عیوم کے انتا ے مثابہ ہیں ۔ اس کا خیال ے کہ سشاعدہ اس بات یىی 
تصدیق نہیں کرقا کہ اس ذات حکیم کے افعال جو اس نظام کی خالق ےء 
اہی سخلوق کی بھلائی کے لیے سرزد ہوۓ ہیں ؛ لیکن اغلیاً یہ چیڑ ثابت 
ضرور ہہھوتی: ےہ کہ وہ اپنی خلوق کی بھلائی چاعی ے؟ ۔ چونکەہ علت اولیٰ 
کے حکم و رحم شرے کے حق میں کا زیادہ شہادت موجود سے ؛ مل اپنے 
ناظرین کے دل میں اس قسم کا جذب:,پیدا کر ۓ کی طرف خاص توجە دیتا 
می کا شال "هر کے اس قسم ک5 ىی رجائیت انسان می بلند جذبات اور 
اخلاق پاکیزگی پیدا کرۓ ہیں مدد دیتی ے ؟ اگرچہ ہمیں یہ بھولنا نہ چاعیے 
کہ امو کچھ عمیں متعلقہ شہادت سے حاصل ہہوتا ے وہ یقن نہیں 2 


عض اغلب گان ش٣‏ ۔ 


اس طرح گوبا مل غیوم کے: نعط نظر گار دایال “بازو تھا آس: کے 
برعکس ٹی ۔ایچ ۔ ھکہلے عیوم کے نتطه نظر کا بایاں بازو ے اور وہ 
لوک جو فلسفهة مذعب کے اس نظرے کہ حامی ہیں ؛ اس نام ے پکارے 
جاۓ کو ترچیح دیتے ہیں جو عکسلے ے تجویز کیا تھا ۔ اس کا مطالبہ 
تھا کہ ہمیں تجربی سائنس دان کے خصوصی اصول کو کسی استٹناہ کے 
بغیر تسلم کر لیٹا چاھے؛ یعنٰی نتاج صرف اس وقت تسلم کرنے چاہئیں 
جب ان کے حق میں مناسب تجربی شہادت موجود ھو۔ دوسرے معاملات 
میں اپتی راۓ کو حفوظ رکھنا بہتر ے ۔ ایبے اموار کو قبول کر لیٹا 
یقیتاً غلط هو کا جن کے حق میں دلائل اتنے مضبوط عوں کہ حالف کو 
مطمئن کیا جا سکے ؛ خاص طور پر ان امور میں جہاں اس چیز کا امکان 
ھی نہیں کہ محدود انسافنی قوعیل اس کے متعلق کوئی حتمی اور قطعی 
شہادت حساصل کر سکیں کے ۔ جب کبھی ایسے معاملات سے متعلق 
سوالات پیدا ھہوں تو مک۔لے کے نزدیک ان کا ہہترین جواب یہی ے کهھ 
'امں نہیں جانتا٢'‏ (لاادری) ۔ 


لاادریت ( ٥آ‏ 81٥050ج۵)‏ کی اصطلاح هکسلے ۓ ابیجاد کی اور 


ہہ ”'مذھہب پر تین سضامین؟؛ صفحه حر ۔ے۵ ۔ 
-۲٦‏ ایضا ۔ صفحه ۹۰ط و مابعد إ+مپ و مابعد۔ہ 
سہ۔ ایضا۔ صفحه سم ۱ئ ۔ 


57ص3 5ص3 


۲۹ 


ان لوگوں کے لیے استعل کی جو ان معاملات میں کوئی تطعی راے اختیار 
یں کرت2 تھے ۔ ایے مٹکزہ مکوْیَی :عَدا ...تھے لیکن وا اشڑای ذاتث 
کا اقرار بھی یر کرے کیو ں کة ان کا۔خیال ے که اس کے۔ ائبات :کے 

حق میں شہادت کاق نہیں ۔ جو معاملات حتمی تبربی تصدیق سے ماروراہ: 
یں ان کے متعلق وہ اپنے عجز علم کا اعتراف :۔کرے هی ۔ ان کا یه مت 
عقیدہ ےۓ کہ کوئی شخص بھی ان معاسلات میں حتمی علم رکینے کا دءو 
نہیں رکھ سکتا ۔ جہاں تک ماورای, موجودات پر یقین کرۓے کا معامله ےڈ:؛ 
ان کا خیال ہے کہ ان کا علم انسان کے حیطه قدرت ے باعر ہے ۔ 
ود روا کو وا میں لاادریت بہترین رویه اور ون 
مسثله سے ۔ ”دیائت داری؟؟“ کے الفاظ ‏ ایی ۓ :عمداً استعال کے ہیں 
کیو ںکہ ہکسلے کا یل ختہ عقیدہ ہے کہ لاادریت ے پیدا شدہ مسائل 
علمی یا عقلى خریں بلک اخلاق ہیں ۔ ”اخلاق کی بنیاد یہ ے که جیوٹ 
کو غمیشة کے لیر خم۔ کن دیا: جانے سے اپش یڈ ر9رقت کر ا جن کے 
حق میں کوئی شہادت موجود نہیں اور آن| کے ”ص۱تعل تی غبر معتول قنضابا 
پیش کرنا جو انسانی علم ے ماوراء عوں -۔۔۔ یه سب جهھوٹ اور ئمائش عی 
5 کی ایک قسم ۓے!'““۔بپس جب وەاس تلسفة مذعب کی ×'محتصرز تعرزریف پیش 
کو کا دھتے:2 تو اس کے اخلاق اور عتبإ یىی دونوں پہلو اس میں شامل ھی ۔ 


٥اذویت‏ کوی سلبی عقیدہ نہیں ؛ بلکە یہ عقیدہ گے ھی نہیں ۔ 
البحه وہ ایک اصل کی صداقت پر مه یتن ک5 اظہار ترور ےۓے جو اخلاق 
بھی سے اور عقلی بھی ۔ اس اصول کو عم ےحلف طریقوں سے ادا کر سکتے 
عیں لیکن ان سب کا خلاصنہ یہ ےہ : آدمی کے لیے کسی قضیے کی معروضی 
صداقت پر مخت یٹمن رکھنا غلط ے ٭.._ جب تک ک٭ وہ اس یقمن 8 لے ساطقی 
طور پر خُته شہادت نہ پیش 7+ ر سکے ۔ لاادریت یہی کہی ھے اور مبرا 
خیال ہے کہ یہی حقیقت لاادریت کے لیے ضروری سے ... . . . لیکن جب 
اس اصول کو استعال کیا جاے کے دی ایسے قتضیات سے انکر گرٹا پڑےکا 
جن کے متعلق جدید کإیسیائی غناسطی بتیی علم کا دعویٰ رز کھتے یں“ ۓَٰ 
)رہ غعکسلے - ''ستنازعه فیاةە مسائل پر سشامین؟“ (۹ہ۸ہ۱) صمْ-<٭ہ ۸۳س 
۲۔ ایضاً ۔ صفحه ,ؿم و بابعد ‏ صفحه برع و مابعد۔ 


۶+ قصص05ہ) اگ 


وا 


کس لے کے خیال میں تمام وہ قضیات جو ماورائی موجودات یىی 
عسی اور اعال ے تعلق رکھتے میں ء اسی زژزم‌ے میں شار شموۓ چاعئسں١‏ 
ڈبلیو ۔ کے ۔ کلیفرڈ ۓ اس اصول کو بہت زیادہ مبالفد آمیز شکل میں 
پیش کیا تھے ٴي نا اق ۔شہادت: کی بنیاد پر کسی پر یقین کرنا آخز 
شخص کے لیے هر جک اور غمیشة:غلط ے۶۶٤‏ ۔ ہیوم غالبا ااس موقن' ےٗ 
متفق له ہوتا کیو ںکه اس کا خیال تھا کہ مذھب اور ١‏ ان کی بتیاد 
حض تجربی حقیقت پر منحصر سمجھنا)/درست نہیں ےہ اس کے علاوہ ان کی بنیاد 
ایسی بھی عو سکتی ہے جو ف الواقع,صحیح بھی ھوات 


مس مذعب اور سائٹم کے 
نی لہ و سا ا قدع روای مذھہب کہ سسلمہ تصورات 
ی کے سے یا تع لے ق خالقت اور تضاد کا ھے ۔ ساننی ک5 ق بثیاد مشہود د واقعات 
پر اعماد پر قائم ے ۔ مذعبی عقاید اس معیار پر ہورے نہیں آترے ؛ اس لے 
کہ وہ اییے مفروضات پر ر مبہی یں حو و ۔ائنس 5+ کے مفروضات کے ساتھ مطابقت 
نہیں رکھتے ٤‏ لیکن اس فلسفے کے ماعرین کے نزدیک تجربی ‏ طریقہ عالمگیں 
طور پر پر درست ے -- کم 7901 - وەاں جہاں مشہود واقعات ک5 تعلق عو ۔ 

اف ار دیکھا جاۓ تو کون سا ام معاملہ ہے (ویاضیاتی علوم کو 
ہت ہل کر تک) جہہاں ان کا عمل دخل میں ٢‏ اس طرح 1 مہیات کا کوئی 
سائنسی جواز نہیں ؛ هاں اگر مم سایه کان گی جو ثہوت 3 لے اکافی لے ء 
اس کا جواز قراؤ دیا جائۓ ے 


کے خلاف ہیں ۔ یہ اس قابل غور ے کہ اس فاسفے کے مام مث۔ہور حامی 
بعض د قعاہ یا کہتے هیس 2ے مذھب ک5 ایک ایسا تصور ۓے جو اس نظرے 


.ہہ یه جی ز قابل غور لے سی ھکسلے 3گ نزدیک لاادریت فلسفة مذھب 


ج- 


نہیں ۔ وە اس اصطلاح کو اس عدود اور مثجت ممہوم میں استع ا 
کر رھا سے جو اس کے الاہیاقی خالفین نۓ ٴاس کو پھٹاۓ یں ۔ 
ا 

٢۔‏ مضمون -'“غقیدہ رے/ :اغلاقیات““؛ .)(کتاب: ۶؟۶ تقاریز اور .مخناین )4 
جلد دوم) ۔ 


+٤‏ قصص505) اگ 


یش 


اسی طرح ٭ەیوم کا یاە دعوعل بی اسی ور مے میں 0 عوکا تر مذھب 
کے لے تبرے اور غقل کے علاوہ ایک اور بنیاد بھی مہیا ہو سکتی ے ۔ 
شکسلے اور جے ۔ ایس ۔مل بعض جگهہ ایسے تص تصدورات یٹ کرڑے می حجو 
جدید انسیت (111100181019111]) کی یاد دلاےۓ عیں جس کا تد کزہ:کیارھخوین باب 
سضمرات کو پھیلاے کی کوشیٰ نہیں ىا ۔ جے ایس مل خ2 اس دوعوغ 
پر تفصیل سے (,م صفحوں پر مشتمل) بجحعث ی۲ ؛ لیکن بیسویں صدی کے 
آغاز تک یه نظریهہ کچھ زیادہ مقبولیت ت حاضل ئه کزڑ سجا ۔ 


جس طرح بلاواسطہ مشادہ صداقت کا سثٹبع اور معیار ے اسی طرح 
تجربیت کے خیال میں خوشی اور د کی ء واحت و تکلیف کے تبربات ھی 
نیی اور بدی کے تضصورات کا مثبع ہیں اور یہی وہ معیاررے جس ے ان 
کا ےا:كکمة کیا خا سکتا ہۓے:2۔'ا ٹیک اووبَدی کے/, الفاظ عااتے لیا ]سی وقث 
بافعی : غوت گا اگت :ان +:کو!_/غوشی اور عم کے" تاقثزات ا ماعوڈ فزاز 
ڈیا جا لد إئن: کل مطلب یف عوان کن ھر وہ ال ٰہیاتی کوشش ناتابل قبول 
ھوق جو خیر کا سرچشمه. ان بلاواسطهہ تجربات کے علاوہ کسی اور شے 
کو .(ثا زوایت.ء۔مابعدالطبیعیاتیٰ. نظریات سازی ة کوئ ماورائیٰ صاحب اقتدار 
ھی وغیرہ) قرار دے ۔ مثاا عیوم ان لوگوں کی راۓ کو بالکل ے وقعت 
قرار دیتا ے جو آئندہ زندگق کے انعام و عتاب کے وعدے وعید (جو قدس 
کتابوں میں بیان کی گل ھں) کو اسی طرح کا معیار تصور کو نے ہیں٣‏ - 
مل ان مفکرین پر اعقتراض کرتا سے جو غیر انسائی فطرت کے قوائین میں 
اس معیار کی تلاش کرے غیں٣‏ ۔ ھکسلے کا کہنا ے کہ یه ان عناصر میں 
ا بعقن ماع لیة معائن وی ای کی ا 


إر۔ .'مذھب: کی افادیت؟ (رکتاپ_ ‏ امڈذعب پر تین مضامین؟؟ کا دوسرا 
مضمون) ت 
۳ تحقیی ) حصه رر ۔ہ 


م۔ ''مدعب پر تین مضامین؟“ کے پہلے مضمون ''فطرت٣'‏ میں ۔ 


+٤‏ قصص105) اگ 


و9 


نہیں پایا جات جو نظریۂ ارتقتا کے مطابق عضوی تاریخ کے دوران میں 
مؤثر نظر آے یں! ۔ ہم ٹجرے کی مدد سے معلوم کرتۓے ہیں کہ سکھ اور 
د کھ کی حالات میں پیدا ھوے ہیں اور جہاں تک ممکن هو سکتا ے؛ 
خوشی حاصل کرنۓ کی کوشش کرتے ہیں ؛ لیکن یه سبق آخری اور قطعی 
نہیں بلکهہ وقی ھے ۔ میں توقع ہہوتیق ے کہ سستقبل ماضی ی طرح ھوکا ء 
ایک عی طرح کے معلول ایک ھی طرح ,کی علتوں : کے بعد ظاعر ہوں گر 
اور اسی سمت۔ میں ہارے؟ افعال می راہ نمائی , ہوق* ے لیکن اس چیڑ 
کی کوئی ضانت نہیں که ماری توتعات ‏ ہوری_ هوں گ اور پھر : ہوری۔ پوری 
مائ؛لت کی تو کوئی 'مید می مَہہیں ریاضیات ے باعر یتین ایک خواب ے۔ 
ہیں اہی زندق میں شہادت کی اس قسم پر عغی بھروسا کرنا ھوتا ے 
جے ہم کسی طرح بغی یقیی قراز, نہیں دے سکتے ۔ 


مارے جدید سباجی مسائل پر لاادزیت نے جُو اثر ڈالے اس کا ذ کر 
چند ختصر الفاظ میں کر دینا کاق ہے ۔ سائٹشی مذھب کی طرح یہاں بھی 
کسی فیصلەکن نتیجے تک پہنچنا محال ے ۔ عحض ایک عمومی رجحان کا 
یہاں ذ کر متاسب ھوکگا ۔ وہ لوک جو مذھب میں لاادری ہیں ان کی اکثریت 
افادیت کے عمرانی نقطه نکاہ یىی حامی کے ے اسن+ۂ کی اساسی عقاید یه ھیں : 0ں) 
جیسا که اوپر ذکر کیا گیا ہے ؛ انسانی خیر کی تعەبیں سکھ اور د کھ 
کے بلاراسطه تجربوں کے ذریعے کرنی چاعیے ۔ (م) خیر سے لطف اندوز 
عوے آکا. حق هر ضشخض؛' کے :لی ایکسان' رھونا چا غیزاہ جب ان امولوں 
ى. رفشی میں ساجی متائل. .کو :ال کے :کی کوششی :کی تو: اض سۓ 
وہ تحریک پیدا ہوئی جسے ''انیسویں صدی کی وسیع النظری'' کا نام دیا جاتا 
سے ۔ افادیت پسند عموماً معاشی استحصال کی بدترین قسموں کے سخت 
غالف اور جمہوریت کے حامی تھے ۔ انھوں ۓ افراد کی آزادی* فکر ء 
آزادی* تقریر اور آزادی* عمل کی حایت ی۶ اور ریاست کی ے جا مداخلت 
کے خلاف آواز بلند کی ۔ موجودہ دور کے لاادریوں میں یه ساجی رجحانات 
موجود هی لیکن بعقن' ڈونرلے إمعاشی او و سَیاسی: تائل کے 'متعلق 
(جو آج کل زیر بحث ہیں) ان کے صحیح موقف کو بالوضاحت بیان کرنا 
یمکن نہیں ۔ 


- رر تتا اور اخلاقیات)“ (۱۹۳ع) صنْ٘حہ ۹ے ؛ ۸ےہ 


0۰۶صص 505) اگ 


۲۰۳ 


لاادربت کے مفروضات کا خلاصهہ (بطور موازنه) پیش کرے ہوئے 
ھم پہلے طریقوں ے تھوڑا سا انخراف کر رعے ہیں ۔ درحقیقت ان کا ایک 
ھی بنیادی مفروضهہ ہے لیکن اگر اخلاقیات اور مذھب کے مسائل کی روشنی 
می دیکیا, جاۓغ تو اس کے بہت ے تضمنات: هھئ ۔ 


لاادریت کے متنازعه فیه ممفروضات 
کسی تصور کی صداقت کا قطعی معیار یهە 7 کی2 وہ حخسوسات سے 
اور بدی کا قطعی سر چشمهہ انسان کے سکھ اور یی ریہ ےے ۔ 
))( انسان یىی اخلاق حالت کے متعلق مضمرات ٠‏ 
(ژ) مستقبل میں خبر کے حصول باشر سے سمعفوظ رھۓے ے 
متعلق اے کوئی یقینی علم حاصل نہیں ۔ 
(ب) زندگ کی مشعل راہ حعض گان ے ۔ 
(ؤ) ماورائی حقائق کے علم کی تصدیق مشاھدات: سے نہیں 
ہو سکی ۔ 
(ب) علیت سابقات مدرکە کر تسلسل 3و9 کے عو ات 
صرف تجربی ساثنس کے مفروضات عی قابل تصدیق علم 
کہلاۓ کے حق دار ہیں ۔ 
(م) ماورائی دنیا ے متعلق مضمرات ٠‏ 


کیاآعا کی ںا 

(ب) ان (غستیوں یا واقعات) ے پیدا عوۓ والے مفروضه نتا ج 
کی کوئی مناسب اور صحیح شہادت پیش نہیں ک 
و 


(ج) اس لیے ان کے وجود کا ائبات یا انکار دونوں طرح مارے 
لیے جائز نہیں ۔ 


+٤‏ قصص505) اگ 


باب مہم 
اخلاقی تصو ر ہا 
٭ابعدالطبیعیات : مذہب اور اخلاق کا باھمی تعلق 


جتنے فلسفهہ ھاۓ مذھەب کا هم ے:ابھی یچک ذکر کیا ےۓ ‏ ان میں 
کوی” تفم کوی وَجة اش اک رون رفک پیر کی“ عقیدء ید کے کڈ 
مذھب کی جان چند مابعدالطبیعیاتی عقائد ٭ەیں ۔ خیال :کیا جاتا ہے که خدا 
اس کائنات کی علت اولول اور اس کا پروردکار ے اور عم ادر مارے 
اعال و اتعال اس کائنات کا حصهد اور جزو ہہ ۔ اس ذات,: کا عام مذدعب 
کے لیے ضروری ےے ۔ دوحقیقت یہی اس یىی بنیاد ے ۔ متشککین جن کا ذ کر 
ہم ۔ پچھلے باب میں کیا ے ء اس معاملے میق دوسرگے فلااقھ۱ ے متفق 
ہس اور یہی وجهہ ےۓ کہ وہ متشکک ہیں ۔ ان کے نزدیک ”اس طرح کا عام 
انسانی دسخرس سے بالا ےے ۔ 


اب ہم ایک اییے فلسفهۂ مذعب کا جائزہ لیں گے جو تار نکر 
میں کا مؤثر رعا ے ۔ اس فاسفهۂ مذعھب ے اس سمندرجه بالا عقیدے کو 
زہ کن ڈیا ہے "ا ئ ےی نزژدی یڈھتے کی روح مابعدالطبیعیاتی علم نہیں 
بلکه اخلاق فرض ے وابستی ہے ۔ مذھب ؛ مابعدالطبیعیات اور اخلاق کا 
باعمی تعلق جو دوسرے فلسفه ھاۓ مذعب مس ناگزیر سمجھا جاتا ے ؛ 
اس فلسفے کے نزدیک عضش ے معی ہے ۔کیتھولک ؛ پروٹسٹنٹ اساسیت 
سپیٹنوزا سبھی کے ہاں مذهبٰ کی بنیاد مابعدالطبیعیات ہر ہے اور اخلاق 
کی بتیاد مٹھٹ پر اگرچڈ وه اس اضصار 


اہ 
ڑ‌ 


کی تفصیلات میں متفق نہیں ۔ 


ان سب کا خیال ہے کہ عم انسان کے لیے خيیر اور صواب کا فیصله اسی 


رہ سواۓ اس جگه کے جہاں انووں ۓ مذعب یا نی ریت کررۓ کی 
*کؤشان کی ڑھےے 


۶+ فص 505) اگ 


۲۵ 


وقت کر سکتے هھیں جب مم اس کائنات کی تخلیق کإ مقصد اور اس کا 
انسائی فلاح و بہبود سے تعلق معلوم کر لی ۔ لااڈروت اخایں: کو 
مذغب ے آزاد ہدیا لیکن اس کے ھاتھوں مذه یی کو باقاعدہ ائباق 
تشکیل عمل میں تنه آئی١۔‏ اخلا‌ق تصوریت کے ھاتھوں یہ کام سرانجام 
پاتا ے اور بُ×اعلوِق ے“ایک ختلف تصور کے باعث ھوا۔ ان کے نزدیک 
نە صرف اخلاق ‏ اصول مابعدالطبیعیاتقی علم سے ے تعاق اور آزاد یں بلکه 
اخلاق اقدار کائنات کی حقیقی ماغیّت/ی کید هیں ۔ مذھب کی بنیاد اخلاقیات 
پر ے اور الہیات کا دار و مدار اخلاق حقائق پر ےہ ۔ اس ہۓ حامی با تو 
لاادریوں کی طرح سابعدالطبیعیاتیق علم سے مٹکر ھی یا اس کو اس طرح 
پیش کرتۓے ہیں کہ وہ کویا اخلاق زندق کی پیداوار بے ۔ پچھلے تام 


سے 


َاسفة ھاۓ مذدعت: کے ھعطة تا ےرہ زبد اسان لاازردت) اس تنئئلے. کا 
خلاصه یوں بیان کیا جا سکتا ےے : میں اہی دنیا اور کائنات کو سمجیتا 


۔ھ 
339-_ 


ہوں ۔ جھے وهاں خدا اور اس کے ابدی قوانین نظز اے ہیں ؛ اس لیے 
سمسرے سامے سرے فرائض وانضح غسں ۔ موحودہ فلَفة مذغب کے نزدیک 
خلاصہ یوں ہوا : جھے جو کچھ کرنا چاہے معلوم ے ؛ اس نے خدا اور 


کائنات کا وجود اور ان کا مجھ ے تعلق واضح ہو جاتا ے ۔ 


اس نقطه نکاہ کو تسلیم کرنۓ کا یہ مطلب ے که ھمٴ ے انسان 
کی اخلاق خود بغتاری اور اعلیت کا ایک جرأت مندانه اغعلان کیا۔ اس کا 
مفہوم یه ے کہ عم خدا ی ماعیت کو اپنے اخلاق تبر۔, کی روشی میں 
سمجھنے کا دعوعل کرے ہیں ؛ بجاۓ اس کے کہ ھم اپنے ٹجربات اور 
مشاھدات یی تصد یی کے لیے دا کے اگ سر تسلم خم 7 دیں ؛ وه خدا 
دوسرے لفظوں سی غعم ےی یوں بیان کر سکتے ھی : خدا ایسا ھونا 
چاھیے جیسا انسان کی اخلاق حیثیت تقاضا کرقی ہے ۔ اکر وہ ایسا نہیں تو وہ 
خدا مہیں - 


۔ لاادری اخلاق زندق کو خود بختار تصور کرے پر مجبور تھے کیوں که 
انھوں ےمد عت ادر مابعدا! - لطشیعیات کی روانی شکل کو تو رد 9 دیاےء 
لیکن وہ اخلاقیات کو رد نہ کر سکے ۔ 


۲+ قصص105) اگ 


۲۱ 


نظرے کو صخحیح سمجھتے هوۓ مذھب کی تارج کا مطالعدکریں تو معلوم عوکا 
کہ یہ مذعبی ارتقا کے ایک بنیادی پہلو کا گعوری ‏ اتزاز ہے ۔ نی:آابرائیل 
کے ہاں قدیج زمانوں میں یہواہ کا تصور ایک حاسد اور جنگ جو سردار 
کا سا تھا۔ بعد میں انہیاء بی اسزانول رے اے۔ ایک رحم دل و عادل 
حکم ران کی شکل می ري١‏ کیا اس سے معاوم ھوا که انسان کے متر 
اخلاق نصب العین کے باعث خدا کے تصور میں بھی تبدل پیدا عوق 
کی ۔ بعد میں جلا وطنی کے دوران می ایرانِ اور یونان کے زیر اثر خدا کر 
اس تصور میں ایک اور عبدائل روما ھوئے۔ اب٠‏ وہ ایک: باپ کی مکل 
میں ظاغر خوا جو انسائوں کی عَفاظ کرتا اور ان کی ابدی بھلائی کا 
خواہاں ےے ۔-۔۔ کیا یه اسی اصول کی ایک اور واضح مثال اؤرث تائو خی 
کبھی یہ عیال تھا کہ انسان نجات و راجنہ خرف کیٹھولک کلیسا کی 
وساطت سے ھی حاصل کر سکتا ے ؛ لیکن پروٹسٹنٹ نقطه نکاہ کے مطارہ 
خجاتاک لی کی ایسے واسطے یىی ضرورت ہی بلکه يہ تو خدا کا فضل 
ے جو ہر انسان کو بلاواسطہ حاصل ہو سکتا گے ۔ دا کے تصور میں 
يہ میدیلی اسی اضول ی ثائید کریے اور يد اٹ زا سی طاغ موی 
جب ہر طرف کلیسائی نظام کی بدعنوانیوں اور انسانی اقتدار کے خلاف 
آزادی کا علم بلند کیا جارھا تھا ۔ زیر عث مذعبی فلسنے کا 0ر3ت اثتاق 
ے کی بار اس حقیقت کا شد و مد ے اظہار کیا تھا که اپنے بڑھتے عوۓے 
علم و عرنان کی روشی میں خدا کی ذات کو سمجھۓ کا آے حق حاصل 
لیکن امن ماعتی فاسق ےی رتشکیل ے ان ای آ2 اس اصول کو شعوری 
طور پر دبھی) اتلم نہیں ا کیا تھا اور بھی اس مذھبی فلسفے کا بہترین 
کارنامه ہے۔ یعیٰ؟ اس عقیلتے۔ کا' 'جزاٹ مندانه اظہار کہ اخلاق فرض 
ایک بلند ترین قدر ےے اور تمام اللہیاتی عتاید اس کے مقابلے ہر انوی اور 
اس کے مطابق ہوۓ چاھثی ۔ 


۳ 


کانٹ 
وہ شخص جس ے مذەب کہ اس نظر یے کو وانح الفاظ میں چہلی بار 
پیش کیا ؛ جرسن فاسفی کانٹ (۲۳ے۱> ۱۸۰۶) تھا۔ وہے,اور, وے؛ کے درمیائی 


7ص3 5ص8 


۲َ 


عرصے میں اس ۓ اپنے فلسہنے یىی ن تصانیف پبلک کے سامئے پیش کیں ۔ 
وہ ایک ایسے خائدان میں پیدا 1 3 ہلا تا جہاں پر عیزکاری اور سادگق 
کے ساتھ ساتھ اخلاق فرض ے واہستق ایک روایت کا حکم رکھتی تھی ۔ 
اس کا اثر اس ی'زندق اور اس کے فلسفے پر کفق دور رس ثابت ھوا۔ 
جب بعد میں روایی ال ہیات کے عقاید کے متعلق اس ہے دل میں شکوک و 
شہہادت پیدا عوۓ اور ان کی صحت پر اے بقین نهە رعا تب بھی مذعبی زندگق 
اور اس کے اصولوں کی صحت پر اس کا یقین کبھی متزلزل ند هواء اکرچهہ 
ان کی تعبیر روایتی تعبیر ہے ختاف تھی ۔ :اس کی زندگی کا ایک عظم متصد 
اس صحیح تعببر کی نشان دعی تا اور اس باب میں هارا كام یه معلوم کرنا 
ہے کہ اس نۓ کس طرخ اس متصد کو حاصاؤ کیا ۔ 


کانٹ دو مختلف فلسفیائه روایات کا وارث تھا ۔ “ایک طرف تو عقلیت 
پسند فلسفه اور ال ٰہیات تھے اور دوسری طف تبربی سائنی ۔ اولالذکر کا 
مظہر لائبٹیز کا فلسفه تھا جیسا کہ کرسچین ولف نے اے/ پیش کیا تیا۔ 
مؤخرالذ کر روایت کا مظہر نیوٹن کے سائنسی کارناہے تھے۔ کانٹ ان دونوں ےہ 
پوری طرح خبردار تھا ۔ اس کے علاوہ اسے غیوم ی تشکیک سے پوری طرح 
واقفیت حاصل ہو چی تھی ۔ 


اگر ہم کاننٹ کے ھی اوتقا کا مطالعه کریں جیسا کهٴ اي کی ابتدائ 
تصنیفات سے معلوم ھوتا ہے تو یه حقیقت واضح هو جاتی ے کہ اس کا ذھر 


ں+ 
عقلیتی اور تجربی نقطهۂ نکاہ ے تارےۂ نی تضاد ے ہری طرح متاثر تھا ۔ ان دونوں 
طریقوں کا اختلاف اس کے لیے زیادہ نمایاں ھوتاگیاء حييل کده اس ےۓ اس 


اختلاف کو رنع ”کو ےکا سراغ پا لیا اور بہت جلد ان دونوں میں مصالحت 
پیدا کرۓ کا طریقه دریافت کر لیا۔ کبھی اس کا ذھن ایک طرف مائل 
ھوتا اور کبھیٔ دوسری طرف ء لیکن آخر کار اے یقیں عو گیا کہ مکمل 
صداقت ان دوئوں میں موجود نہیں - عقلیت پسند کچھ حد تک اپنے مفروضات 
میں صحیح ھوں گے اور تجربیت میں بھی کسی نهھ نہ کسی حد تک سچائی ضرو 
ھوگی ۔ بطور فلسفی اس کااعم کام یه تھا که ان دونوں متضاد ۳) 
میں تطبیق پیدا کرے ۔۔۔ حض سطحی آمیزش ے نہیں بلک کسی اساسی اصول 
کی روشنی اور راءنائی میں ۔ 


اس ے یه نە سمجینا چاعے کہ اس کے نزدیک یہ عض فلسقے کا 


۶+ قصص505) اگ 


۲۸٦ 


اس طرح کی بدکانی اس کے متعلق نہیں کر سکتے ۔ اٹرچہ بظاعر یە عض 
ایک فلسفیانہ مسئله تھا لیکن اس کی نہ اس کی تہہ تک پہنچ کئی تی', او 
آ نے اس حقیقت کا احساس تیا 233 اس تاد اور اختااں نک حل کڑٹا اور 
اتی یی درمیان ایک ناقابل عبور خلیج حائل وتی نظر ائی اور ١‏ نے مذھعب 
افْر سائنس دونوں 1ج صداقت پر )مان تھا -_ اس 2 نزدیک ان دونوں میس 
صحیح اور متوازن تطبیق پیدا کرنا ااخاف کہ کا ام ترین زوش پیا 
چنان یہ کانٹ کے فلسفے کا مطمح نظر/ان دو اغم تَرَین انساتی مشاغل میں منظم 
اور باقاعدء مطابقت پید| کر نا بیٹت 


اس حقیقت کا مطالعه وقیناً دلچیئ کا مونجب ہوگا کہ کانٹ کے 
زمااۓ میں یه چیلنج کیوں زیادہ نمایاں هو گیا اور عقلیت پسندی اور تبربیت 
جیسے خالص فلسفیانه مسائل سے اس کا اھم تتلق کیسے پیذإ ہو گیا ؟ یه بات 
قابل غور ے که نیوٹن سے پہلے سائنس کا ممایاں وجحان تجربیت کی یجاۓ 
عقلیت کی طرف تھا اور اس رححان کہ اس شکل می ' پیش کیا اور سمجھا 
جاتا رعا جو مروجهہ مذعبی عقاید کے اعم اجڑاا وع مطابی' کید خدا ‏ ۓ 
اس کائنات کا ریاضیایق نظام تخلیق کیا تھا جس کے کچھ اجزا کا علم انسان 
کو گنی( استدلال اور علتی ا۔تخراج سے حاصل, ھوا تھا جس ی مدد ے خدا ی 
ذات کا اثبات ھوتا ےے۔ مذھی اور سائنس کا :رانا اشاد بنیادی طور پر 


۔ٌَ٦‎ 
2 


دج تھا ۷ڑخامیں طوں ہر آن :لو کیہ تک لیر جو سپیٹوزا کی تقلید میں خدا اور 
ائنات کی ھندسی تر تیب کی یکسانیت (یعنی وحدت وجود) ور :41ا0 تر کھت 
توے ۔ لیکن یوٹن کے ہاں جو:إ انئے دو رکا عم ترین٠‏ اور کامیاب تزین 
سائنس دان خیال کیا جاتا تھا ء ریاشیاتی استخراج اور تجربی تصدیق دونوں 
کیا آمیوش تھی .اکر چە مؤخرالذ کر کا پلە زیادہ بھاری تھا ۔ اس کا مطاب 
یه تھا که صداقت کا قطعی اور آغری معیار . جیسا.: کہ تجربی فلاسفہ اور 
خاص کر موم ہے هو کیا تھا عقل:وضاحت یا استخراجی مطابقت :نم تی 
بلک تصدیقی بالحو اس تھا ےہ تب تک مشاعدے ے تصدیق نہ عو غر تصو 

عض ایک مفروضہ سمجھا جاۓ کا اور اگر وہ اس طرح کی تصدیق کے قابل ہی 
تو ہم اس کی صداقٹِٰ کے متعلق کوئی راۓ قائم نہیں کر سکتے اور عم 
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سا ہر 


حق بهە جانب عوں را ھم ا سے ے معی قرار دے دیں - غبجربی رححان 


رکھنے والوں کے نزدیک یه طریق کار مذھب کے لیے ایک خطرے کک الارم 
تعاتے یہی وہ خطرہ تا جں موی وی کا 
تفصیل سے بث کی 


اس ور 


دے 


ےے 


لیکن ا کی یں تجر بویت 5 رت 2 قام و تی وت وک 
ۓے اوراس کا سکنل تشکیکیر کی صورت میں نظر آتا ےے۔ روک کہ 
تعقیقات کے منظرعام پر آ ے کے ڈو نسلوں بعد یە نتاج واذح شکل میں 
سامتنے 21 اور فلاسمفه 22 ان تشکلاتٹ ات عہدہ بر آ هونا پڑا۔ہ چنانیه 
انھارعویر 


یں صدی کے وسط میں حکاء ۓ حسوس کیا که مذعب اور سائنس 
میں ایک ناقابل عبور خلیج حائل ہو کئی ہے ۔ اس وقت سے لے کر آج تک 
یة مسئله خکاء کے لیے ایک چیلٹچ بنا رک ےگ 

کا یقین تھا که مذھب ایک عمیقی.صداقت کا ححامل ےے ۔ اس کے 
ساتی وہ نیوٹن کے پیش کر دہ سائنسی انکشافات کی حگیقت کو بی تسلم ا 
تھا۔ہ اس کے نزدیک سائنس اس کائنات کے متعلق ایک صحیح ترین اور 
قابل تصدیق علم سہیا کرتی ے ۔ یه تجربی طریق کار ترق کے ے شار 
اسکانات کا حاسمل تھا کیوں کہ اس کی اساس ایک عمومی اور کلی تجرے ہر 
تھی اور اس کا طربق کار کچھ ایسا تیا که و غر وقت اور عر جگہ حقائق 
اور مشاعدات ے عم آعنی کا طالب تیا۔ یه صحیح ے کھ کاٹ کی ثنا 


مج ےے بسن 
اس تچر بی طر یقے کے ان تمام عناصر تک نه نچ سی جو بعد _کے ‏ فلسفة سائنس 
کی نگاہ میں اعم ت دیے لیکن اس ے یه پوری طرح خسوس ج لیا کهە نی 
ساننس میں معروضیت اور واقعایق صداقت کا قابل اثبات ہونا (جن ا|ھمیت 


سے وہ پوری طرح واقف تھا) اس کی تجربیت پر متحصر ہے؛ یعنی اس میں آخری 
معیار ادراک بالحواس ےے جس کے ذریعے انسان حقیقت کا علام حاصل کر 
تا ےے ۔ اس چیز کو تسلم 1کت کو یا مذھب اور سائنس ار درمیان ایک 
اییے تنازعے امیا تسلم کرنا تھا جو اس شدید شکل مس آج تک مغربی دنیا 
میں یونانی دور تشکیک کہ بعد آکٹھی ظاعر ناہ ھوا تھا ۔ یوں معاوم هو تا 
تھا کہ اگر انسان قابل تصدیق علم کے حصول میں کوشاں هونا چاهتا ے 
تو اے مذعب اور ایان اور عقاید کو الوداع کہی عوگی اور اگر وہ 
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متاھب اوراع کے ماد زی اج۵ و کھے تو گویا آہے٣‏ اس وری۔ 'پڈیں مل 
تحریک ہے منه موڑنا ھوگا جو اپنے ہورے جوبن پر تھی ۔ کانٹ کی فاسفیائہ 
زندی اور اس کے مسائل اسی تاریخی ہی منظر میمش ئین آ٦1‏ شک می ۔ 
اس ہے رسامہے' اھم مسئله يه تیا که سائنس اور مذعب دونوں کا صحیح 
جائزہ لیا جاۓ کیوں کهہ اس کے نزدیک یه دونوں انسان کہ ختلف لیکن 
اعم عقلی تقاضوں کا اظہار,عیں اور اس کے ساتھ ان میں ناقابل شکست تطبیق 
پیدا کی جاۓ ‏ جب کانٹ پیچیدہ. منطقی اور علمیاتی معاملات کا تفصیلىی 
تجزیه پیش اک مات ہف جہن ہے کے اہم اس خ وت کے فراموش کر جائں 
لیکن اکر عم اس کے فلسنے کو صحیح:طور پر سمجھنا چاہتے ہیں تو اس مقصد 
کو سام رکھے۔ بغم گزاراہہنت 


کانٹ نے جو اثر بعد کے فلسفة مذھب پر ڈالا اس کو سمجیۓے کے 
لیے ضروری ہے کہ عم پہلے اس کے نظریّۂ علم اور فلسفهة اخلاق کے اعم 
اجزا کا عغلایصه ویژن, کں دیی 2 اس کا پیش کردہ استدلال ایک قسم کا عقلی 
بس منظر سیا کرتا ہے جس کی رای میں عیل دب کا اس تی تی 
کوبت مو ہیں ک اخاس اعارق ایی فی میں و تعہیر 
سے جو اس وقت مغربی فلسفۂ مذەب کا نمایاں پہلو ے۔ ذیل می عم ان 
معامبلات کو زیں بحٹ نہیں لائیں گے جن ا تعلق , مذھب: کے .اساسی .مسائل 
سے موی ۔ 


کانٹ ۓ اپنا نظریہ علم اہنی کتاب ''تنقید عتل عض؟“ میں باقاعدہ 
طور پز پیش کیا جس کا بہلا اڈیشن ۱ءء میں اور دوسرا اڈیشن ے۱ می 
شائع ھوا اس موضوع پر غحی) کرت هوے تجربیت اور عقلیت کا جو امتزاج 
دہ پیش کرتا ۓ ا یں عام طور' پرہ تجربیت کا پپلو زَیَادو' مایآن+ع ۔ 
وہ اپنے نتا جج میں زیاده زور اس بات پر دیتا ے کہ انسانی عام صرف سمدر کات 
ی: دئیا تک حدود ے اور ا کہ مابعدالطبیعیات اور روابی ال ٰہیات کسی 
طرح بطور علم تسلیم نہیں کی جا سکتیں ے نیوٹن کے پیش کردہ اصولوں سے 
مطابق جو سائنس وجود میں آئی دہ صحیح بئمادوکل 'پر قام ے اوز اکر و 
اپنے طریق کار پر قانغ دھی دو بہت جلدا وہ تسخیر ”کائنات مین حاتیات تو 
جاۓ گی ۔ دوسری طرف متشککین ۓ جو نظریہ مذھب کے متعلق قائم کیا 
سے ؛ اس کی تصدیق کی کی ے ۔ بادیالنظر میں یوں معلوم ہوتا ےۓے کہ 


ج٣‎ 


ا ے ۲ 


کانٹ ے اس کتاب میں اپتے مسثئلے کو ج س طرح پیش کیا ے اس کا مذەب 
سے کوئی علق نہیں ۔ اسر ج ہے کہ 'ات رکیی بل ری قفية کے 


اب عمی اس تعلق یی وضاحت کی پ8 گج ۸ تر کیبی؛؟ 7.. 
مہی ا هو - گ2 : اشیاہ سك 7 هی ۴ے ال ش یئ 


رے کہ جب ہم 


لفظ '”'اشیا؛؛؟؛ کہتے دیں تو ان کا کسی مکان میں هونا ذھن میں ہی 
ھو دا ہے بت یی سے معلوم خھوتا ہے که پپیلاؤ کی صفت خود لنظ ؛ج 

میں مضمر ےہ ۔ اس کے برعکس تر کیبی قضيه وہ ے جس کا ےمول || 
موضوع کے مفہوم میں شامل نہیں هوتا۔ ”'ید شے آدو فٹ لی مے ۔؛؛ 
سو سرت رج سر ا دش نہیں اس آی یف تیگ 
تحلیلی نہیں بلکه ت رکیبی ے راف دوسری تشرخ طاب اصطلاح لنظ 
بل بی ٤ے‏ ۔ ایک قحب قب عیری اس وقت کہلڑا بے چپ ہم اتی فر 

کے متعلق کوئی حکم لکائس ؛ پیشٹر اس کے کہ میں اس کا تجربہ ەو ۔ 
. تجربی کا عکس بعد تجربی ہے اور قضيیه بعد تجربی اس وقت ہوتا ہے جب 
اس کا حکم مشاعدے کہ بعد لکایا جاۓ۔ جب ھم کہتے ھہھیں کے ؟؛'اس 
کہ بعد جو درخت ہم دیکھیں کے وہ شاہ باوط ھوکا“' تو یہ قضیه قبل تجربی 
(ذ۲٥‏ 1ہ( )٤‏ ے ۔ لیکن جب ھ مکہتے ھیں 


سس 


یه درخت جس کا شم ے ابی 
سملاھدہ 9ئ شر( شاو بلوط آ٦‏ ,- ئ1۰ تو یا قَضٛضیه بعد بجر بی (ز مہم ب8) 


”یرت 


کانٹ کے نزدیک یه بات واضح ے کہ جب ہم تلیلی قضایا کے 
اسان کے متعلق سؤالٴ: کرے۔ تھیں تو کوئی غاص مسثله دا نی حوتاتے 
چونکهہ ان کی حالت میں قضیے کا حمول معروض کی تضمین میں پہلے عی 
شامل ہوتا ہے ؛ اس لیے ایسا قضيه معروض کے مفہوم کو کلی یا جزوی 
طور پر پر واضح کر ديیتا. ےۓے۔ همیں اس یق تصدیق کے لیے مشاعدے یا 


تبجر۔ کی طرف رجوع کرۓ کی ضرورت نہیں ھوتی ۔ اگر کوئی شخص 


سسسسسسمسسحمەإەمسممسسمسسسسسسسمس-٦ص۔۔صص-سسسس--×تت-صصعح‏ -ص ص -. ×٦×‏ ححىی”*ٰ ع٠إطبط۶١٢١9۸<و۔و‏ 
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ۓ٣‎ 


ایے قضیے کی صداقت پر شک کرے اور مثاٌ کہے کہ بعض اجسام پھیلاؤ 
جات رکھتے کو اا :کا توق معروض؟ نے“ تضعنات' کی تردیف“ کر ظات 
اوسے معاملات میں شمسں صرف اس اصول یٹ سامنے رکھنا هو تا ہے نک 
عم اونے اقتوال اور عتا ید میں خود ابی تر دید ته کرو َٔ اجسام ڑم متعلق 
عارا تجربہ, اور مشاعدہ عاری پریشانی کا باعث نہیں ہوکا کیو ںکه شم 
تعریف ى رد ے کسی ابی ئےٴ کو پ تشم ہیں ر کت کے جو پھیلاؤ 
نہیں رکھے 7 اسی طرح تڑ کیہی قتضایا جو بعد تجر بی ھوں ؛ ان کے امکان 
کا کون جوللهة پیدا نہں ھوتا ۔ اکر عم درخت ۴ سممثاعدہ کے کے بعد 
یقین کی اساس میرا یہ مشاعدہاے ے 
پکارے یں _ 


لیکن قبل تجربی ت رکیبی. قضایا کے ممکن ہیں ؟ بغیر تجریہ کے 
مرتے مم مس ما تعلق ارتا نی ۸ے لکاسکتے یں جو اس لفظ 
کے فوع می موغود ئه هو ٠‏ بادی النظر ١۷ین‏ تو ایت قضایا۔ مکن نی 
تن کائٹ کا خیال ےے کے ایے قضایا کے وجوف کے خی میئ+ ناقابل“کزدیڈ 
شہادت موجرد سے ارر غعم و توق عمل میں ازئییں استعال "کزے٠‏ ھی ۔ 
مازا*کام“ یة نے کہا آسی عن متوقع' اور آادل ٹہ عال وین تمر ہے 
کی جاۓ ۔ 


س کے باعث ھم اے درخت کے نام - 


۹5 


و 


ال ٤‏ ریاضیات کے غام اضایا قبل غجربی ‏ تر کی لوعغیت کے ھی ۔ 
ٹور یں ق مثال لیجے _ اس قضیے کا معروض مساوات کا وہ حصهہ ۓ 
جو مساوات کی علامت کے دائیں غازق قانرےے اکر ھم بعروضی یی 
مفہوم کا جزیە کریں تو عغمیں تن متعقلات نظر آے ہیں ۔ سات کا متععتلہ 
پا یچ کا متفقل اوزہ ا جم ا کی ا رخق ہا عم لی کیا جاتا×ی... اس 
گے خمول کان کہں ازائپئ رانا حمول تک پہنچنے کے لیے ہمیں 
جم برکا اعت کردا عوکا اور يھ' ے4 غ .ي٦‏ تر کین سے نە کہ تحلیل ۔ 
لیکن, کیا یہ حسابی: قضایا بعد تجربیٰ* نہیں هو سکتے ؟ کیا ان کا مدارز 
کی ا دن یں مو مو تا ےا که اجچان عیۓ ساٹ اور 
پاچ کو جمع کیا تو بارہ حاصل هھوے ہیں ؟ ۔نہیں۔ تہرے کی بنا پر جو 
کچھ زیادہ ے زیادہ کہا جا سکتا ہے ,وہ × یہ ہے :کہا گزئتہٴ زماۓۓ مین 


0800580027 


ا یی 


بھی سات اور پا جج گن کت بارہ بنائں گے َّ لیکن حالت يہ ےۓے کة شم بڑے 
وثوق ے کہتے میں رکة ایسا ضرور ہوکا۔ هعمیں حسوس ھوتا ے که 
اس سوضوع اور اس عحمول کے :۰ 


کس 
بغیر کوئی چارۂ کار نہیں ۔ اس لزوم کے د٥‏ 


ے هوتا آيا ے۔ 


ہا دەمی تعلق میں ایک ایسا لزوم ھے سے 
27. مز جو و >یئتف نے ظا ڈەر تکری کے سر دہ 


یہ قضیه ئە تجرے پر ہ<خعص 


ر‌ ے او ور نہ وہ اس کے نقائص اور کو تا مسں 

حصهہ دار ے بلکهە قبل خر ری ھے تج ٰ اس نتیچے ا5ی ثابتی کے کے ب۶ 
۰ ۱ ین 7 ٠۰‏ ا 

دوسرے )؛ عام طبیعیات می بھی . بعص جہپت اعم تضایا در ڈیہی 


قبل تجربی ھهرے ہیں۔ مثلً بيه بیان لیجارکه هر 
ے جو طب٭یاتیق علوم کی 


عے 


تشرج مس اساس ۵ حکم کیٹا شے۔۔ کا د- 
معروض کے تجزے ے ععحمول حاصل کر سے میں ٢‏ 
َ کا تجزیهە او وباق سوا ڈ2 ۷ک 


فک نو اشازہ ضرور - رتا گے 


یىی ایک علت بفغی مےء) 72 متعقله ےٰ تضضمنات ہے ہے کہی 
ےپ صيه قبا ل تجربی عے بعد غجر بی 
تو 


بنیاد تجرے پر ہو 


عم صرف یہ کہهہ سک 7 تنے و جن واقعات کک 
ھم ۓے اب تک مشاھدہ کیا ے ان ک5 ماک نہ 


ہے ث کو ئی علت نرور ے 
لیکن مستقبل دک واقعات کر متعلق ھم م کچھ يہ کہہ سکتے 1 5 اآں 


لہ رج 
73 مك 
اتی 


ں کا سارا ڈھانچا اس مفروغے بر کہ کا ظہور اتفاق کا 
نتیجہ نہیں بلک ان کہ ظاعر ھہوۓ کی کوئی معقول وجہ ضرور وی ۔ 
اس مفروغے میں کسی قسم کے اسشنا: کو تسلیم نہیں کیا جاتاے ان تمام 
باتوں ے یه ثابت ھواۓ کہ یه تفہ قبل تجربی ے ۔ 


آخر میں یہ بات بھی سمجھ لینی چاعیے کہ مابعدالطریعیایق قضایا 
بھی تر کیبی قبل تجربی مثابت ہوتے ہیں۔ اس جگھ کاٹ کی تحت ہق 
نتانخ اور اثرات ھب پر وانح ھو جاے ث۰۵ 
مابعدالطبیعیات اور الامہیات کوئی علٰیحدہ اور متمیز 


۰ ۱ 
علوم مہیئ ا ما بعدالطبیعی 
ٴ 


قضایا جو اس کے نزدیک کاق اہم ہیں ء درحقیقت عہسائیت کے اساسی 
عقاید کا اظہار ہیں ؛ یه که اس دنیا کی ایک عات ے اور انساف روح 


سج 


۲+ قمص505) اگ 


۲ ۷ 


آزاد اور باق رعنے وا یق ے ۔- بہی وہ عثتاید مس جن کو وہ بار بار پیش 
کر تا ی۵ جٹ وہ مابعدالطببعیات کے مسائل پر شید کو ٹا:* ھا لے ان کی 
ہے کوق رہ بی تحلیلی ہی - ےن کائد سے ساد عمارے ما عم 
اور تجرے - تمام سمظطاعرات اور مدرکات ہیں ۔ ان کے وجود کے تضمنات 
سے کہی یا معلوم نہس غعوتا که وہ کسی ایک خاص ژما_' میں وجود 
سیں آے اور ان کى مخلیق کی کوئی علت ہے ۔ و سے مصاد معارے 
تام داخلی تجربات میں ایک رشتهة وحدت ےے لیکن اح می کسی زسانی 
دوران کا کوئی نصور موجود نہیں اوزۃ نٴ ان .عجزبات کے علتی افر کے 
وجود اور عدم یی طرف کوئی اشارہ پایا جاتا ے ۔ یه تمام مقدمات وائٹح 


پ 


ور پر بعد تجربی مورۓ کی بجاۓے قبل تجربی یں ۔ ہمیں دنیا ے پی 
طوں پر کوںی واقفیت نہیں ۔ تجربہ جو کچھ کر سکتا یا کرتا ھے وہ صرق 
یه ےے کہ اس دنیا کے کچھ حصے <اوراوقٹ کے ایک مختصر ذوران ے 
غمس واقفیت میا کو دنین ھہمیں نہ اس کے آغاز دک متعلق کوئی علم 
سے اور نہ انام کے متعلق ۔ اس ہے یھ نتیجہ نکلتا ے کہ دنیا کے متعلق 
وہ بیانات اور قضایا جو مابعدالطبیعیات قاغ رگرزقی۔ فا بک ستث گل 
مجربی ہیں ۔ یہی نتیجہ روح کے متعلق بھی مستبط ہوتا ےہ ۔ تجربہ میں 
صرف يد بتاسکتا ے که روح ابی پیدائش ہے وقتٗ ے لےکر اب تک 
موجود ےتا سے میں ٠:4‏ کے کا کو جواز ' نہیں ملنا کھ وی 
میں میں رھ یس ازندو تھے ای نذا بیاں' کا ووج: لافای۔ ھہ و یقیتا 
ہین غر تی ہے 

اس تمام مث سے عم اس نتیجے پر پہنچتے ھیں که خلاف توقع 
تر کیبی قبل تجربی قضایا ممکن معلوم ھوے ہیں ۔۔ کم از کم ان میں ے 
کجیچے اور ایک خاص مفہوم میں ۔ اکر یه قضایا صرف مابعدالطبیعیات 
(یا البیات) میں ہاۓ جاے۔ تو شاید میں شک رھتا کیو ں کہ متخصصن 
ک باعمی اختلاف اور کسی معروضی تصدیق یىی عدم موجودیق ایسے شکو دک 
پیدا کر ۓ کا باعث ٥و‏ سکئی بھاے کسی جگەه بھی کوئی متفق عليه فتای 
موجود نہیں اور نہ کوئی منظم ارتتا کہہیں پایا جاتا ے ۔ ایسے حالات 
میں :جدر قیائن کیا جا کیا نکد وه قضایا: جوا بہاف:آستیال :کی جاے ہیں ؛ 
غلط ھوں ؛ لیکن حقیقت یه ے )کک وی علوم بھی -۔۔ ریاضرات اور ریاضیاق 
علوم کون سے ہوسکتے ہیں؟ -۔ اس طرح کے ت رکیبی 


. -. ہپ 5[7ل 
طمبیعیات ہے زیادہ یقینی 


+٤‏ قصص505) اگ 


٢۲ ۵ءے‎ 


قبل تجربی تضایاء پر می ہیں ۔. یه علوم اپنے تاج کو بو ا رر 
ہے یش هیں جو ان کے مسائل کو سمجھۓ ‏ ک5 اہلیت رکھتا 
سے ۔ ان کی اساس ہر تبٔی نسل کے ساتھ بدل نہیں جائنی بلک عر دور میں 
اكَ۔ کی ارتتاازی بنیاد) گزشته انکشافات پر ھی ھوق ےے اوز اس طرح و 

آمْررثكة ١متکة‏ مکزل بەه منزل رر بڑھتے جاے یں ۔ 3 علوم کے سا 
قپل تجہربی تر۔کیبی قضایا کا معامله شک و دبہھ 


7 ٣ك‏ 
باوجو د ایے ناز ک ک مرحلے میں تغشٌہم ,و نشر جج ناٹزی 


کانٹ کا شہور مواقل کہ تر یی قبل تجرتی قضایا کے کن 
ہیں ۹ے ام ہشیاق وباق ےک تعلق از کور ےو موآلن کرتا کھ کا 
کائنات اور آُس ذھن کی تعمبر کے جو اے سمجھٹا چا هتا ے: کون ے” اِمَاسقٌ 
عناصر میں جو' ایسے تضایا کے وجود اور ان ی:ثعلیت :یق تشرع وخرت 
یں ؟ دوسرے لفظوں میں یوں کہہ لیجیے که عم اس [د کی تشر مج کے 
کر سکتے میں کہ وہ ت رکیبی قبل تجربی قضایا جُو 'ٴ مابعدالطبیعیات میں پیش 
کے جاے عیں اور جن پر مذھبی عقاید کا دار و مدار سمجیا جاتا ے 
ویسا ایتان اور صداقت اپنے اندر نہیں رکھتے جو ان قضایا می موجُود ہوی 
ہے جو ریاضیات اور طبیعیات میں مستعمل ھوے ہیں ؟ اس ے :انساق علم 
کی ماعیت اور اس کے حدود کے متعاق گا طع برآمد ہے عو ےم می ,خی 
وہ مسائل ھیں جن ے ؟”'تنقید عقل عض؟“ محث کرتی ے ۔ 


کانٹ کا نظر یه علم 
میص راسی پر شی ۲ انسانی ڈذھن ءمل وقتوف میس فعال ھو تا ےے -۔ وه 
صرف انقعابی کیفیات کا حامل مہیں ھو تا ک٭ حعض حافظے کی مدد ے خارجی 
تاثرات کی ئنقالل تک عدود رے ۔ عقل ایک ایسا ڈھانا ے جس کو 
تبزیە یا تحلیل کے ذریعے ۔مجھا اور واضح کیا جا سکتا ے۔ اس 
لیے اس ڈھانیے کی حدود (08ط٥6ا)‏ جبلی متعقلات پل یں 116 )) 
ھی ؛ سا می و. عر وقویق عمل میں جس کی طرف ذعن متو حهہ 
ھوکا سرگرم عمل عو ےک ۔ لیکن دوسری طرف یا متعتلات مشمولات 


(69٥0۵()۱ہ)‏ ے عاری عیں ؛ وہ حض خا ی صورتیں یں ۔ ان کے مشمولات 


+٤‏ قصص503) اگ 


۲٦ 


مکمل طور نے جرےج سے حاصل ھوے ھی ۔ تچربیت کے حامی اس معاملے 
میں حق/ ہبہ جانب تھے که جرکھ کے بغیر علم کن نہیں ۷ کوئی وَتوَقَ 
ایسا نہیں جس میں تجربہ مر وریز مواد تھا الہ :کر تا هو نان ىی غلطل 
یه ۶ تھی)۔کهٴ :ان رک , نژدیک تصورات (1088) صرف تاثرات کی نقل هیں 
اور سادہ!تائثرات کے معاملے میں ان کا خیال تھا کہ انسانی ذعن محض انفعا لی 
حیثیت رکھتا بے ۔ یہ صحیٔح و کی آ کر ےا نزدیک ایک ایسا عمل بی 

ۓے جہاں ذھن :کا فعل محض 'خارجی حادئثات کو قبول کرتا ہے _ رعاة 
حس ء؛ جس کے ذریعے/,عمیں آن مخات کا علمحاصل ھوتاآے جو کلنی جسم 
کو دیکھنے ے پیدا ھوتا ہے ۔ “لیکن+ اعلیل سرتبے کے تمام وقوف اءإ 

میں ٤‏ حول که ادرااک میں بھی ؛ ڈھن فعال ھوتا ے اور خارجی دنیا ے جو 
کچھ اے ملتا سے ؛ اس میں اہی ضرورت اور نوعیت کے لحاظ ہے ةرمیم کرتا 
رقتا سے ۔ پس جس چیز کو ہم تجربہکنھتۓ ھیں۔-_ اور یه تجربہ یقیناً عسوسات 
کے اندے ادرغیں منظم تجموۓ کاانام ہہر وہ خارجی آفیاء (جو حواس 
کی کیفیت کو نان کرڑے آھیں): او ذھ ود ی۔ساغتی(عی ان 'افیاء ئا 
وقوف حاصل کرنۓ میں قغعالی طور پر مشغول ے) کا مشترکه ننتیجه اور 


یی ۱ 
مشٹر که پہداوار ے۔ ۷ے 


کانٹ نے تجرے کی اس دوعری نوءیت کو بیان کرۓ کے لیے مادے 
اور صورت کی قدع اصطلاحات کو ایت لئے 1 طر بتےی'ٰ لے استعال .کیا ۔ے۔۔ 
جس (غارجی کے سک زیر 1پڑ) تجرے کا تواد میا کری ے اور اس ا اظہٰار 
مدرک شے ک کیفیاتی نوعیت کی شکل میں ہمارے سامنے ہوتا ھے __ رثا 
اس کا رنگ ء آواز ٤+‏ بو اور لمس وغیرہ ۔ اس کے علاوہٴ تجرے کی صورت 
طرف ے مہیا کرتا ھے ۔ یه صورت تعمیر یا 
بجرے کے سواد کو ایک خاص طرح پیش کرتی 
ے ؛ اس میں ای خاص ئظام پیدا کریق ہے اور اس پر باقاعدہ تعلاقات 
کا ایت ساسله عائد کرقیق ےن جتی چیڑ کھ غعم تجربہ کہتے ہیں وہ 
حسوس مواد ہے جس کو اس طرح باقاعدقی کے ساتھ صورت دی کی کپ 
یہ حواس کا ے ترتیب ملغوبہ میں ۔ تجرے کے لیے سورج کا مقصد ‏ عضن 
یه نہپس که اس کی دعوپ میں نکے آدمیوں کی طرح ذھن کو معطل 


بھی ھوں ے جو ِّذھن 'اہے 


٭ - 


ترتیب کا ایک اصول ے جو 


بودرومە۔مسسسسہہمسووسسسسسسمسسسوسوهسس۔سسسوے- 


۹ رہ ایضا۔ صنحه ریہ می ّو اور مابعد ۔ 


57ص3 5ص8 


ےے ۳ 


حر 


ٹر ہن کے بٹھا دیا حاافوت یہ کام . جانور بھی رز بنکا رھے لیکن انسانی 


تجربہ ہقلی عوتا ۓے جس کیا ات ه۲ "ھکاس میں امتیازات ؛ تعلقات ء 
شکل ؤار کت یئ چند خصوصی صورتیں شامل ہھوتی میں ۔ جب ش م اشیاء 
کا ادراک .کرے ہیں تو انھی کیفیات کے ساتو کرتۓ ہیں اور ان کی حرکات 


9 پت ۱۹ہ ٤‏ لٰ 
انھی کہ عین سطابق ھوی ہیں؟ ۔ 


۱ اس ے يهە حقیقت واضح ہو جاتیق ےہ کھ اگز عم مہرے کو ام 
عیقیث سے دیکچی تو ہارے سوال کا حواب کہ تر کیبی قبل قبربی تضایا 
کیسے ممکن ہیں ؟ وقوف ذھن کی مہیا کردہ صورت کے تجزے سے عو 
ہو سکے کا ء کیوں کہ حس کا مواد جو خارج و رھ 
اور صورت چونکه خود ذھن کی تشکیل کا نتیجہ ھے ؛ قبل تجربی ےہ ۔ چنانیہ 
صورت مارے نبرے کا ڈ عانیا یا خاکه کیاوک ود رھ اور سی ۵م 
تبجربہ حاصل کرے یں اس کی اضاق کیفیت کی تشکیل اسی م سے 
اس کا نتیجهھ یہ ھوتا ۓ که تر کیبی قبل تجرنی قضایا, عضْ اس اصول کا 
بیان یا اظہار ہیں کہ عر وه چیز 


چوت ہے 


پہدا ھوتا ے؛ بعد جرب 


ہے 


ا ان لہ کسر دہ ۴ 


فژ( ہے 
آکسی الة کلم ى اس سانچے کے مطابق ہھونی چا عیے جس کے وہ تیار "ھے نے 
ان دای ساغیوں 5 تفصیلی نو عیت کا علام ذحدیس اس 7 وقت حاصل کے سکتا 
ۓغے جب ذڈھن انی اساسی تعمسوس کا بغور معائنه گرا >ھے اور کائنٹ اس 


معاننے کے عمل میں عاری راھن|ائی کا فرض ادا "کو یی لیے تیار ے ۔ 


کانٹ کے :پیش کردہ جڑڑنے کے مطابق وقویق دعںٹکی تشکیل و تعمرم 
ایک پیجیدہ شمم ےے جس میس تن متمیز ملكکعت ڈقی جو اپ می ایک خاص 


بوط ہیل ۔ ان میں سے غر ملکه تجرے پر اپنا صوری مواد 


5 
0 
با 


ےہ جس کا ر معلوم شے میں موجود ھونا ضروری دوتاے ۔ 


اول ‏ ملکة حس ہپزیری (۳دااندانەدت8) ے جو سب ہے غَلے 
مر‌تے یعتی بلا واسطه ادراک میں تجرے کو منظم کرتا سے ۔ یه زمان و 
مان کی صورت مات نے ۔ کسی 'خاص شے کا اڈرااک محض چند 
احساسات کے غیر منظم ملغوے کو حاصل کرئنۓ کا نام نہیں ےہ يہ ان 


احسادات جم ح٭جموعے کو ھم وخودیت اور تسلمل د5 ایک باقاعدء نظام 


ا انا افو یٹ مامت 


5357ص8 


ہے ۲ 


میں پیش کرتا ے جس کا نتیجہ یہ ہوتا ۓے کھ وہ ئے ایک خاص ندسی 
ہکیفیت حا مل کر لیتی ے اور ایک زمانی تسلسل میں شریک ہو جاق ے۔ 
اس نۓے ایک شے زمان,و سمکان کے لا محدود اسالیب میں اپنی جگہ حاصل کریق 
سے ۔ یھ اسالیب حواس ہے متعلق نہیں عوے بلک ایک قسم کا نظام ٴورے 
میں جس کے باعث مدرکات پھیلاؤ کی کیفیت کے حاسل ہو کر کمیت اور 
ماپ تول کے اصولوں کے ماتؾِ آ:جاۓ هیں ۔ ایک تختۂ سیاء کے ادراک کے 
مثال لیجے ۔ اس کا تجرپە عمیں سیاعمی کيا ایک ے ترتیب جموعے ک ھا 
ہیں ھہوتا جس کی کوئی کل :موی حجم: اور -کونی اندرَونی لمات نہیں 
موی ۔ یه ایک خغصوص شے ے جو ایک خاص مکان میں موجود اور زمان 
کے دوران میں قائم ے ۔ کانٹ کے نزدیک وه چیز جس کے باعث وه ثے 
اول‌الذ کر حیثیت رکھۓ ک5 کی بجاۓ مونخرال ذ کر صفات سے متصف ھوقیق ے؛: 
وہ ملکهة حس بزیری سے جو احساسات کے ام مواد پُو مکان اور زمان کی 
خصوصی صورتیں عائد کرتی ے۔ غعسوساتاے مُتعلق جو کچھ ذھن کو 
خارج نے حاصل خوتاے و ان پر اپی ابو ٹن کڑ تا اوہ اتھی تعانی 
شے اور زمانی واقعے کی حیثیت ے سمجھتا اور ویڈ کر تا ي ۹ے 


دوسرا ماکہ تفہم ے ۔ یہ ملکه حس پزیری کے وجود پر منحصر 

ےے ے. ای کا عمل احساس کے خام مواد پر نہیں ھوتا بلکه اس مواد پر آ٤س‏ 
وقت عوتا ۓے جب وہ مکان اور زمان کی صورتوں ے متاثر هو چکا ھوتاے ۔ 
اس کے باعث اس کے عمل پر کچھ حدود اور پابندیاں عائد عوق ھیں جن 
کی تشریج ابھی کی جاۓ کی ۔ اس جگہ صرف یہ سمجھ لینا کاق ھے کہ کسی 
چیز کی تفہم اس کے ادراک ہے علیحدہ اور زیادہ ے ۔ یعنی اس کا مطلب 
3 ے که تفہم میں کچے ایسے تعلقات اور رشتے ہواۓ ہیں جو مکان اور 
زمان کے تعلقات سے زیادہ اور وسیہ یع تر غعوے ہیں ۔ اس ملکے کا وجود اور 
اس کے عمل کی سادہ ترین م‌ال:لعتی تفہم ہے ۔ جب ھم کسی دو واتعات 
کو علتّی رشتے میں منسلک دیکھتے ہیں تو اس سے پہلے ان میں زمانی تسلسل 
نظر آتا ے ۔ کئی دفعه ایسا بھی ھوتا ے کە دو واقعات میں زمائی تسلسل 
موجود ھوتا ےے لیکن اس کے باوجود پہلا دوسرے کی علت نہیں ہوتا ۔ 
چناغخیهە جب دو واقعات علی رشتے میں منسلک ھورے ھهھیں تو اس وقت 


ر۔ایضا؛ صفحه جوہ۔ےہ 
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۹ے ۲ 


بلاواسطه ادرای سطح ہر زمانی ترتیب کے علاوہ ان میں ایک اور جزو بی 
موجود عوتادے جسکا اپنا ایک خاص اسلوب عوتا ے ۔ یە ایزادی؛ تفہم ے 
عمل کا نتیجہ ے تےکائٹ کے نزژزدیک کم از کم بارہ ایسی صورتیں عیں جو اس 
عمل تفہم نے بدا ھوی کی جو اخسامات کے ژماف انی نظام پر مبٔی ھی ۔ 
ان کو ملکە حس پزبری کی دو صورتوں سے یا ات و ان 
رک تقولا ت؟؛ کا نام دیتا ے۔ ان می علت ت اور وجود تارخی طور پر زیادہ 
اعم ھیں؟ - 

تیسرے ملکة عقتل )٥۸۹80(((‏ ے جو عمل تفہم پر اسی طرح عائد 
ھوتا ےۓے جس طرح عمل تفہم ملک حسن پزیری پر ۔ عقل کا عمل اس وقت 
هوتا ےغ جب چہلے احساس کا خام سواد مکان و زہان ک5 ق تر تیب پا چکتا ے 
اور اس کے بعد بارہ مقولات ے متاثر ھو جاتا تھے ۔ ملکة عقل تین 
'تصورات؟“ پیش کر تا ے ے یعنی دنیا ؛ روخ اور خدا ے تصورات ؛ جو اییے 
تعینات پیش کرتۓے ہیں جو صورتوں اور مقولات میں مضمر نہیں هہوے ۔ 
ان میں سے کم از کم دو تصورات مذھبی عی کے لیکیخ ان ے متعاق کانٹ 
گے نظڑے؟ ہی آعث رک دب و ال ضروری ے کہ ہم اصل مسئلے کے 
تا کو پیش نظر رکھیں جو اس ۓ ملکہه حس پزیری اور ملکھ تفہم یھ 
غجزے سے حاصل کے و ۔ 

ت رکہبی قبل تجربی قضایا کیسے ممکن ہیں ؟ ایسے قضایا جو 
ریاضیات اور طبیعیات میں پاۓے جاے و ٹک پر صحیح ہہوے 
میں اور آن کی اساس پر ان علوم میں ترق ہوق رھتی ہے ؟ اگر مر اور 
زمان ذھن کی صورتیں یں جو عمل وقوف میں تمام مشہود اشیاء پر لزومی 
طور پر عائد ھوق ھہیں‌ء تو اس کا مطاب یه ھوا که وہ اشیا زمان اور 
سان کے اساسی ڈعانچے کے مضمرات کے مطابق ہونی چاھەثیں ؛ وگرنہ وہ 
بطور اشیاء مشہود نہیں ہو سکتیں ۔ جہاں تک مان کا تعلق سے اس کا 
عو ری ڈھانیا' ادگ گے خیال کے تطابق .-ت عنداے کے متعارفات 
(۸×8ہٌ×چ) میں ظاعر ھوتا کی ا سے کا ا ٹر علم عندسہ کے تہینات میں 
همیں ت رکیبی قبل تجربی قضایا ملتے ہیں تو کوئی تعجب کی بات نہیں۔ 


ڑۓ ایشا صفحة ۲:۹6 )یج و یاہغعنات 


۲+ ص505 اگ 


رف 


اکر او شی کتی مکانی شے کو ان متعارفات کے سطابق دیکھتا ہے تو اس کا 
مطلب صرف یه ے که وہ مشہود اشیاءٴ میں اپنے ھی فراعم کردہ نظام کے 
اسلوب کو پاتا ڑھے لت وه نظام سملکہ حس پزیری کا ے جس اگ بغیر یه 
شہود میمگہن ھی نہیں ۔ یا اسلوب صرف آس طر یتے کو ظاعر کرتا ھے 
جس سے ذعەن ادراکہبی سطح پر کسی شے اہو ایک خاص نظام اور شکل 
(اگرچه وه اس کوشش میں پوری طرح کامیاب نہیں ھوا) کہ زمانی ڈھائیے 
اور علم حساب کے ائولوں میں گہرا تعلق ہے ۔ اس کے خیال میں علم الحساب 
غض ایک سلسلے )8٦۲۴[٥٥(‏ کی اکائیو رد لکگے ابعم ڈیکر ےۓ: کٹ کی عمق پز 
مبی سے ۔ ان سباحث کا تیجہ یه حے کہ ایک طارف تو ہم سمجی لیت 
هی کہ کس طرح علو ریاضیات تر کھٰبی قبل تجربی قضایا''پر مشتمل میں 
اور دوسمری طارف شغم حان لیتے ۵ہس که اکر شم ان آتضایا کو صحیح سمجیي 


اسی طرح 1 علیت اور دوسرے مقولات تہتلاتی تفہم 1 سطاح پ 
: ی صورتی میں تو یم حقبقت آسانی سے سمجیے میں آ جاتیق ہے کھ کیسہ 
تر کیہی قبل تجربی قضایا (جو ان لزومی تەلقات کو ظا هر و ھی حن سی 
یە مقولات سشہود اشیاء اور واقعات 57و سمتعین کا ھی) علم طبیعیات 1 
استدلال میں لازمی طور پر موجود ہاۓ جاۓ ہیں يد ظاھر ے کہ عم 
انسانی ذڈھن 1ج فعال فطرت 1+ قاع کزدہ اصولوں یی بشغحر اس د یا کو سمجے 
جی مہہییں ۔کتے -س جب سائنس متولات کے باقاعدہ امتعال ہے اپنا کام شروء 
کریق ےہ -- یہ فزضی کرے ھوے کہ خھر واقعہ ۔قانون علت کے مطا 
سیق پہلے واقعے سے مر‌بوط ھوتا ے اور دوسرۓ مقولات کی روشتی م 
دوسرے واقعات ہے مربوط - قؤ وہ صحیح راستے پر گامزن سے اور اس 
طرح انسانی عاوم کی حدود کو وسیع کر یئ + ان تی کرقی ےھ یے 
اس طرح کی ہے کہ وہ تام سشاعدات اور تجربات کو اس کے مطابق سمجھتے 
اور تاوپل >کرے ہیں ۔ چنانچهہ ہم ترکیبی قبل تجربی قضابا میں مکمل 
اعتاد رکھ سکتے میں جن کے مطابق مقولات ھر مشہود شے ہر سنطبق ہو 


مقولات معروضی طور پر صحیح ہیں چونکہ مام معقول ذھنوں کی ساغت 


5357ص0 


کی 


سکتے ہیں ۔ هر واقعے کی ایک ات ہے کیو ں کہ بهہ ہارے ذھہن:وں کی آعارت 
غے کہ عم غر واتعے "کو کسی علت کا معلول 0پ وا ۵" 


ریاضیات اور طبیعیات کی نمایاں کامیابی کی اس طرح تشرمج ہو جایق 
ےے کان / کے“ عغیال میئ ان کے مبادیات اور اصول بالکل صحیح فی اور 
ان کو حقی حاصل ہے کھ وہ انھی اصولوں کی روشنی مہی تڑق :ہی راستے پر 
کام زن عوں اور انھییں کسی قسم کے شکوک سے متائثر نہیں ہونا چایے ۔ 
لیکن اب سوال مابعدالطبیعیات اور ال ٰہیات کا ہے ۔ 


بیس چو سی کو ئن ات ایی ای ں0 ری 


ناج جو تر کیہی قبل تحربی قضایاری صحت (۷ا11[١۳)‏ کے لے اہم ہے ۔ 


یہی دوہ تضایا غسص جن پر رو انحصار نے ۔ اصول یدے کهھ 


معروضی علم مک نہ تجر نے کے معطیات سے برعے نہیں حاتا ٤‏ یعی ان معططیات 


سے حو ج, ر ہی طاو پر پیش کیے مت ھی! 2 متولات صرف ایسے بجربی مواد 
پر منطبق ہو سکتے ہیں ۔ اور اگر ان کی مدد ے'ان آگیا کو سمجیئے کی 
کوشش ک5 قی جاے جو ادراک ہے حاصل نہیں بھو سکتے تو اس کا نتیجہ التباس 
کے سواۓ کچھ ہ۹ عوکا ۔ اس اصول کا صحیح مفہوم کیا ے ادر اس یَ 


کائٹگ ےۓ یت ں طریٹے سے ان سوالات کا جواب د یا ے وہ کا پیجیاہ 


ں بنا 
یئن ے پیخ نی یت کے ا ا 0 پچ کی کی د ھندے 
سے چند وہ امور جن کا مذھبی معاملات ے گہرا تع حا 
سکتے یں اور ان کو سادہ زبان میں بیان کرتۓ کی کو 


-۔‫ رکھی چاعیے کە تفہم اپنے تمام وقتویق اعال مس ملہهة 
حس پزیری سے آزاد نہیں بلکھ اس کا تقاضا کرق ہے ۔ 
مان ۵ئ ملکهة حس پزیری ۳-1 صورتی ترار د یتا لے تو اس 
کو ساسنے رکھا کہ اگرچھ مکان ایک اسلوب ۔عےہ جس کو کے مطارق ھم ذعہن 


کک 
سے ہی 


0 : 
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مطابق ھم اپتے ذعن کے ۔۔داعِلى تج ربات (مثلا تائر ء تصور اور حکم دک 
تسلسلات)/اور خارجی اشیاء کی تبدیلیوں کا احساس کرتے ہیں۔ اس کآ یه 
پت ہوا کہ زمان انسانی تجرے کی ایک مطلق کلی شرزط کے ۔ ای حقیقت' کا 
سے اعم نتیجہ يہ ے که تفکر جیسا کہ عم انسانوں میں مروج ہے ؛ 
5 مام اسلوب میں زسان کی عائد کردہ حدود اور ڈہانیے پر متحصر ے۔ 
خواہە عم روزےہ کے واقعات کے متعلت و رت وو کائنات کے مُتعلق 
سا بعدا'طبیعی سساڈل پر توجه مذ کور 7ک بں ۔ ہارا تفکر ایک زمانی عمل ۓے ؛ 
وه زما ے کے اندر واقع بھوتا ھے ؛ کِسی ماوراء زمانه دئیا می پیش نہیں آتا ۔ 
یه پابندی تمام انسائنی ذعنوں میں مشگ اک ے؛ غاری عدودبت )601:]1:١0١('‏ 
کا لازٹی تیة ے ے اگرچة ھم رزماے کو' ایکےم لا تحدود کیل کے طور پڑ 
متصدور 7 سکتے میں! تاعم کسی ایک انسان کی حالت میں کوئی ذھنی 
عمل:سارے زمائے اور حاوی نہیں ہوا س تاپ ایک وج صرف بی نی کے 
عاری زندی اتی طویل نہیں ؛ اگرچه یه بھی ایک ام وجهہ ے۔ بلکہ زیادہ 
اہم نکتہ يہ ہے کہ ھر ذعنی واقعے کا تجربہ رف اس حالت میں ھو سکتا 
ے جب وہ تجربهہ کسی خاص زمانی دوران تک عدود ہو اوراس لے 
ایسے تجربات سے ستھیز ھو جو اس ے پہلے ؛ بعد میں یا اس 2 ساتہ وتوع 
پزیر ھوں ۔ لیکن اس کے باعث ان تمام تشرجحی متعقلاث, کے . مفہوم اور 
فعلیت ہر جن کو ہم اپنے تفکر میں استعمال کرے ھیں : ایک اعم پاہبندی 
عائد ہو جائی ہے ۔ جب ہم اس ا3 کی روشنی میں ان کا معائنہ کرے 
هی تو یه پاہندی واضغح ہو جائی ے۔ ان کا زمانی عمل ہے عدود هورنا 
ایک لازمی اس ے ۔ اس کا مطلب یه ھوا کە و صرف تفہم کے متولات 
کے مطابق عمل کر سکتے ہیں جو ڑساۓ کی عائد کردہ شرائط' کے 
استعمال کے جا سکتے میں ؛ مگر عقل کے تصورات کے مطابق نہیں جس : کے 
متعلق مفکرین کا خیال ے کهہ وە ان شرائط اور پابندیوں ے آزاد میں ؟ 
چنانچہ ہم ان کو تجرے کے تمام زمانی دوران پر صحیح طور پر استمال کر 
سکتے ھھریں ۔ کانٹ کے زماۓ ک5 کی زبان میں اس اعم نکتے کی۔ ون بیان::گیا 
جا سکتا ےہ کہ مرا انسانی ملکهۂ تفہم استدلا یل 6٥(‏ ذ٥۶‏ 4:8ء) ے ۔ 
پا ایشا وخ و شاپ تین ہائف اس ا نظزن کا بھی غاب نہیں 
رھا تھا ۔ 


+۰٤‏ قصص1015) اگ 


گ۳۴" 1؟ 


اگر عم کائنات کے مام نظاررے وو ایک ھی نگ مسہی دیکے سمکتے 
زیو پھیرؤ 5 ایک غعی نظر سس مشّاعدء ۶ک سکتے 


پابنتدیوں میں عدود ئہ غوتا ۔ ما 


ایک غم انسان ہیں فرشته نم ۔ 
کو اہدیت سے عم کنار مہمں دیکھے سکتے ) شاررے بے صرف اس کو 


حدود ہس دیکھنا شی ےج 


مذعبی معاملات کے لے اس اصول کی اهمیت کا اندازہ اس وقت ھوتا 
ے جب ہم علیت اور وجود گر تشزبجی متعقلات پر اس کے اثر کا معائنہ 
ا ھیں ۔ روایتی مابعدالطبیعیات می اس“ حقیقت کو تسلم کیا جاتا رعا 
0+ یه متعقلات جائز طور پر نہ صرف آن اشیاء اور واقعات کے متعلق استعال 
رک حا سکتے غی جو زمانی مکانی نظام کے اد سموجود غںس بلکە اُس دنا 
کے متعلق بھی اور 1 شود دا کا بے 


می بفی جو اس دنیا ے ماوراء ے ۔ 
عدا کے متعاق عم صحیح طور پر کہهہ سکتے ھی و وہ موحود ہے ادر 


واقعات کا حض زمافئی تسلسل اور ان کے درمیان علتی رشتے (جَں کے مطابق مہلا 


دوسرے ى علت هوتا ے) کا فرق صرفد زمانی حالات کے تحت وا ھوتا اے 


باعمی تعلق میں یه تصور استع|ل نہ یںکیا جا سکتا ہم یه نمیز کیسے کرتۓ 
ہیں اور اس کو کیا معنی پہناۓ ہہیں ؟ محض تعقلات کی نو 

ایک طرف ایک درخت کی ٹہنی کرتی ہے اور اس کے ساتھ ھی ہمیں بپرندے کے 
چہچمہاۓ یی آواز سنائی دیتی سے ۔ ان دونوں واقعات کا تعلق حض اتفاق ے ۔ 
دوسری طرف درخت کی ہی کزی ےۓے اور جوں ھی وہ زسبن پر آتی ے ؛ گیاس 
پر می کک ایک جگه زمین پر دب جاق ہے ۔ ہلی حالت میں دونوں واتعات میں 
غشن رتاق:مسلسل)پانا جاتا "رف :لیکن ادودری حالت می لا واقعہ دودزرے 
کی علت بی حے۔ اب ہمیں معلوم کرناے کہ بہ فرق کیسے پیدا 
غوٰا۔؟“ یه ' بات وانح تھے کے زه: فرق٭رتاۓںَٛۓع۔' عندوذ کے ائدو' کے 
کی نکد زمانی نظام دونوں حالتوں میں موجود ہے ۔ ایک معلول کی علت 


معلول ے پہلے واقع ہوتیق ے ؛ لیکن اگر عم علیت کے تصہور کو حسومات 


+٤‏ قمص505) اگ 


رف 


ی تمام دنیا کے لیۓ استعالٴ کزٹا چاغیں:اوز فزض رکزین کە' وہ ایک مملول 
ۓےے۔ تو :ای کی کروی علات ءەوگی ۔ ایسی حاات میں اس متعقله کا منہوم خم 
و جاۓ کا اور اس کہ استعمال کا کوئی جواز ممارے پاس نہیں وکا ء کیونکه 
انسانی ذڈھن 1 ا ور ا ا 


پیدا شدہ پابندیوں کے باعث عم ساری د؛نیا کا 
خقی باون پر تر بک نھیں کر اسکتے ا ھم اس کے ضرف اس جضے کا مشاعدہ 
کر سکتے ھی جو عاری ذایق زندیق کے حدود زمانی مکانی دائرے میں داخل 
حق ہے ھی ارد دزحقیقت یه بھی نہیں کہہ سکتے کہ اس ساری دنیا کا وحود 
کوئی خلیقت نے بھی گارنہیئ ے اس ہے آگے نیہ کنا کہ وَہمعلول سے“ کہان 
تک جائز قراز دیاا خا: ہکا ہے ؟ ایسے حالات میں ہم علتی اور غیر علتی 
رشتے میں فرق کرۓ کے بالکل اعل یں ۔ ہم علیت کی خصوصی ماغیت 
"کو سمجھ ھی نہیں سکتے ات شم حدود بر بات کی پابندیوں ے آزاد هو 
سکتے تو شاید کل اوالمات کی مق اوڑہ ایک ےر مایق شع کر دومیان 
تعلقی کو سمجے پائتۓے ۔ لیکن ہم انسانوں کے لیے یہ ٹانمکن ہے کیو نک 
بطور انسان عارا جمام تجربہ زمانی سے ۔ یہ صحتتج ہے کە/ھم : اینے :حقائق 
کہ وجود ہے انکار بھی نہیں کر سکتے جن کا ہارے جرب زمان سے کوئی 
تعلق نہ (ہہاں کائٹ متشککین سے متفق ے) ۔ ہو سکٹاء ےہ کہ غہم وتویق 
اثبات کے علاوہ :کسی اور طریتے ہے۔ان جک معلق رعلی> حاقل :کر سگئ؛ 
لیکن ات .کی متعلق غارا عام ایسا یقھتی نہیں هو سکتا جیسا کهہ عارا یە علم 
کہ کسی جسم کی مشہود حرکت کسی دوسرے پیشرو جسم کی حرکت 
کی معاول ہے ۔ ھارا علم حدود تجربات کی زمانی تفصیل تک عدود ۓ ۔ 
علیت ایک تشرخی متعقله ۓ جس کو عم صرف تفہم کے مقولے گا عحثت 


می میں صحیح طور پر استعال کر مکتی۔ ھیں:ے 

وجود نے نتعلق' کانثٹق ئ٢‏ دلیل "ائ آئۓ" ذرا' زیادة' بد ۓ 
سکتے ھیں ۔ 

جب عم اس متعقله یعی وجود کو ان اشیا: کہ لیے استعمال کرےۓے 
ہیں جو کسی مکائی زمانی ماحول (8(٥ہ0ء1)‏ کے اندر قابل ادراک یں تو 
اس کا وع اور اق مت ظاس عےے ھی کسی تیم ہے بقی ایی 
موجود شے؛ مثا ایک کتا اور ایک موعوم اور معدوم مئے؛ مثا 5 میں تھیز 
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رکف 
کر سکتے ہیں لیکن جب ہم کہہتے ہیں کہ ایک ایسی شۓ موجود ے 
اتی جامع یا ساورائی ھے کہ عدودیت سے پیدا شدہ 
ادراک نہں تو سوال یا رھ کے ای کا مطلب ھوا 9 
پر غور“ کیجےم جو/ مارے علم کا مفروقن رعروض 


جو 
حالات مض وہ و بل 
اب لغظ ؛؛ 


ان طبعی اجسام كکً حجموعە نہٰہی جن کا ہے علم حاصل ے ۔ اس میں کم ان کے 
دو صمات ایسی ھسص حو اس حجموعے سمی ہذہی -‫ ارل اس می وہ 


0 
: 0ع ۔اجنتاغ 
شامل ھی ج ن کا شمی حر یہ ھ!و سکتا غۓے ؛ اٹرچه ۱ 


بفی تک نہیں عوا۔ دوسرے 
ے ایک س‌تب نظام بنتے یں 
جس کے وہ اجزا هیں ۔ کیا اس سے یه ظاعر نہیں ھوتا که دنیا جب اے 

طرح متصور کیا جاۓ تو وہ ایک نصبالعن 


وہ اجسام مل کر ایک ے ربط مجمُوعۓے کی بجا 


اس 
سے نہ کهہ ایسی شۓے جسے اب 
ہم موجود کہہ سکیںں؟ یف ان حقیقجڑی نمائندہ ےا" جھے عم آخر کار حاصل 
کرےا یق توچ کین ھیں جب ختلف طبعی اجسام اور واقعات کے متعلق 
مارا علم پایه تکمیل تک پہنچ جائۓ ۔ یہ بمارے آٌس وقوی ۔مطالیے کا اظہار 
کے جا وہ تمام اجسام ایک وحدانی نظاء ت5 اجزا ٗی حیلثیت میں قابل تشرخ 
عونت چا ہی نت کاں ہی اصطلاح میں دنیا ایک امشموله؟“ (061۲۶ن 1 059)) 
مقولہ نہی بلکهہ ایک '”'انضباطی؛؛ (٥61۳٥۱1ئء:17)‏ نصبالعن نے ؛ بعنی 


وہ انسانی ذڈھن یی اُس عقلی دلچسہی یٰ علاسمت ھ. ۴ حو خارجی مظاعر 


سے بجموعے کی تفہم. یی تکعیل: کا تقاضا کرتا ے؛۔ اسۓ تصوریق مدد: ہے 
طبعی تحقیق کا راستہ متعین ہوتا ےے جس کا انجام مکمل علم کی وحدت پر 


متتج ھو تا ۶ اور یہی عقل ک فطری ندب العین ٢هےتے‏ اس میں 
صحیح ھو تا ےے لیکن اٰس معی مہٰن آن بیانات 7ڑ 
موس جو دنیا دک (بطور کل) علم کا دءو ذکورت شی ۔۔ یه اییمے بیاثات می 
جو دنیا ے2 آغاز ٢‏ اس و اساسی اجزا و عناصر اور اس کا انجام او متعنیقی 
پیش کے جاۓ یں ۔۔ یه بیاثات فرض کر لیتے ہیں کہ بیان کرنۓ والے ۓ 
دنیا کے متعلق مکمل علم حاصل .کر لیا ے جو کاننٹ کے تجڑزے کے مطارۃ 


بی 
ایہے ڈہھن کے لیے ناممکن ہے جو انسائنی تفکز ی معدودیت ے پید| شدہ حالات 
اور پابندیوں میں حبوس ہے ۔ 


ط۱ 


- 


روح کے تصور کے متعلق بھی ایسے عی نتا ج حاصل ہو ےۓے فی ۔ 
ھم کسی خاص ارادے ؛ احساس یا تاثر کو وجودِ کی صفت نے متصف کر 
سکتے ہیں کیو نکهہ وہ ماری داخلی زندگی کے زمانی اجزاہعیں جو زماۓ کے 


۶+ قصص505) اگ 


ہ٦‎ 


تنگ حدود (جو انسانی ادراک ی خصوصیت ے) کے زیر اثر نظالعۂ باطنی 
کے ذریعے قابل مشاعدہ میں ۔ لیکن عم یہ کہنے میں حق بجانب نہیں که 
روح طوو کل موجوادے یا اس ٴ کے دجود کی وعیت اور ماہیت کے متعلق 
بہ ہیں کم وه ایک غیر:محتاج جوھ ری )جو علیٰابندیوں نۓ* آزاد'“ از 
تاقابل ٹتا ے۔ روخ کی متعلق موہ سمام بیانات ایسی حالت میں صحیح 
سکتے یں اگر ھاری داخلی زندگی ابی تکمیل اور اپنے انجام تک پہنج 
جاے ۔ اس 23 بعد عم ایک طرف کھا رن ے 31 اس پر بطور ایک و حدت 
تک نظر ڈالں اور کسی بڑے زسانی ماحول می اس یىی اساس وحدت کا 
مفاحیو کری ۓ ایسا کی هر سس سی جا او ہیں مین حا 
کم جب تک ہم اس موجوڈل7زندی کی پاہندیوؤں میں حبوسن ھیں ۔ جب تک 
یه حالات اور پابندیاں موجود عیں عم کسی طرح بھی یه نہیں کبہہ سکتے کہ 
کسی اور قسم یىی زندق حةیقی یا مک تھے روح بغی حعض ایک انضباطی 
نصب العین سے ۔ دہ ہاری اس وقوف تمنارکا اظنہاز تے جو ماری داخلى زندگی 
(بطور نظام وحدانی) 71 مظاعرات ی مکمل تفہم کا تقتانفا “رتا ےے اور 
صرف اس حیثیت می وہ علم کے لیے ایک صحیح تصور کا کام ڈےے- /نکنا ہے ے 


عو 


اکر دنیا. ,اور روح: کے وجود۔اوز ابات کے متعلق مارے علم کی یه 
حالت ے تو خدا کے متعلق کچھ کہنا کہی زیادہ مشکل ھو جاتا ے جو 
خالق و بدیع ء خارجی مظاعر اور داخلی:تیزیات کا تشکین' دھندہَ کہلانتا سے 
درحقیقت یہاں بھی ایک انضباطی نصب العین کارفرما ے ۔ اکر ہم تصور خدا 
کے مفہوم کو اس انضباطی تصور کے مضعرات تک عدود رکھیں تو پھز 
یہ تصور صحیح کہلا سکتا ےۓ 6 گزرچھ حم نہیں کہہ سکتےکه خدا موجودے 
جیسا کھه غم دنیا ارر روح کے متعلق کكکہه چکے هی ۔ خارجی کائنات اور 
داخبی روح دونوں ایک ھی کائنات کے اندر موجود ہیں ۔ عقل تقاضا کرق 
ھے کہ وہ کسی وحدانی اصول کے زیر اثر قابل تشریج ھوں ۔ خذا کو غم 
اسی اصول کی حیثبت میں پیش کر سکتے اور سمجے سکتے ہیں ۔ اس طرح معبود 
۰1 حیکوت انساق اعلم نے مع روغ ىی سا نہیں رعتی بلکہ آخری منزل (جو علم کا 
مقصود ے) کی ایک پرکشش علامت بن جاتی ھے ۔ بطور حقق ہم اس کے 
متعلق کچھ ن۲ کہہ سکتے ۔ البته یه اصول اس کائنات کے متعالق جس وحدانی 
یم نک تتاضان :کر تاے اس کے حو لت را عم ہر آمید ال سی ناو 
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ۓ۲۸ 
شش کر سکتے شی ۔ 


لیکن مذھبپ کے لیے خدا کا مفہوم اس سے کہہیں زیادہ وسیم ‏ ۓ ۔ 


ھم اوپن ڈیر کر چک ھی کھ اکم ےا نزدیک اد نیا کان ا اد بد وق 


مشہود اجسام (جن کو وہ جائز طور پر جانۓ کا دعوعل ر سکتے ھی) 


میں (جن کو جاننے کا وہ دعوعل نہیں کر سکتے) ۔ دینی مفکرین کے 


تزدیک خدا کا تصور کہی زیادہ وسرع ۓ ۔وەاس تصور میں مہت ایمے 
عناصر شامل کرۓ ہیں جن کا جواز ممارے تجربات مہیا نہیں کرے ۔ تجربہ 
اس دعوے ىی تائید تو کر سکتا ے کہ ہم جانتے ہیں کہ ایک حیثیت میس 


سے 
سے 


مام حقیقت کا ایک بجموعه موجود آھے (جس کے لیے تیبسائی متکلمعن کے ہاں 
۳۷۳5 90 کی اصطلاح مروج تھی) جس میں مادی اجسام 
اور ذھن دونوں شامل* ھی ۔ لیکن مابعدالطبیعیات ادر البٰہیات کے ماھربن 
خدا کے اس مفہوم سے کبھی مطمن نہیں هو سکے' ۔ ان کے نزدیک خدا 
حض یه حقیقت مجموعی نہیں بلکہ وہ اس کلی حقیقت کی !ساس (68011100) یا 
وحدانی اصول ے ؛ و ایک ایسا وجود ہے جس میں کالات کی انتہائی 


بلندیاں ۔ مکمل طور :پر :اق . جاق ھی ۔؟ ان مین ہے 1 کش اڑغیال۸6مز“ کھ 
اس طرح 1 غعسی اپنی ذات می واجبالوحود _ھے اور اس کے متعلق وہ 
دلائل بھی دے سکتے ہیں ۔ [ان کا اشارہ سشہور وجودیاتی (٥٥1ئ010٤0)‏ 


دلیل کی طرف سے ۔] 


کی وضاحت کے لیے کانٹ ۓ اپنی توجہ یہ ثابت 
: یه وجودیاتی استدلال منطقی طور پر غلط ۔ے ۔ 
اٰ٘س اعخولال کا تارپود (جیسا اکا باب ے میں کک شو چکا ے) ام 
وہ ذات باری کالات کیٗ انتہانی بلندبوں. ے بھر پوراۓے ؛ اس لے وہ وجود ے 
غاری مہی دو سکتی کیو نکە عدم وجود اس کے کال ذات کے منافیق ا سے اس 
استدلال یىی رو ے ذات ایک ایسی صفت ے جو کال کے خلت عناصر مس ے 
ایک ہے ؛ آسی طرح جیسے حکمت ؛ عدل ء؛ محبت وغیرہ ۔ کانٹ کی تنقید کا غدف 


یه تھا کە وجود ایک ایسی صفت نہیں جس کے موۓ سے کسی تصور مت 


۶+ قصص505) گا 


۲,۰۸۰", 


زیادق اور بف مو نے سے ٣‏ اس میں نقص پیدا هو جاۓ ۔ ' سوال یہ ۓے که 
ہر رڑے جو مہرے ذھن میں ھی اور سو ردڑے جو سری جیب می ہی ؛ 
ان دونوں می کیا فرق ےے ؟ دو نوں حالتوں ہیں سکوں ی : تعداد ایک جیسی 
ے اور غر سک ک ایک جیسی خصوصیت ہے ء یعنی بی مدور موے ؛ موٹانی ؛ 
درٹ اور رنگ کے معاملے میں ؟ کوئی ترق نہی ۔ |؟ راف می نے کسی حیمیت 
می بمٔ: ان دونوں می کوئی فرق ہو تو جس سو تا تصرر 
میرسے ذہن یں تھے وہ سا رو 4پ کے سکے نہیں ہوں گے باکہ کچیے 

عویت اس ے ظاعر ھوا کة حتیقی تا ا ا ا ا 
جاورلای یم جو نی کے سکون کی حالت میں کچھ خارجی 
احساسات ھی جن کو چند .صورتوں اور متولات کے کے ڈڑیعی' ری 
ما پیش کر تا ھے ۔ یہ احساسات ا٤را؟‏ راک ے بنظم اور منضبط ہو کر ام 

رتم کا حقیقی مواد د سہیا کررۓ ثش ۔ ذھتی سو ٤‏ ردے کے سکے ای 
کے علاوہ با یق سس حیثیتوںل میں موجواد سو و ردے ش ات ا ھی ۔ 
اس ے یه نتیجه نکاتا ۓ نے کہ وجود کک عفد یکین ضا لازمی عنصر 
نہیں ۔ آپ اس متعقلہ متعقله کی جم ِ طرح چاعیں تعریف بیان کربں + یه سوال پھر بھی 
خل لم زی کا کہ آی ھی کو سے ہیس شۓ کا تجربّہ کر سکتے ہیں جو اس 
تعریف کے مطابق ے ؟ عحض تعریک یىی کی بئیاد پر یقین کرنا ناممکن ۓ ۔ چناغیهە 
ہم اس نتیجے .پر پہنچتے بہیں.کہ انتھائی کال کے .متعقلے یمرن یمم 
''وجود؛)؛ گ تصور حاصا ل نہی کر سکتے انکت وجود کامل ک5 جائز تعر یف 
ہر حال وعی بوھا ظا ای سی سے یر سے مق س روم ۲ 


چور 


-[ ےھ عإےصعصھھ٭ذےودے۔_ ےمم سصے 


ا مد عقل ے2ض٢)‏ صَفَحَة .جو مابعداے 


٠ ری‎ 


۴ نقید حکم ۰٠‏ (شائع شدہ ۳ء)) می کائٹ ۓ ا س مسشلے کو پور اُٹھایا 
کہ کیا دای الو تشرخ کے معروضی اصول کی حیثیت میں استعمال 

ں کیا جا سکتا ؟ کیا غم خد! کہ و تسلمم کی یے بغمر اس باعمی مطابقت 
وت ٹی جو مو ہزیر دنیا میں نظر آتی عی ا6اھک 
جراب بے کہ ان الا ی رویی ہیں ایی توخدی دکر یم ممکن 
اور صحیح ہے ۔ لیکن اس کے ساتھ وہ یہ کہتا ہے کہ ان ا رن 
کک موی ور عفن شابل میں یں ہے سکتے جن کا تقاضا 
مذھهتي: کرتاے ۔ اس کے لے وے ‏ صرف اخلاق: طریق کاراھی کام.آ سکنا ے ۔ 


۲+ قمص505) اگ 


ہ۲ 
چنانهە اثبات باری کا وجودیاتی استدلال ے کار ہو جاتا 
کے اس نقطهة نکاہ کو صحبح تسلیم کرۓ کے بعد اس کا یه دعویل ہبی قوی 
عو حاتا 'ھے کہ وجود ءلیت ک5 


ا 


حت 


طرح تفہم کا ایک مقوله ے اور یه تمام 


سی حالٹ مس صحیح طور پر استعال ا حا سکتے یں جہہاں 
میدود انساٴ تجرے 1 زسائی پابنتدیاں سوج رد رےھس8 ۔ اکڑ ان پابندیوں 


ہے صرف نظ *کیا جاے 1 تو التباسات 5 پید| ھونا یقینی و خاتک -- 


کانٹ کا خیال ھے که اں؟مھاحث ۔ی روٹی میں اس پریشان 7 
تضاد ى توضیح ھو جاتی ے جو ایک 


.ات 


طرف ریا ذیات اور علوم طمعی اہ 


و .2722 
دوسری طرف مابعدالطبیعیات میں مستعمل ت رکیہی قبل تجربی قضایا میں 
پایا جاتا ےے! ۔ ایے تمام تضایا, ذھن ک)ہاساسی ترکیب کا اظہار عیں ؛ 


لیکن وہ قتضایا جو صورتوں اور مقتولات : 
کا لحاظ رکھۓے جع ]و 


سے اس لے معروضی طور ور وجوتے ' و ھی ح 
اس کے برعکس چوٹکہ مابعدالطبیعیات کے قضایا :جو عثل کے تصورات کے 


متعلق ہیں ؛ ان حدود کا لحاظ ئًَمٰس رکھے : اس لیے وه معروضی ط 

پر صحیح نہیں هھوۓ ۔ اکر انسافی تفکر ان کو اض انضباطی,راہ ما کی 

حیشیوت ےہ دیکھے اور ان وی ےم ا ا ا 

کی کوشش کرے تو ان کو صحیح طور پر استعال کیا ج 

ان حدود اور پابندیوں ے ے اععنائی بر تنے کا نتیحهہ بيهھ ےہ ٍ جہہاں 

ریاضغیات اور علوم طبیعی میں انسان ترق کی اے۔ اور هر 

رساۓےٴ ےا پتے ہے ماقل "رتا "یىی حقیقات ‏ کو آ کے ب وعا٢ف‏ اس کے 

برعکس مابعدالطبیعیات اور اللہیات ے کار مباحث کے گورکھ دعندے میس 

بری طرح ٹرفتار ہت" او انھفی قدع سباحث می الجیے فوے ھع .جن و 
ھکوس ا ات نہیں کیا جاسکاے یہی وجہ ےے کہ ان 
علوم کے ساعرین اپتے پیش روؤں کے خیالات کو یک قلم غلط قرار دینے میں 
باک نہیں و اور اپنی ڈیڑھ اینٹ کی علیحدہ تعمبر کیڑی کرئتے ہیں 
جو بہت جلد دوسروں کے غعاتیوں سمار ہو جاتی ہے ۔ سائنس پورے اعتاد 
اور بھروسے ے قدم اٹھاتی ہوئی ترق کی سنزلیں طے کرق اور کر سکتی ہے 
لیکن مابعدالطہیعیات ۔۔ بطور علم ایک نمکن عمل ے ۔ 


: 7 
ےۓ حعرت انہیز 


+۰٤‏ قمص505) اگ 


ا ای 


اس جگهە ایک اس غور طاب ے مبادا عم '' تنقید عقل عءض؟ 
مدعا دو حاضل: :گرلۓ ”من ناکام رمیں ۔ غیوم اور عکسلے ٴیَ طرح کا 
کو اس بحقیقگ کا پورا احساسٰ ےھ کہ اس سے او وہ خلیق نے ال 
آزادی یا بقاء کے تصورات کی ے حقیقتی ثابت نہیں ہوق ۔ جہاں 
اس کا استدلال صدےے بح ے ؛ اس ے صرف یه نتیجهہ نکلتا ۓے که یه معاملات 
اساق غاع مو ہنی سے اور ھی ۔ 


5 


فلسمٰة اخلاق 


چناتچہ علمیاق دائرے میں کانٹ نے عقلیت اور تجربیت کے درمیان 
جو مفاعمت کی کوشش کی ؛ اس میں تجربیت کا ہلغ بھاری تھا اس ۓ اس 
حقیقت ہر زور دیا کهہ انسانی علم کی :پہنچ صرف مشاھدات تک ے۔ سب 
سے بڑا خطرہ يہ ہے که مفکرین انسای عقل پر بھروسہ رکھتے هوۓ اس 
پابندی اور حد بندی کو فراموش نہ کر دیںٴ لیکن اخلاق فلسفے میں 
معکوس نتیجه برآمد ھوتا ے ۔ یہاں تجربی مواد کی کوئی اخلاق اھمیتٰ 
نہیں ء جو چیز اہم سے وہ اخلا‌ق صواب (1060688ج[۶) کا کلی عقلىی اصول 
مے جس کی صحت (ص1416[٥۷)‏ کے متعلق میں بختہ یتین ہو سکتا ے؛ 
اگرچه یه یقن عملى ےے نظری نہیں ۔ 


س معاملے میں تجربی عناصر ضروریات اؤز خواہشات ہیں جن کو 
مشاھدۂ باطی ے دربافت کیا جا سکتا ے ۔ یه آنھیں عمل پر آکساۓ یں ؛ 
ایے طریقوں ے جو مقاصد کے حصول کے لیے بالکل مناسب معلوم ہوے 
میں - یه غیجانات ( ادا ہز55[)) انی ذات میں لە اخلاق ھوے ہیں ؛ 
نە غیر اخلاق ۔ جو چیز مارے اعال کی درستی اور نادرستی کا فیصلہ کریق 
وہ وہ اصول اھ اجس کی آمددے ان خواعشات' پر کنٹرول کیا جاتا 
نیت مث اکر مءارے سامنے به مقصد ہو کهھ ھم اہی فظری خواہشات کو 
زیادہ سے زیادہ پورا کریں ء یعنی دوسرے لفظوں میں مرا مطمح نظر مسرت 
(08[ز118) کا حصول ہو تو اس حالت میں یه اصول بالکل غبر اخلاق 
ھوکا ۔ اس کا مطلب يہ ے وکا کە حم ے ابی بلندعقلی سیرت کو نفسی خواعشاتکا 
غلام بنا دیا ےے ۔ کانٹ کے زدیک یه بداخلاق کا بدترین مظہر لے ۔ عم ابھی 
دیکھیں گے که یه عقلىی سیرت کیا ہے اور یه ماری نفسی خغواعشات کے 
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غہلو نے کیزں+انضلٍ ے ۔ اخلاق زندگی' میں نفسَائیَعَوَامَثات کے آگے 
مٹھیار ڈال د ینا ھی ,مب سے زیادہ عطرٹا: کی ے؛۔ نی اگرچة خواغمثات عثتق 
کی تھے ایسی می ضروری میں جھسے کة ‏ اعساغات علم کہ لیے ء تاھم 
عمل کے مسائل پر بحث کر ہوۓ ضروری اور اعم شے ۳ ۰ئ شم 
اس عقلی قانون کو نمایاں کریں جو صحیح طور پر خواعشات پر ضبط اور 
کنٹرول و کھتاھے 


انسان اساسی طور پر ای ذی عقل ہستی ہے اور اخلاق عمل حتیفی 
ظور''پّر_ ایک عقلی عمل سے ؛ لیکن سوال بە ے که عقلی عمل کیا ے ؟ 
اس سوال کا جواب دو طرح دیا جا سکتا ے ۔ 


بلاواسطه اور واضح تر طریقه تو عقل کا تجزیەہ ےہ جس سے اسک 
اساسی صفات واضح هو جائیں ۔ اس کے ساتھ عمی یه بھی دیکھنا ے کھ 
جب ان کا تعلق سائنسی تفضہم کی بجاےۓ عمل ہے ہوتا ے تو ان ک 
کیا مضمرات ہوۓ ہیں ۔ کانٹ کے نزدیک ایسی دو صفات ہیں یعنی کلیت 
اور لزومیت ۔ ان اصطلاحات کا مفہوم غہر وانغح نہیں۔ مثلاً نظری 
تشر ات میں ۃعقل غیر محدود تعمم )6!65۶۲٥[18861000(‏ کا تقاضا کرقی ہے ؛ 
یعنی ایک ایے قانون ى دریافت جو ایک ہی قسم کے تمام واقعات میں 
تمایاں بھی عو اور جس کی تصدیق ان کی مدد سے بھی و سکے ۔ یہاں 
اس کی کلیت کی توضيیح ہویق 
بھی تقاضا کری ہے ؛ یعنی یه بیان کردهہ تعلق شاید کسی حالت میں نہ 
پایا جاۓ۔ یه لزومیت ے۔ اگر غور کیا جاۓ تو یہ دونوں صفات 
"اتون؟ کے بقل می/مضمر می ۔ قائوث ایک ایشا اضول نے عو: ایک 
قسم کے ام واقعات میں کلی طور پر کارفرما ھوتا ےے اور یه سب و اقعات 
اس سے مطابقت رکھتے ہیں ۔'ٴ اب انھی صفات کی مثال عمل کے معاملے 
میں دیکھے ۔ معتول عمل وہ ے جو قانون کے مطابق ہو۔ وه کون سا 
قانون ےے ؟ کوئی خاص قانون نہیں ء ایک کلی قانون کا تصور۔ بعنی عمل 
ایسا ھونا چاعیے جس میں کلیت اور لزومیت کے اصولوں کا لحاظ رکھا 
جاۓ۔ اس جگہھ ممکن تا کہ کانٹ نجرد متعقلات کے گورکھ دھندے 
میں پھنس جاتا لیکن اس کے سامنے یہ ۔حقیقت :تھی کھ انسان بہ حیثیت 
ڈی عقل عسی ایک دوسرے کے ساتھ معاشرق تعلقات_ میں وابسته ہے : اور 


+٤‏ قصص505) اگ 


۲۹۲ 


کایت اوز لزوتیت کے تقاضوں کے مطابق کسی خاص حالت میں عمل کرنا گویا 
ایک ایسے اصول ک5 کی راہ تمائی قبول کرنا ے ء جو اس کے نزدیک اس قابل ے 
جا میں انان نگ شاو عو اس کو راہ تما قانون کے 7 وھ 
تسلم کراے ۸ کسئ کو غخاص رزاخات کا رتھاضا نہیں ا کرنا چا مت ےا 
اپنے اعال ہ ین میں آسی اصول کو بطور راہ نما تسلیم کرنا 30 
خی کے متعاق "اس یق خواعشی ےہ کہ دوسرے بھی۔ اس کی: راہ مائی کو 
قبول کریں۔ ۲۶۶س راصول' کے]/ مطابق عمل کیجے جس ہے متعلق آپ کی 
خواعش عو که وہ ایک تی قانون بن جاۓ '؟ 7 اعلاق اہول کی 

ے جو غاری نفسافی خوامثات کو پرکھتی اور 
تب کہیں جا کر وھ عمل میں ظاعر عوے ہیں۔ هر وہ 


عمل جو اس قانون کے مطابق ہو :اور جو اس کا پورا پورا لحاظ رکھے؛ 
اخلا' طور پر خبر ے اوز جو اس “خی برک یھو .اخلاق طور۔ ہز 


ناصواب ےے ۔ 

را طریقه (معقول عمل کی ماعیت معلوم کرۓ کا) یہ ےہ کہ 
ان اخلاق آراء کا مطالعه کیا جاے جو ٥م‏ اپنے اور دوسروں کے اعال کے 
متعلق بیان کرے میں اور ان سعیاروں کو وائنح تکریع جن کی روشٹی 
میں عم کسی عمل کے صحیح یا غلط ہو 40 میں۲ ۔ ایسے 


3۵ یىی 
۔ 


سے 


معاملات میں میں مندرجه بالا اصول کچ فرما نظر آتا ے جس کے مطابق 
عم ابی راۓ کا اظہار کرےۓ ھیں۔ فرض کیجے که ایک حالت می 
عمیں جھوٹ بولے یا وعدہ خلاق کرنۓ کا خیال ہو ء تو عم سوچتے ہیں 
که آیا ایسا کرنا غلط وکا اور اگر غلط وکا تو کیوں ہهوکا ہم سمجھتے 
میں که ایسا فعل یتیناً غلط ھوگا؛ چونکهہ عم نہیں چاہتے کہ دوسرے 
لوگ غارے ساتھ جیوٹ بولیں یا وعدہ خلاق کریں ۔ ھم اس کو ایک 
کلی قانون بناۓ میں رضا مند نہیں عو سکتے کہ لوگ صرف اس وقت سچ 
بولیں اور وعدہ ونا آدویںی ۶ حات ان کا دا ل چاے یا جب ان کو ایسا کرے 
میں فائدہ ھو ۔ اگز شم اس غلط قرغیب کے سامتے ٭تھیار ڈال دیں تو گویا 
ہم آُس اصول میں صرف اپنی ذات کے لیے ایک .استثناہ قا مم کر رے ہیں 


پہٹ ۔ '' کائٹ کا نظربة اخلاق'؟ صفحه ہم ۔ 


 ژ۶+‎ 


چبرا عم : چاھتے ھی کہ باق لوگ انی زندگی میں راہ نما تسایم کریں ۔ 


یه بد اخلاق کا بدترین مظہر ےہ ۔ 


اخلاق ڈک داری ہک قانو کے دومرے خووء یہ 
وضاحت اس اصطلاح 27 معائثنے سے ہو جایق ے جس یی سدد ے وەاس 
اصول کو بیان کرتا ے'۔ وەاے ”حکم سطلق؟' کا نام دیتا ے ۔ و 
وہ حکم ات ھ وکا جس میں وی 


حکی جو سمطلق نہیں ؛ مشروط ہوا یعی 


شوظ ھوی ے ملا ”اگر "‌ ایک خاص متصد حاصل کرنا چاعتے غعی تو یه 
عمل کرو رات احتیاط یامصلحت بر2 سمام طر یتے ادر قاعدرے مشروط احکام شی ۔ 
وہ عمیں بتاے یں کہ اگر ھچ سرت یا کوئی اور ایسا مقصد حاصل کرنا 
چاعتے ہیں تو غمیں کیا کرنا چاعیے ۔ اس کے برعکس اخلاق قانون 
د یعا ہے آسوس رھ ا 2ظ کے -< یہ ےت شا متا ۱ ڈ ا 
یتا ے ۔اس یں کسی اکر مگر کو خل مہیں ارے مقاصد ور درم 
کا انتخاب اس کے تابع ھہوتا ے ۔ اگر غور سے دیکيا جاۓ تو اس میں 
مارے اعال کی غایت مطلق مضمر ےے اور یي4 غایت عقلیت اور اس ے 
غیر استثنائی قانون کا لحاظ ے ۔ ھمیں عقلیت کو (نه اہی ذات ےہ لیے اور نہ 
دوسروں کے لیے) کسی دوسرے متصد 3اگے حصول ہی ذریعے کہ طو پر 
استعمال نہیں کرنا چاە٭یے ؛ وە خود اہنی ذات میں ایک غایک سے ۔۔ جہاں 
تک مارے انفرادی عمل کا تعلق ہے ؛ وغاں اس اصول کا کام یه ےے کہ ذایق 
خوشی کی فطری خواعش کو معاشرتی فرائض کے تقاضوں کے ماعت رکھا جاۓ ۔ 
جہاں تک عارا دوسروے لوگوں ہے تعلق و اس اصول کا تقاضا یه ے کہ ث٥‏ 
ان کی اپنے مقاصد کے حصول کے لیے بطور ذریعہ استعال لہ آکڑیں اور اس 
قسم کی ہر تزغیب کو دبا دیں ۔ یعی ھم دوسرے لوگوں کا ایسا می 
خیال ر کییں جیسا کە عم چاعتے عیں که دوسرے هارا خیال رکهھیں ۔ 
یه اخلا‌ق مقصد ضروری ے کیو ںکه اس کی بنیاد عقل کی ماغعیت اور فطرت 


پر ۓے جو انان یىی بلند ترین اور خصوصی مت ۔شےۓ ۔ 


کائٹ خیال ھے +2 مم ایک دو سر ے طریقے ےے بھی ابت 
اک مکل ھیں که قانون فرض محوح معنوں ہس ق ہے اور طلق لزوم ک 


١‏ [َاپبشاے صفحة ےم و بائمعدا۔ 


۲+ قصص05) آ اگ 


برای 


تقاضا کرتا ے١‏ ۔ قرض کیجیے کہ حم ساجی ماحول میں لوکوں کے اعال 
کا معائنہ. کرے میں ۔ معلوم عو تا ے کہ اخلاق ذمه داری کے اس قانون 
کی عام طور پر خلاف وززیٰ: وق ری ے ۔ ہم حیران عوکرازہ جا 
غی کە ایک کانوا جو کی بھی آ٥‏ اور لارتی بھی,؛,بھں عملل آزندی ای 
اس کی خلا ورزی بھی مویق رے ؛. اس کے باوجود میں اس حقیقت کم 
احساعلٰ ہے لاؤؤکة خوافب کتی بار اس کی خلاف ورزی یىی جاۓ ؛ پھر بھی یه 
ایسا اصول ھے جس کی عمیشہ اور غیر مشروط طور پر پابندی کرنی چاہے ۔ 
اس کی کلیت اور لوومیت .کوئی وجودی امور نہیں ؛ جیسے کہ سائنسی 
نعممأات عوے ہیں ۔ ان کی مثال عقلی احکام کی سی ےا امس حیثیتٰ میں یه 
اصول صحیح معنوں میں موچود ہیں جو اخلاق کی دنیا میں مطلتاً صحیح 
اور درست ھء ے اگ رک شخص بھی اس دنیا میں فرض کے اس قانون 
ک بیروی نہیں کرتا تو پیر بھی ية ماری سب کی انفراداً اور احجاعاً 
5ے داری ہے کہ اس کی غیر مشروط طورٗ ہا ہنڑوی گی جاۓ۔ نظری عتل 
کی قبل تجربی ضورتوت کیا طرج و اپتۓ/آغار. می فرے نے کا طوق ہو 
آزاد ھے ء اس کا مصدر و منبع ڈھن کی عقلى ماہیت و فطرت آھ ء لیکن آن 
کے برعکس اس ی صحت (ا1ا١)‏ کا داروہدار حواس پر نہیں بلکەہ 
خود انی ذات پر ھے ۔ اس کے مشمولات کی نوعیت اس کے مناسب استعمال کے 
ذدارۓ ہر سی قسم ى پابندی عائد نہیں کرقی ۔ وه ایک یر مشروط اور 
سمطلق تتانا ہے ۔ ارا علم حدود تجرے کی زمانی ساغخت اور مواد کا پابند 
ے لیکن جہاں تک اعا۔۔ اعال ٢‏ یَعی_ان: اعال :کا تعلق بے جو میں 
کرنۓ چاھلیں : ان کے متعلق ہم عقلی طور پر پورا یقین رکھتے ھیں اور ان 
ہر کسی قسم کی پابندی نہیں ۔ 


مذھی عقاید بطور اخلاق مسلمّات 
اس اخلاق ناسنے آج مہیا کردہ بنیاد ار :کاٹ آن مذھہی عتا ید 
کا البات :رتا ےہ جن کے اس ے پہلے یه کہ کر رد کر دیا تھا که وہ 
مصدقه علم کی حیثیت میں .پیش - ا کت جا سکتے ۔ اس تی حثیت میں 
مذھبی عقاید کی غیئت بالکل بدل جاتی ہے ۔ اب وہ مابعدالطبیعی علم -۔_ 


جس موس سس مہ۔۔۰ مو وک ہر ہیارک 


1ر اوشات دی و مابعد ۔ 


9ج٣‎ 


۲۹۵ 


کی حیثرت اختیار کر لیتے هیں جس کی بڑی خصوصیت یه ہے کہ وہ نظری 
مہ بلکە عملی غی ۔ 


کانطرکے ئزدیک سب سے اھم اس جو ھمیں اخلاق ذمهە داری کے 
احساس ے:اللہیات کی اس نی تعبیر کی طرف راہنائی کرتا ‏ ؛ یہ ہے کہ 
اخلا‌ق قانون فرض کی پمروی کے اصول کو تسلم کرۓ میں کائنات اور اس 
میں انسان کی حیثیت کے متعلق کچھ مفروضات مضمر یں ۔ ایک اخلاق 
پسند اننان حسوس ‏ کراقا اغہ کە اجب ٹپ وہ ان مفزوغات: :کو تلم نہیں 
کرتا ؛ وه اس عقیدے کو صحیح نہیں سمجھ سکتا که قانون فرض ایک علی 
حکكم ےے اور اس پر بلا شرط لاگو ھُوتا ے!۔ اگر ہمیں اپٹا فرض بل" 
کم و کاست بجا لانا ے تو میں اس کائنات کے متعلق: یہ یقین رکھنا پڑے کا 
کهہ کسی انسان کی (جو اس کائنات کا ایک حصۂ اور جس پر اس کی زندی 
کا دار و مدارے) اخلاق قانون ے وفاداری ع۔شه ایک معتول عمل ے _ یه 
عقیدہ حعض ایک خا ی تجرید یا انتزاع نہیں ۔ اس میں دو ختلف خصوص عناصر 
موجود ہیں : ایک تو یه ے کہ انسان جن ے”اخلاق قاثوقی ببروی کا 
ةتاضا کیا جاتا ہے ؛ حیوانی خواعشات اور عقل دونوں کے حامل ہیں ۔ بد 
خواعشات بیقیاً مارے اعال پر اثر انداز وق ھیں اوز×ضروری, نہیں کہ 
وہ اری عقل کے ماتحت ہوں ۔ دوسرے ء طبعی ماحول جنن ہے عم 
مطابقت پیدا کرنا ہوتی ہے ؛ وہ بظاعر اخلاق اصولوں کا پابند نہیں ۔ ایے 
الات میں فرض کی ادائیگی نے وابستگی قائم رکھنا اور اس عقیدے پر انان 
رکھنا کە یه وابستگق ایک عقلی تقاضا ہے ؛ اسی وقت ممکن ہے جب ہم یہ بقین 
رکھیں که اخلاق قانون نذسانی خواعشات پر قابو پا سکتا ے اور یہ که 
طبعی دنیا میں اخلاق قانون اور ضط کازفرىا ے ۔ ید صحیح ےہ کا عم ان 
کو نظری طور پر ابت نہیں کر سکتے تاھم ان عقاید ہر ایمان رکھنا 
اخلاق نقطه نکاہ ے ضروری معلوم عوتا ے۲٢۔‏ مذ عبی عقیدے کے وعی 
عناصر جن کو ۂ”'”تنقید عقل عحض*؛ میں وقوفق حیثیت ے خم ا د یا گرا قڈھا 


۷ا یھنا تح ہے و باآقدت 
۲۔ یه چیز یاد ر کھنی چاعیے که ان میں ے ایک عقیدہ نفسیایق سے اور 


پت یٗئاے ۔ 


دَوَسَڑا مَابعدالطٰٰغیاق:۔ 


۶+ قصص505) اگ 


ا یا 
ایک نے اباس ہے پیر عارے سامنے ١‏ حاے یس ۔ 


اس طرح ایک نیا سَثله اور ایک تی الجهن پیدا ھوقٰ ےے۔۔ اٹر 
اخلاق ُُقطه نہ ان/عقایید کو تسلمم کرۓ کی طرف ماری راھنائی کرتا ےہ 
جن : علمیا یق معائنه معرونضی صداّت سے خروم کر دانتا 8ے . تو اب شعغمی 
کیا کک نا چاھے 9 ھم یە جاننے کا دعویل نہی :گر سکتے 7 ية”عِيَایذ 
صحیح یں لیکن اس کے باوجود یہ حقیقت نک :آغادیق بَذما :داری+۔ انت کا 
تقاضا کری ے ۔۔ بقیت اعم انی کی ود کاو ا کل کے وا ایی رکو کو نی 
حالت می غارے لیے کیا چارہ کار ار تر ہر اس اعم نوال ک حواب کانٹ 
یوں دیتا گے ؟کة عملی معاسملات می نظری عقل (جس یىی فعلیت حعض ایک 
وقوق قوؤت یق حیثیت ہے ےے) کے ا“ 'عملى:عتل؛“ کو زیادہ فوقیت اور 
اولیت حاصل ے۲۔ اس کاإمطلب یه ھوا که ایسا عقیدہ جو بظاھر مابعدالطبیعی 
ےے اذدر جس کچ عقلی تتانا اخلاق قانون 131 غقس وط تاع داری 
ڈر نا کے ٤:‏ جائز طور پر صحمح تسلم کیا جا کا ی-7 اکرچە معروضی علم کی 

و 


حمئثہت م۶۸ ام 1۔ ڈے ؛ متا یہ ھی نے 
>ہم ا تس کرت مہ و 


اس نتیچے کی حایت میںکانٹ دو دلائل پیش کرتا کے : ایک ,تو یہ ہےےکھ 
عتل محض کے تنقیدی غبزڑزے کا نتیجهە دعریت اور الحاد نہی بلکكە محعض دم کیک 
ۓےۓ ء اس میں مذعبی مفروضے کا انار مضمر نہیں تھاہ اس کا مقصد صرف بھ 
د کهانا تھاکە اس مذروغے کی صحت یا عدم صحت کے متعلق انسان کوئی حتمی 
علم نہیں رکھتا ۔ نتیجہ سلبی تھا اور اس کا متصد حض انسانی علم ک میالغه آمیز 
قوت کے متعلق غلط اندازوں کو دو رکرنا تھا ۔ دوسری طرف اخلاق قانون کو 
قبول کرۓ کے مضمرات خود اس قانون کی طرح غبر سبہم اور ایچابی تھے ۔ 
یا ایک واضبح حقیقت ہے کہ عض شی معاملے کی خاطر ھم کسی ایجابی 
یقین سے چشم پوشی نہیں کر مکتے د نظری تحقیق جس کا مقصد علم .کا 
حصول ہو ؛ ایک انمای نعل اھ جو غود ای :عمل ے۔ دوسرے الخاق 
افعال کی طرح وہ بعض دلچسپیوں کا انامہارھے :جو دؤطرے بحرکات کی طرح 


١۔‏ اس ے پہلے کوئی مغربی دیی لَلََيَة اس الجوی لے :دوچارن بھی ھواء 
کیو ںکھ کسی ہیں بھی اخلاق اصول کے خود اختیاری حاصل نہ تھی - 
ء ہے ایب کانط ک نظر یه اعلاقک صشم٢حه ۲۱۲۰۱۹٦‏ وبابعد - 


+٤‏ قصص505) اگ 


یو 


ت 
شاغ قرار ہاق ہے.۔ مؤغرائذکر انسان کی عقلیت 


عمل سی منۃح عوبی ے ۔ رح ا مہ عتل کی ایک 
اور علم کی تلاش اس کا محدود حصہ ے ۔ ایک کل کے اح دم اؤلیت 


اب سوال یہ ۓکے کہ ان ءتا ید 5 کنا متام ہے حو معروضی 


ص 


۳٣ ہ۸‌)‎ 


نکاہ میں کوئی حیثیت نہیں رکھتے لیکن جب'اخلاق فرض ے رغہت کے ہضمم 
کو دیکھا جاۓ تو وہ قابل تصدیق علم سے ککہیں زیادہ قابل قدر نظر آ 
عمیں ؟ کانٹ انھیں ''عتل عملی کے مقر وضات)؛ کا نام دیتا ے ہ وە یه وائ۔ 
کے دیتا ۓے کهە ایک خاص حالت کے سوا ان کو نظری ۔تفہم کی توسیعیت 
مہہیں سمجھنا چاعیے ۔ ات کی صحت ایک تقینی ‏ إخلا‌ق, امن کی سی ے۔ 
وہ مارے وقوف ى توسیعیت نہیں کیوں کہ ان کو قبول۔ کرۓ سے 
۲ نع عقل ےشی)؛ میں دے عورےۓ علم کے ٹبوے اور اس یی حدود 8ای کسی 
قسم اچ ترمم یکن نھں ۔ اس لیے و کی سائنسی سابعدالطبیعیات کی 
اساس مُہی بن سہ سکتے ؛ ان ے کسی قسم _کے منضبط استنیاط حاصل ہس کیے 
حا سکتے اور نه م6 انی اپ عم سس اضافه متصور 7 سکتے دیں ۔ کاتط 


سکتے ٣٢‏ ے 7 از 2 ایک ش رت مس وہ نظری عقل ی بصبرت میں ضرو 
اضغافہ اور اوسعت بید| ڈررے میں ہ۔ عقلی ڈلائل 1 پنا پر غعمیں یتمن ۰-9 کہ وہ 


مقدمات جن می ان عتقاید کا اظہار غعوتا ا ے ؛ صحیح اور درست ھی ادر وہ 


ساوراے حس .وجودات جن دی طرف 3ء آغازہ' کرے ھی تی ۶ ھیا'۔ 


٭تنقید عة عغض)؛ سے اس قسم کا یقین پیدا نہ عو سکا؛ لیکن انػ یق صحت 
قابل تصدیق سائنسی وقوف ى سی نہیں بلکہ اس ایمان و یتین کی سی ےے جو 
ءقل عملی پر سبنی ےە۔ وه ایک عقلی ایمان سے کیوں کہ اخلاق قانون 


1۔- ایضا ؛ صفحه روم ۔ 


٢‏ ایضا صفحهہ ےم ۔ 


۶+ قصص505) آ اگ 


نے رح ےت ای وس لی عمععشسگشسس۳ظسٹشىیےسجمجئس۹چہچچشسچچچش 


57ص3 5ص8 


۹۸؟ 


(جس کے وہ استنباط ٭ں) سے وایستی ای حقاتث کو ثابت - کویقی رھ ارک 
وہ ہماری فطرت عقليه کا بلند ترین اظہار ے ۔ وہ علم نہیں ء ا ان ے کیونکھ 
اس کا بثیادی کام سائنسی تشریجحات میں وسعت پیدا کرا نہیں بلک غاری اس 
اخلاق زندق کی وضاحت ے جو ایك طرف ھاری نفسافیق فطرت کے وجحاات 
اور دوسری طرف اس مادی: کائُنات کی اساسی نائنں کے :2 بوطا ےت ای اعام 
کے عثاصر وہ مابعدالطبیعی بر تی نہیں جن کی مدد ے هھم عدود تفکر کی 
وقوی پابندیوں سے آزاد عوۓ ہیں بلک وہ اطمینان بش تیقنات ھہیں جن کے 
بھروے ہر عم عقل و فہم ے زندی بسر کرے ہیں ۔ 


عتل عملىی کے سفروضات کیا ھ۶ ؟ یه تن بھی ؛ روح کک عأت و معلول 


کی پاہندیوں ے آزادی ء اس کی بتا اور خدا کا وجود ۔ 


جیسا کہ ''تنقید عتل حض“ سے معلوم ہوا ھے ء وقوف کے لے آزادی“ٴ 
ارادہ ممکن نہیں ۔ علیت جو تفہم کا مقولہ ے ء ھر واقعے کے لیے عمومی اور 
لزومی طور ہر سستعمل بہوقی ہے ۔ غم صرف علت و معاول کی اصطلاح ھی 
میں اے سمجھ اور اس کی تشرح کر سکنے ھیں! ۔ چنا ئھٰة جی کبھی کوی 
انسائی عمل ء علم کا معروض بنتا ے ء وہ ایک ایسے سلسله عقل کا کلی طور ہر 
پابند هھوتا ے جو هاری زندگی کے ابتدائی سالوں تک چلا جاتا ے ۔ درحتیقت 
وہ ایسی علتوں سے مربوط ھوتا ے جو ہاری ذاق زندگی کے آغاز سے کہہیں پہلے 
ہے موجود ھوق ہیں ؛ اس طرح سُائنسی جبر مڈھبی چجر پیدا کوتا ےہ۔ 
ماری زندی کی تعمیر کا دار و مدار اییے واقعات پر ےے ھھو مدت ہھوئی خم 
مو چکے ہیں اور جو مارے اختیار اور ممناؤں کے اثر سے کہہیں ماوراٴ هیں ۔ 
ہم جو کچھ کرے ہی اس لے نہیں کرۓے کہ وه صحیح ےہ بلکہ اس 
لے کە عم لزومی علتوں کے ھاتیوں جبور ہیں ۔ لیکن جب عم اخلاق 
ذمه داری کے نقطۂُ نکاہ سے اس حالت کا جائزہ لیتے ہیں تو معلوم ہوتا حے 
کە آزادی اور اغتیار عملی عقل کا ایک ٹائزیر مفروشہ ے٢‏ ۔ تقانون فرض 
ہم ے عمەل صواب کا سطلقاً تقاضا کرتا ے ۔ اس کامطلب به غوا کہ ھم 
فرض کی پیروی کیک ة وت رکھتے ہیں خواہ نفسائی خواہشثات کے تقاصے کی 


١۔‏ ”'تنقید عقل عض“ صفحه ہم و سابعد ۔ 
ہے اییٹ مذ کورہ بالا ۔ صفحهہ م۱۸ ومابعد ہے 


۰: 


ثوت ہے ھمیں اس ے ا حراف کی ترغیب دیتے رهیں ۔ جو چیز اخلاق طور ہر 
واحب ے اس کا کرا غاری قدرت میں ے ۔ اکر يەه قوت ھمیں میسر نہ 
ہوق تو عم ے کسی اخلاق عمل کا مطالبه غیر معقول ہوتا۔ چنانچه 
اخلاق عامل کی حیثیت ے ہم نفسافئی خواہشات کی تحریص سے بالکل آزاد 
ہیں ۔ اگرچه ایک دوسرا شخص جو میں خارجی طور پر دیکھ رھا هوتاے ؛ 
یہی سمجیتا ے ہکه ھم ان۔خواعشات کے آکے سر تسلم خم کر دیں کے ۔ 
یہ صحیح سے کہ ہم نے اکثر اپنی زندگی میں اخلاق قانون ہے روگردانی کی 
ھوگی لیکن حقیقت یہی ۓے کہ ہم اخلاق تقاضوں کے مطابق عمل کرے میں 
بالکل آزاد بهیں ۔ اس کا مطلب یه عوا که ایک طرف ماری ایک تجربی ذات 
ے جو خواعشات و غیجانات ے بیرہور ہے اور یہی وه ذات ے جسے علم یىی 
متلاشی تفہم دریافت کر سکتی ہے ۔ لیکن دوسری طرف ایک ماوراۓ حس 
اخلاق ذات بھی ے جو غاری حقیھی خودی کی حیئثیت میں ادنول تجربی ذات 
پر حاوی وق ہے ۔ عم اس کا علم حاصل نہیں کر سکتے! لیکن اخلاق طور 
پر عمیں اس کے وجود کا یقین ہے اور اخلاق بتہن عام علم سے بالا ے ۔ 


شخصی بقا اور خدا کے وجود کے متعلق کان ے جس اخلاق نتطه نکاہ 
ہے حث ک سے اس کا یہاں ذکر کرنا ضروری معلوم ھوتا,ے ۔ بعد کے لوگوں 
نے اوَوَ وا کة ان لوکڑت ے بھی جواس سے ذدوسرے دلائل سے ماق تھے ؛ 
اس پر سخت تنقید کی ےہ ؟ٴ چنانیہ کوئی سوجودہ مذعبی فاسعی اس کی تائید 
کے لیے تیار نہیں ۔ خود کانٹ بی بعد میں اس ے مطمئن نه رعا اور مذعب 
سک متعلق حؤو تنقید اس ن2 آخری دئوں می ۹ں اس سے معلیھ 
ھوتا ے کہ اس نے اہنے پہلے ذداایا کو ری دک دا اد ا0ی کا :جو 
استدلال وه ,پیش کرنا چاعتا تیاوە واضح نیںیۓے التػة ایک جک وہ گپتا 
آک4 دَاٍ کا 'انکشافت مک مطلق اور آُس اثر کے ذریعے ھوتا ےۓ جو اس 


١۔‏ بعض دفعه کانٹ ۓ آزادیٴ اختیار کو دوسرے مغفروضات ہے اس بنا ہر 
متمیز کیا ے کد ھم اس کا علم رکیتے ہیں ۔ دیکھے ایبٹ صفحهھ 
ر۸ سے 

۲ ۔ دیکھیے کانٹ کی کتاب (0000<ص 8٥٤٥‏ 8تاجز0) مرتبه ای ۔ ایڈ کس 
(ئتا:۵41) ۱۹۲۰ء ۔ 


۶+ فص 505) گا 


ه۳۰۰ 


حکم سے اری ذات پر مترتب ھو تا ے ۔ اس کے حدید ہمروؤں یىی تعام 9 


اس طرح بنشادعد ں ام مذعب میس مطابتت پہدا ا کے کائٹ تج االہیات 
بنیاد مضبوط اخلاق بصرت پر استوار ہھوئی ھ رو ایک 


تھا ٦‏ اب اس 5 


ے 
عيا 


وسعٹت و ر۰ ۳ حا یہ ا١س‏ 5 کام نہھں کے 3 ارے مبلغ علم کو 
و سیع کے ۳ ہے۶ معا ملے میں ساد دٹس کا متا بلہ ور - ہے ک نز ك یک 


ا نے اد کی صداقت کے دعوے کی تردید ا کت رڈانٹاں کے 
نزدیک سائٹس اور مذھعھب دو عحتلف سشاغل ھیس <نْ 2 اپنے اپنے مقاصد 
ھی لیک ن جن میں کسی قسم پر تصادم کار کوی گنجائش نہیں ۔ سائنس کا 
میدان مکنه علم ےے اور انے اآزاةۃ ی ے که جم ں طریقے سے چاے غے وہ اپنا کام 
جاری رکھے مذعب کا کام اخلاق واپستی دو منور کرنا اور اس میں ایک 
آفاق عتجیدگ پیدا کرنا ے ۔ 


کائفگ 2ئ نزدیک مذھب یىی صحیح حیثیت اخلاق ا پر 
ملنحصر اےے ۔ مذھب ک 2 ياە عے تی تمام فرائضش اف ای و 
خدا ین ان ؟ و کڑے کا حک کت یا ے بلکكهە یوں حیتا چاعیے 
کە احساس قرض عمی ایک ذات بالا کی اثبات ی طرف راہنائی وو ےی 


جس کی مشیئت اس اخلاق تقانون میں جاری و ساری ہے ۔ 


را ا 


اس طرح اخلاقیات اولین اور آزاد حیثیت کی حامل ے اوو مذەب 
ائوی اور مشتق ے ؛ اگرچہ:عقلى طور پر وہ قابل توثیق ہے ۔راس کے عقاید و 
ایمانیات اخلاق ذمه داری کے عقلى نتایج اور استنباط عیں جں کا دائرۂ عمل 
کوئی گنجائش نہیں ۔ یہ ضمبر و ارادے کا حلقهۂ عمل ہے ۔ ؛'خدا کے تصور 


١‏ ایبف ا او رو نمو ہی 


5357ص3 


ہے الہ اص ۔۔۔ حبلیلوے:ں۔ 


۳۰۱۹ 


کا تعلق طبیعیات کی بجاے اخغلا‌ق سے ے! ۔““ 


کاو ید اھ عس یئ کر فا اکن الئاہبات ٭ کا اض تے 
طریق کار کو تسلیم کر لیا جاۓ تو اس سے مسلمه مذعبی تصورات سے منہوم 
میں کا تبدیلی پیدا هو جاۓ گی ۔ بادی النظر میں اس کے بیانات ے یہی معلوم 
ھوتاۓ کھ گویا اس طریقّے ے اس ۓ خدا اور روح کے قدیم تصورات کو نہ 
صرف ایک نئےلباس میں پیش کیا کے بلکەه انئیں صحیح ثابت کر کے ذ کیا دیا ےۓء 
حالانکهە دم ١ا‏ مہبات ان کو ٹاہ ٹ کرتۓ سے قاصر ری تھی ۔ اس قلب ماھیت 
کا ذ کر۔ فیلکس ایڈلرز کے ھی چص ار ہوا ےی کت2 مرف کیا غاتی کن 
اس میں کوئی شک نہیں که کانٹ نے اس نی؟اللہیاتِ کی فلسفمانه بنیاد یق تشکیل 
آگر دی تک اس کے سناقی نتا یج کی وضاحت کا کا دوسروں کے ذمے ڈال دیا ۔ 


کچھ تو اس نقطه نکاء یىی انی اپیا لن کٌناعتے اؤ کجے کانٹ کے 


زور اثر مذعبی مباحث میں يه اخلاق طربق کار انیسویں صدی میں زیادہ 
غام: خوتا گیات: .,فشٹے, نۓے جو کانٹ کا پیرول4اور ام کا عم عصبر مگز عمر 
میں چھوٹا تھا ء اخلاق خودی کو ایک مابعدالطبیعی اصول کی حیثیت میں 
پەش کیا کی اق ے٢‏ جادنات کی ساغخت اور زندی یق کی تشرجخ اسی یی روشنی میں 
کی۔ اس کے ہاں اخلاق ایمان ھی وہ ذریعہ ےہ جس سے انسان غبر سرئی 
روحانی مملکت میں انے آپ: کو ایک آفرد .کی حیکیث ہے عسوس کرتا ےم چی 
روحافی مملکت جس کی تعیبر اس اش اخلاق اراڈّۓ اور ممیت :کے ظطور بن 
-حقیقت مطلقہ) ام تے یہ صحیح عے کہ کا: ٹ اس قسم کے تصورات کو 
پسند نہ کرتا۔ اس طرح اس کا عملىی ایمان ایک نئۓ مابعدالطبیعیاتی وقوف 
میں تبدیل هو کر رہ گیا شض ۹م دورا ھم عصر اور عمر میں چیوٹا فلسئی 
شلائرساشر ٤٥٥۸٥ ٥[(۸٥۲(‏ ذء[(۱ا[م8) تھا جس کا فلسفۂ مذ ہب کانٹ کا سص ەون منت 
تاج اس کا ذ کر اگ باب بی كیا جا گا۔ اش صدی کے وط می کائٹ 
کے اخلاِق نقطے نکاہ کا زیادہ اثر جہاں تک اس کا تعلق فلسفیائہ مسائل سے 
تھا عرمتن لوٹے (10176) ور نظام ۂ فلسمفه پہ 


۔ 


ھوا۔ کچھ عرصه بعد کائنٹ 


اور لوٹے کے زیر اثر البرٹ ریشل (111686[1[1) ۓ پروٹسٹنٹ اللہیات کی 
نوا کیل یت ایہے لؤگؤں کی وحاطت ے کائؤ یی 


اخلاق عیلیت جدید 
مذعبی نظام ھاۓ فاسفه میں داخل ھوئی ۔ 


وج ایض ضفحھ پمپ ے 


5357ص8 


پر ار ای 
۰ ط : وھ +٭ 
فیلکس ایڈلر کا فلسفة مذھب 


عصری سذھبی قمریکوں میں اخلاق ثقاقت کی تحریک کانٹ کے 
نظریه مذ ھب ے بہت' زیادہ متاثر نظرآتی سے ۔ اس کا مقصد ایک دینی معاشرے 
کا قیام سے ۔ اس تحریک کا نصبالعین ''علم ؛ عمل اور صواب کی عحبت““' میں 
نسلسل!: ترق٦'‏ تھا' <جلاضوات'' کا تصور کانٹ کی پیروی میں اختیار کیا 
گیا یعنی اس کا “س کزی مفروضه بەہ ے کہ چونکهہ ھر فرد اہک اخلاق 
فطرت کا حامل ے اس لے وہ ایک واجبالتحریم تی ہے ۔ اس سوسائیئٹی 
کے اراکین کے لے یہی تقروضہ ایک“ ازلہیاتی عقیدہ بن گیا ان کا متصد یه 
تھا کہ باھمی امداد اور اشگزڑرک ےآ آںس اضول کے مفہوم کا واضح ٹر 
احساس پیدا کربں تاکہ اس کی روشنی میں انفرادی اور اجتاعی مسائل کا 
جائزہ لیا جا سکے اور اپنے اعال میں ٴزیادہ مکمل طور ہر اس کی پیروی کی جا 
سکے۔ اس طرح اس نصب العرنی اخلاق ساج ے عقیدت' پیدا کی جاۓ جو ان کے 
اصولوں کے مطابق ایک بلند ترین متصد یی ميثیت' رکھتا ے۔ اس بنیادی 
تید بن امان کھت کے بعد سال سو دازاا کان کو آجازت ٹیک 
دوسرے معاملات میں وه جو عقیدہ چاھیں رکھی ۔ بعش حالات میں ؛هہ 
اختلافات کو نة صرف پسند کرے تھے بلک ان کو تقویت دیتے تھے 
کیو ںکە ان کا خیال تھا که ان اختلافات کے باعث هی“ انساق فکر می 
انگیخت ہویى ے ۔ ان کا خیال تھا کە اس بنیادی عقیدے کے علاوہ اور 
کوئی عقیدہ ایسا ا۵م نہیں کہ اس میں وہ اپنے اراکن ے یک جہتی کا تقاضا 

7 کرڑےات 

اگرچہ اس تحریک کا کوئی عقیدہ نہیں اور ند وه کسی کو عقلىی 

سند کی حیثیت میں قساجم کر نے ہیں ؛ تاھم اس کے فلسفیانه اصولوں کی توضیح 

ڈاکٹر فیلکس ایڈلر کی سھون منت ہے جو اس کا بانی اور تقریباً نصف صدی 
بت ای اہ ری تار ے۔ و ععس ملاس نسشں شش س کت رت ہڈا تم 

۔ایف ایڈلر ''اخلاق تحریک کا متصد“' صفحه ‏ ۔ 

ہ۔ اس ہے یه فرض نہیں کر لینا چاعیے کە اس:شوسائیٹن:اگے ,ام ارا کت 
اخلاق عیئیت کے اس مشہوم میں حامی تھے جس کو یہاں بیان کیا گیا 
سے ۔ ان میں ے اکر انسیت ہرست تھے جن کا اخلاق عقیدہ اساسی طور 
پر کانٹ کا سا تھا ۔ دیکھے باب کیارہ ۔ 


۶+ قصص505) اگ 


ہرس 


۸ھ ےت 


ہے زیادہ عرصه اس کا راھنا اور لیڈر تھا ۔ ذیل میں ہم ۓ کوشش ى 
وكةزا غخلایق علعت کے پیش گرڈه دیبی فاسفے ور اعم مسائل ےر حل کو 
ڈاکش ایڈلر ھی ٗی زبان میں بیان کیا جائۓ ۔ 


ڈاکٹر ایڈلر کے کانٹ کے اس اخلاق اصول کو اساسی طور پر تسلم 
کیا سے کہ انسانی ذات واجب التحرریم ے اور اس اصول کی خلاف ورزی 
کسی عالت ئن وٹ نہیں وی اھ ۔ لیکن اس اخلاق غودیٰ ى مامت 
کے متعلق ڈاکٹر ایڈلر کا ان اگ کے بنانے (جو “غتل عفلی:؟ اون 
'احساس فرض؟' جیسے تصورات پر مشتمل ے) ککہیں زیادہ بہتر ے ۔ اس سلساے 
میں اس ۓ یه تصور پیش کیا کے ہر خوٌدی اساسی طور پر دوسری خودیوں 
سے اس طرح وابسته اور س‌بوط ے کهھ سب مل کر ایک اخلاق امت بناے 
ہیں جو اپنے مضمرات میں آفاق ے ء یعنی اُس ے کوئی ایسا شخص خارج 
نہیں کیا جا سکتا جو اخلاق عمل کی املیّت رکھتا تر ایسی اھلیت تقریبا 
سبھی انسانوں میں پائی جاقی سے اور یہی وہ صفت ےے جس کے باعث وہ 
اوت وو کہ پٹ غلوق سے شی غو کے ۸ا2 اس لیے انساقوت رکا 
استحعال یا آن کو: بطور آله کاز استغال کرتا سطٹ مٹوغ)ھہ۔ لیکن 
انسانوں کا باھمی تعلق ض اس سلبی رجحان پر مشتمل نہیں ۔ اس تعلق اور 
اشتراک باعمی کا ایچابی پہلو یه ے کھ ھر شخص کا فرض ے کہ دوسروں 
کے اخلاق مقاصد کے حصول میں معاون هو۔ دؤسرے انسان کو ٴاخلاق خودی 
کا حاسل سمجھۓ کا مفہوم یہ ۓے کہ ان مام بھلائیوں کی تلاش میں ان کے 
ساتھ اشتراک عمل گیا جاۓے جو اس اخلاق متضد ‏ کے حول کے لئے 
لاڑزسی ھی ۔ 


ڈاکٹر ایڈلر کا غیال ےۓ کہ اگرچه اخلاق ذمه داری ایک آفاق 
عقیقتَ ے لیکن اس کا یہ مطلب: نہیں کہ هر شخص ے بالکل ایک جیسے عمل 
ک توقع ی جاۓ ؛ ایسے عمل یىی جو انی تفضیلات میں ھر طرح کسی 
دوسرے شخص کے عمل ے متائل هو ۔ ھر شخص ایک انفرادی خصوصیت 
کا حاسل اور السان کی روحائن:زندی کےا ارتقا:مین, اِئ کا ایک۔۔ غخصوضی 
مقام ے۔ جب عم ایک اخلاق اجتاع اور اخلاِق است کے قیام کے طالب یں 
تو اس کا سفہوم ایڈلر کے نزدیک یہ ے کہ ہم میں نے هر ایک دوسرے 
انسان کو اس بات کا موقع دے کہ و اہی غصوصی صفات کا آزادانه اظہار 


-+-٭ْ 


+٤‏ قصص505) اگ 


تی 


کر سکے اور اس طرح وحدت و کثرت کا ایک بہترین جا مکی ےے ‏ لے 
اس اخلاق امت کے افواذ ٦‏ ٹر ایک طرف اپنی متنوع تحَلیم علے۔إ ة قو توں کا اظہار 
کر سکیں کے تو 
باعمی تعاؤن کا مظاعرہ بھی 
ان انسان ا حص وط اختلاف اتا عو نا حا خی شی کے اباق. سب ' کے 


دو2سری طارف ان رٹ باعمی رواداری َ , ض6 عمل ادر 
هوکا ۔ ایڈلر ۓے اس کو یوں بیان کیا ے ٠‏ 


صے۔ 


طرح او خصوصی اختلاد نات مک ن ھو سکی 2 اگر چە یه ئيە بظاعر انتزاعی 


ہے 
و خرد کتکل می پیش کنا 7. ےے لت ٹن عمل :ج5 جو عغموغعی ر عن قاعدء اس 
سمیيی مضشمر ھے وہ بالکی ناد اور عملی اش ر۔ے اس کو یوں بیانں کیا حا َکتا 
ہے : ایساعمل کرنا چاعیے جس ہے دوسروں کی خصوصی خوبیاں آبھریں 
اور اس طرح وہ خوبیاں اہی پوری درخشانی ےے تم میں بھی پیدا ھوسکیں ۔! 
کانٹ کی طرح ایڈلر ک5 خ,ال لے اون یا ادول اس معی می مطلق ا کہ یا 
ایک ماوراء حس اور غسر زمافی سیر کا حامل ے۔ اس کی دلیل ابھی 
زیر حدث 1+ َ 

رک سس شمس اس اس ٦ک‏ ع م کیسے شو تا رۓے ٠ه‏ کو یی حے رقف ایی کر ۳ جو 
کسی" دوسرے نرک یا غاری ذات می قابا ل انامہا ,2 ۶ 1 ػکا: ہا کی پمروی میں 
ڈاکٹر ایڈلر کا خیال ےے گی ]۔> ر۶غلم'' کے صحیح مفہوم کو سامنے رکھا جاے 
تو غم اس بات ت2 کہ متعلق رکوی ایسا عامہ یں رکوتے ے یہ ایک سفروصٰہ ےش جس 
۰ تسلم تی تا جواز مارے اخلاق 2ء یرے 8 کے نتامجح ہیں ےَ ان یی تشرجخ اس 
کے ع میں اسی طار - ح ممکن ہے اک مو برغ و زی نید ماری ذات ایک 
حقیقی ور ج ا سر ف ۰ دی ٴی نایا لع تھے اس یه خودی ایک نی 
اس کے اجَرا) ائز تی نسیجی تعلقات کے تڑے و یلیل سے یع 9 دھیان 
دوسری طرف اخلاق تبربہ ہے جس کی کلى حقیقت اور خصوصی مایت کا 
دارو مدار ایک عظم کل یعنی کلی اخلاق امت میس ایک خاصضص مقام رر کھے 
نظر انداز نہیں کیا جا سکتا ۔ اولالذ کر کے لیے تبزیه و تحلیل بہترین طریته 


حر لیکن اکیھی طر یت دومسرے کے لیے ور تال کیا جاے ے تو اس کا انفرادی 


7 00070 کر نی نیا یا اع ادق فا ۲3 نود با و کے ا ٤‏ 


ہم و مابعد۔ہ 


۶+ قصص505) گی 


۰۵ 


وجود خم ہو جاتا ے ۔ اخلاق عمل ایک 201 ۃەمل شے جو عامل نے ا 
لے َ‫ سس 


حیثہیت سے سم رزد ھو تا کے وہ اس کائنات نہیں گا ۳۴ دؤ2سررے اخلاق اف اد ایسەے 
ایک , حا 


رشتے می مإ)بوط ے ۔ جہہاں طبعی فطرت کر 1 جوموعے 1 
تا ع کیج کوں کھ سائنس کا تلیلی ھا 


طراق کار اس کام کہ سرانجام نہیں د ے 
کت ہ دھان ایک اخلاق وت کا کر 1 


۱ : مو 
2 تر باە اسی طرح “کن ۔ ۴ اثر اس کو اس کل 
کے دی صربو طط سمجھا خاگے جس اوہ ایک حصہ ہے ۔ اخلاق طور ۵م ایک 
ماف انتان کے نب آن یکا ٦‏ ۱ 

فيا۔ 2چت سے ہم امن غاں اور اس کے اجزا يف حیثیت سے اپنی 

نہ ۱ 
ےہ داری سے بلاو اسدطه طور پر خمر دار ادر واتک شش ے عی را ھ کر 
ہے ےا - اس بے ۴ڑ خصہ فص 1 


ایڈلر کے اس فلسفے کی خصوصیات کا خلاسہ چار امقدمات کی ثکل 
(١)‏ عمیں اس حقیقت کا پورا پورا شعور ے کہ هر ال انی اا اپنی 
ذات مس کجے غایات و مقاصد کا حامل کے ہے 


(م) اس شعرور میں ید حقیقت و احساس مضمر ہے کہ ہم تما م اغلاق 


٦ - ۹ 7‏ 5 
۳ اد ۹> خ یا تک انت کے اذ راد ھی - 
5 اوت اہیتہ 

ےس 


ان بنیادوں پر ایک اخلاق ال ٰہیات یىی تس ئ: کی جس کے ذی بڑتے 

صول یں : اول ء اخلاق اختیار کا اثبات ۔ ایڈلر کے غاں اس کا وعی 
او ای بنیاد پر .اس کا.اثبات "کیا گیا ے چیا 4٢‏ کنٹ کے 'ھاں:۔ اختیار 
گے نے ا5: آفاق اخلاق کل ےے رابطے کی قوت سے اور جنہاں کہہیں اخلاق تبربہ 
موجود ھوگا؛ اختیار بھی موجود ھوگا۔ اگر اےے تسم ئە کیا جاےۓ تو ایک 


۶+ قصص505) آ اگ 


۰۲ 


طیعی عمل (جس کی ماھیت کا داررو مدار اس کے اجزا یی باعمی ساخت پر هو تا 
ے) اور اخلاق شعور کا بنیادی امتیاز ختم ھو جاتا ے ۔ دوسرے ء جہاں پہلے 
خدا اور بقاء شخصی کے قدیج تصورات کو اخلاق بنیادوں ہر ثابت کرنۓ کک 
کوشش کی جاتی رعی ؛ وهاں ایڈلر عض ایک ایسی لا عحدود روحانی کائنات کے 
جوشر کے اثبات بر اکتفا کرتا ے جو انسانیت کے زمانی دور ے ماوراء ے 
اور جس می وہ باق رتا ے اور جو عرانسانی فرد میں۔صحیح طور پر قابل قدر 
ۓە۔ اس ك خیال ے کہ یه اصول اخلاق انا یىی ماعیت اور اس کی قدر مطلق 
کہ نظرے میں مضمر سے ۔ روحانی ات کاب تصور جس کی تصدبق ھارے 
تجرے میں عوق ہے اور جو اخلاق انا کے خصوصی ماحول پر مشتمل دے ؛ 
حض آدمیوں اور عورتوں تک حدود نہیں اور نہ وہ زمانی اور مکانی پابندیوں 
ے متائر ےہ۔ اس میں وم ”ام هستیاں شامل ھی جو ایک دوسرے سے 
اخلاق تعلقات قائم کر سکتی یں ۔اخلاق وجود ہوۓ کی حیثیت سےے هارا 
متصد يهە ے که اس آست کہ افراد کے طور ہر غم اپنے بمام اسکانات کو 
مایاں کر سکیں ۔ یه ظاعر ے کہ یہ مقصد اس محدود دنیا می حاصل نہیں هو 
مخاے+ ”جب میں اس اس کا مکمل احسامق ھی جاے کا سی اس حقیقت 
کی اعمیت معلوم ہوگی کہ اس احساس کے باوجود ھم ایک قسم کے (خارجی) 
دباؤ کے زیر اثر ناقابل رسا منزل تک پہنچنے یىی کوشش میں مستقل مزاجی 
ہے مشغول رعتے ہیں اور پھر جب عم اس تلاش میں سرگرداں ہوۓ ہیں 
کہ ھمیں اس (خارجی) دباؤ کا صحیح منبع و مصدر معلوم ہو سکے تو 
غعمس احساس ھوتااےۓ کہ عارے اس حدود وجود میں ایک لاعحدود فطرت 
کا اثر موجود ے ۔ دوسرے لفظوں میں جب همیں احساس ہوتاے که 
ایک محدود غستی کے لیے اس عدود دنیا میں سنزل تک ہنچنا نامکن ےۓے 

یه بقين پیدا ھوتا ے نشی ایک لاعدود دنیا ے اور عم ایک لا عحدود 237 
کہ حاسل ہھوۓ کی حیثیت ہے اس میں شریک ہیں ۔۶؟ چناۓثہ اخلاق ارتقا کا 
مقصد ٤‏ عقلىی سطح ہر ؛ ایک ابدی روحافنی کائنات کی حقیقت کا ناقابل 7آ خیر 
یقبن اور واضح مشاعدےکا حصول ے۔۔۔ایسی روحانی کائنات جس میں ہم پور 
طرح شاسل ہیں ۔ یه یقین و مشاہدہ محض وقوف نوعیت کا نہیں بلکهہ جیسا کهە 
کانٹ کا خیال ہے ؛ ایک اخلاق مفروضے کی حیثیت ۓ:وکھٹا ے؟۔:' 


۱ اوشضا ۔ے صتْٛحهہ ‌"( ‌ّ ٥٠۰‏ نّ ۹ه و مابعد ۔ 'روحای نصبالعن ى 
تشکیل نو؟؟ صفحه ےرع و مابعد ۔ 


+٤‏ قصص505) گا 


در 


چناغيە اس عدود زندق 02-71 


موحود ے جو ڈەمیںس انی بلندیوں کی طارف عورت دیج ی ے اور جس 3 لیے 
بلند اخلاق شمت گ شرورت ے اور جو اعلاق اقدار کی حفاظت کا تقاضا کرق 
ل٦‏ 


ےج سے یه مادی ٴ شخصی وجود البته باق نہی رے کا چیسا کە شخصی بقا 
اتک نظر رے 31 تقاضا ے ۔ حاون ایڈل, ر اس حقیقت مطليقه ک تا نمی تعبمر کا قائل 


بالا ایک لاعدو د روحانی دئیا 


۰ 1 
ایڈلر نۓ اخلاق عمل کے بلئاب ترین اصول (یعنی ایسا عمل کرتا 
چا ھے جس سے دؤسروں ک خصوصی اخلاق خوبیاں اجاگر عوں اور اس صرح 

خود عامل کی ابیے 


لن یق ابی خوبیاں: بھی آبھریں)), ی پنیا پر عصری زندی کے 
جی یا ا می تر کر و کو 


7 : ح٦‎ 


7 7 عمرانیات ے حاصل ھو تا ے ٦‏ ان کو حل ھی 2 سے نے 
یں ضروری ے کھ علم کو زیادہ ے زیادہ وسیع کیا جاتا رے ۔ سماجی 
اصلاح کا صحي۔ہ بح مقصد بہت انقلابی اور دور رس آےى ؛ یعی ساجی اداروں 1 
تاسیی اس ارح ھو 32 وہ انان می ایسا 25 پیدا کروں ۴ جس ے وہ 
77 دے جج موجودہ وقت کے مہخر ین 


۴ 


5٦ 
۲ 


شروع 
ساجی نے بی اس قةسم فت کا مجمای 
سے قاصر یں اس لے ماری ذمه داری اور بھی زیادہ مشکل ے ۔ 


ایڈلر کے خیال میں بڑے بڑے ساجی ادارے اخلاق نقطہ نکاہ ہے 
ایک سصاتبی ساسلے کی نوعیت رکھتے یں ۔ سب سے پہلے خاندان ہے ۔ عرفرد 
خاندان میں پیدا عوتا ے اور ہی وہ ادارہ ے جس کے عبت بہھرے ماحول 
میں _ایک. قسم کے اخلاق تعلق کا یرہ حاصل ھوتا ےے عاض طوو یر و 
تعلق جو ہختہ لوک چھوٹی تی عمر کے بچوں کے ساتی رکھتے یں ۔ اس تعلق اور 
سلوک کا بہترین اظہار والدین اور بچوں کے درمیان نظر آ سکتا ے۔ اخلاق 
تحرع و تکرم کا جذبہ خاندان ے پیدا ہو کر دوسرے ساجی اداروں میں 


ےہ اس قسم ؟ج 1 حاف کائنات ک> یق حقبي٥ّت‏ میس امان اخلاق عیشثیت ک آ2 ظا 
امتیازی نشان ے جو اے ائسیت (11110(8101810] ے متمیز کر تا ے ۔ 
٢۔ایف‏ ۔ ایڈلر زندی کا ایک اخلاق فلفه؟“ صفحە ےئ و مابعد؛ رہم ۔ہ 


+٤‏ قمص105) اگ 


"۸ 


پھیلتا و یھ اس سلسلے کا آخری رکن مذھبی ادارہ ہے ۔ یه کو یا عالم گم 
بی ایکت کائنات اصغر؟ یا ایک ابدی اور لامعدود ''نصبالعینی معاشرے کا 
چیوۓ پیماۓ یکچ ور بت کر اون سہیا کرتا ے جس یىی 
ان دونوں 5ئ درمیان تن ت2 ا ا عی : مدرسهہ پیشه ورانه جاعت جس کا 
کن انان بعد مس ھوتا ہے اور ریامت 5 اخلاق بنیادوں پرقائم معاشررے ہی 
یا پا جج اداررے ایک ملادلۃ متنابعهە بناے فی جن بن گر کر ھر شخص 
اخلاق ےج حاصل کرتا ىر ر'۔ ان میں ے ہر ایک پر حث آ5 مورےۓ ح٠‏ 
دیکھی 2 ا وہ اس تر 3وب مس کیوں اد تھے س بط می ۔ 


ایڈلر ک خیال عے که خائدا؛ ن خاص طور ہر اھھم ے ؛ چو ںکه اس یىی 
بنیاد فطری حیت پر تاغ ہے جس ے کے باعئث وہ انسمانوں میں ایک صحیح قسم 
ک5 اخلاق رشۃہ پہد! کے ہی مددکار ثابت ھوتا ےک خاندان عی اس تابل 
ھے کہ وہ آس اەج کو پرورش کرے جو دوسری جاعتوں کے باعمی تعلقات 
می ایک اعتدال ہڈا کو دیتا ے اور آھستهةه آھتہ ان میں اخلاق روح 
کر دیتا ہے ۔ خاندان میں ایک طرف خاوند اور بیوی کی باھمی 
حبت اور وابستگی اور دوسری طرف بجوں ہے مبت و غفقت اور ان کی 
عمدردانه را ہنمانی ؛+ یه دونوں اخلاق نصبالعن کے حصول میں مد و معاون 
ھوے ہیں اور انسانی ذات کے متعلق جذبه تکریم پیدا کرنے میں مددگار 
ثابت مو ےۓ ٹی ؛" جس ا خر باعث دو سرے ۔اجی ری یی ا1س نصب ااعءین سک 
تقاؤذوں ے مطابقت بیدا کرۓ کی کوشش کرتے ہیں ۔ جہاں کہیں بھی دئیا 
میں مقابلتا زیادہ سہذب اور ترق یافته گروہ کم ترق یافتهہ گروھوں ے متعلق 
اپنی اخلاق ذمه داری کا سے یں ؛ اس کی بنیاد خاندان کے اس جذڈے 
پر سی ے۔ جہہاں و الدین عچوں قی مسسشفتائه 7, وت کر و می ۔ اسی طرح اخلاق 
زندق کے ۔پٹرز ین گزشتہ یا موجودہ علم برداروں کک متعافی جو عزٴت و احترام 
مارے دلوں میں ہوتا ے ؛ اس کی بنیاد بھی بے کے اس جذ٘بڈ تشکر 
و وی پر رعے حو وہ اپنے والدین 7 کہ متعلق عون ک رتا لے ۔ اخلاق 


سو اتی عزت و احترام و اغصار 7 :2 ہو تی ے) کا مصدر و منبع 


١ہ‏ انا -۔ صنتٴحهہ ۲۴ و تابعد ٦‏ ۳ ک-ذ۔ 


ج۷٣‎ 


کس 


بھی خاوند اور بیوی اور بھائی اور ہن کا باعمی تعلق اور رشتہ ہے ۔ لیکن 
اگر ہم توقع_کریں کہ خاندان ان سمام فرائض کو غمدگی اور خوش اسلوبی 
سے سرانیجام دے تو ضروری ے کم وحدت ازدواج کے اصول کو تسلم کیا 
جاۓ ۔ جب ھاوند اور بیوی دونوں ایک دوسرے ے باغم وابستگی کا اظہار 
کی اور ان کاإ سمشفقانه تعاو ی بجوں سے هو ؛ تب عی والدین اور ہچوں کا 
روحانی ارتتا میمکن تے شادت)"کا متصد حعض آدمی اور عورت کی مادی خوشی 
اور راحت نہی بلکه ان کی اور بچوں یی اخلاق نشو و ا اس نقطہہ نظ 
سے بہتربن شراکت وہ ےے جس میں دونوں اپنے اپنے طبعی اختلافات ہر قابو 
پالی م۔ائز کوی اخلاق مقضد سامنے په:ھو تو یه شراکت اکثر طلاق ہر 
خجم شوق ےےہ۔ ئء محبت جس یی بٹثیاد اخلاق تمرم پر عو ء کبھی ختم نہیں 

شدوق ۔ اور چونکہ نی نسل 5 گی روحانی تربیت کسی متزل ہر بھی مکمل نہیں 
ھوقی اور اکثر دیکھنے مئ آتا ۓے کہ بہترین سبق اس وقت دیا جاتا ے جب 
لڑ کے اور لڑژکیاں بالغ هو جائیں تو اس حالت میں والدین کی باعمی ے 
احاد زندگق بر نا اتحاد ھونا چا ءے 2 


تعلیم کے معاملے میں ایڈلر چاعتا ے کہ مدرسه متعلتعا؟ی اخلاق 
خودی کے ارتتا یىی ذ مہ داری اہنے او پر لے ۔ مدرنے کا مقصّد یه نہ کهہ غیووں 
کو ٣ض‏ تعلم دی جاۓ یا اتھی روزی 222ر قٹائبل بنایا جاۓ ۔ معلم کو 
خود اخلاق تکریم کے جادنۓ سے آراسته ھونا چاعے اور تعلم ایک پوری زندق 
کا عمل ےے جو بیوں اور بالغوں دونوں فک کی ضروریات 89 پوری کرق ےے ٤‏ اس 
میں باقاعدہ اخلاق 3 بث کا انتظام سب - ہے لیے دو تا چاے ۳ 


ہے 
سس 


یشوں کے متعلق ایڈلر کے نزدیک دو اعم باتیں غور طلالب هھیں۔ 


کم گروھوں پک ساج میں اپنی اخلاق فعلیت کا شعور عونا چاعے - 


١:۔:ایضاً‏ ۔ کتاب چہارم ء باب ٢.ء‏ ”'زوحائی نصب الین کی تشکیل تو“ صفحه 
ماوق مار فعداے آگز اختلافات ناقابل مصالحت وں تو اخلاق علاج 
علیحدق ے بشرطیکه دوبارہ شادی نە کی جاۓ۔ د 
نصب العین کی تشکیل نو“ صفحه ۱۸ ۔ 

٣‏ ۔ 'زندگی کا اخلاق فلسفہ“ صفحه روم و مابعد ۔ 


”'روحانی 


+٤‏ قصص505) اگ 


.8ھ 


ارتتا کا امکان زیادہ ہو جاۓ۔ پہلے نقطۂ 


حصوں میں تقسم کیا ھے : 


()روہ پیشے چن کا تعلق نظری اور عملى سائنس ہے ہوتا ےء 
جس کا کام اس مادی دنیا کا علم حاصل کرنا اوو طبعی کائنات کی 
رخ کڑیا ہے ۔ 

(ہ) فنون جن کا مقصد لا حدود یا روحانی حقیقت کو عدود صورتوں 
میں تلق کرنا اور 

(م) وہ جن کا بلا واسطه رشته انسانی تعلقات سے ے جن کا مقصد 
انسانی معاملات میں ایک حقیقی روحائی بندھن قائم کرنا ے ۔ 


صنعبی سٹسئلے کا حل اس اصول یىی کی روشنی میں یه ھوگا کہ مزدور 
اور مالک دونوں اہی اہی اخلاق ذمه داری حسوس کریں کہ وہ ایک 
طرف معاشرے سے افراد میں آور دوسری طرف وہ کاروبٔاری حیثیت میں ایک 
دوسرے ہے منسلک یں ۔ اس کا مطاب یه ھوا که نہ صرف معاشی اور دوسرے 
معاملات می کے یىی قسم ہز استحصال موجود نہ ہو بلکە ایجابی طور پر 
ان١‏ :کی ایت تعمبری قؤت ي ۔ شکل' دی بی چاعے جس ے ان دونوں کی 
رؤحانی صلاحیتیں پورے طور پر برووۓ کار لائی جا سکیں ۔ یہ صحیح ےہ کہ 
اس قسم ى اصلاحی کوشش کا ابھی آغاز نہیں ہو سکا ۔ اس میں کامیابی صرف 
آغسته آھسعه حاصل کی جا سکتی ے! ۔ 
”چونکە عارا مقصد یه ے کەه زندگی کا بلند ترین نصبالعین اخلاق 
ھونا چایے ؛ اس لیے ھہارے ساسنے اہم مسئله یہ ے کہ معاشرے کے صنعتی 
نظام ىی تشکیل کس طرح ي جاۓ که نصبالعین کا تقاضا پورا هو ... 
(١)‏ سنافع کی بجاۓ خدہست کا تصور سامنے ہەونا چاھیے ۔ تاخواہ 
با مزدوری کا تعین اس طرح کیا جاےۓ تاکه سلازم کام کرے 
وقت جسانی صحت جال رکھ سکے ۔ 
(ہ) مزدوروں سے کام اس طرح لیا جاۓ کہ ان کی ذھنی ء جالیاتیق 
اور ارادی قوتوں میں ثترتیق ہو ؛ اس ا ے کام کی تعلیمی نوعیت ہر 
مناسب زور دیا جاۓ ۔ 


١‏ ۔ایضاً ۔ کتاب چہارم ۔ باب م ؛ م 


3557 5ص8 
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(م) صنعتی اجتاع ایک قسم کے معاشرق کروە میں بدل جائۓ 
(جو اخلاق حیثیت می قوم بک ایک بڑے گروہ کا ماتتحت ادارہ 
ایک عامل 1 حیثیت اختیار کر لجا کمے اور اسی طرح ھر ملازم 
بھی اپ نے اپنے س تے کے لحاظ سے عامل ےۓے ۔ اور پون ہڑے 
اور چھوۓ سگِ عاملمن مس اکر ایک مشخٗر که ساجی رفاحی 
ادارہ با2 مس ۔ نے !و گے منتفاممن یىی حیثیت اختیار کر 
کی اور چھوے ملازمین ان سے قوت اختیار چھیٹتے یىی کوشش 
نہیں کریں کے چیسے کە آج کل عام طو؛ پر ھوتا ے ۔ لیکن ان 
چھو ۓٗ ملازمین کو اپنے اپنے تعلقھ عمل میں آزادی کا حق ملنا 
چاعے ۔ 


اس طرح صنعت ساجی کل کا ایک حصہ قرار پائی ۓ اور اس کی یه 
ماعیت اس کے نظام حکومت میں نظر آتق ہے ۔' یہ ضروری نہیں کہ ملازمین 
اور مزدور اک ا اکا اندھا دعند تقلید کریں بلکه وہ 
نظام ایسا هونا چاعیے جس میں پالیسی کی 7 شک عہدہ داروں کا انتخاب 
اور دیگر انتظامی امور میں چھهواۓ اور بڑے سملازمین کو راۓ دینے کا حق 
ھو۔ اس طرح قوت ارادی کے ارتتا سیں مدد ملتی ےۓے۔ اس وقت مزدور 
کا اختیار اور آزادی تقربباً سلب ہو و جی ےے۔ے اگر صنعتی اتظام میں یہ 
تبدیلی کر دی جاۓ تو اس ے ایک بہتر ساحول پیدا ھوتاے ۔١١٠‏ 


ایڈلر کا غیال ے کہ یه ایک عارضی اور درمیانی منزل ے۔ ایک 
طرف تو موجودہ سرمایه دارانهہ صنعتّی نظام ے اور دوسری طرف اخلاق 
تعلقات تا کڑکا ھ2 اس طرح انسانوں کی پیہشہە ورانہ زندگی میں ایک 
دل کشی اور لذت پیدا ہو جایق ے ۔ 

اخلاق ثقافت کی تحریک کے بائی کے خیال میں قومی ویاست کا کام 
وہ اھ کے وہ ایسا خارجی ماحول پید| کیہ جو انسانوں مس اخلاق خودی کو 
پیدا کر سکے اور ان2 کے ترق اکر ےک مناسب مواقع فراعم غعوں یه متقصد 


۔ایضا۔ صحه وھ یف 


۶+ قمص105) اگ 


و ا ا 


اسی وقت حاصل هو سکتا ۓے اگر ریامت زندگ ء.نائداد. اور عزت: کے تحفظ کا 
سناسب انتظام کرے ؛ جبری تعلم اور توحد ازدواج کو قانوناً عائد کرنا 
ہے۔۔' لان سر بفیں "اخلاق زندی ی تا اور ارھا کر ھی ہیں:۔ اکر ان 
مقاصذ کو ناصل کیرنے کے لیے ریاست قوت کا استعمال کرے تو اخلاق طور 
حق بجانب ہے ۔ یەرنظریه ایک طرف سطلق العنانی ے ختلف ے جس کے 


4 
و ے 


مطابق افرا ۵ ادر معاشررے کا وحرد ریاست اک ستابلے پر ثانروری ہے اور دو سری 
طرف انفرادیت پسند جمہوریت اہ بی ختلف ے جس کے مطابق ریاست کا 
وجود عض اس کے سشعولہ ارکان کے سفاد کے ماتحت ہے ۔ هر قوم کل انسانیت 
ام کے ایک بینالاقوامی 


اداررے یا خاندان اور دوسرےۓ ہت طرح کی بات اداروں کے مقابلے ہر کسی 


-سسے 


کے اندر ایک عضوبے کا حکم رکھتی کے ۔ ختان اقو 
قوم کی:حاکمیت مطاقہ تسام نم ی۔ جا کے ے“' داؤسری طرف یه حِذبة قودیت 
اہپے لوگوں ىہی ایک خص رصی زو از سحرت مو ہے ٴ ایمے طریقوں سے 
حن "کو شاید حدید جمہوری نظر یه (جو ثفرادی آزادی پر حد سے زیادہ زور 
دیتا ے) جائز قرار نە دے ۔ 

اس ا ہے تج مضمرات جنگ 1و امن ہہ معاملے مت ہالکل واضح 
عیى ۔ جہاںٴ کہی ممکن هو جنگ ے بچنا چاھیے لیکرز ن دفاع کے لیے ھتھبار 
آٹھانا-۔بعض دفعه ضروری عو جانا ے۔۔ هر رباست کو یه ذمه داری تسام 
کرو چاعیے کهہ وہ لوگوں ہی صحیح بین ‌الاقوامی مم پید| اکروےج می 
مد۵ ڈے۔ اس طرح تمام انسانوں 1 ایک زوحانی ملکت 5 کا قیام مکی عو 
کو یوں کا یف و 4 جچاے۔ ے جس 5 مطاب یا ھ وکا کہ وہ ان نقائص 
ادر کخزروزیوف ک ٹو رنع کرے کے لیے دوسروں ے مدد ادر تعاون ۱ توتع 
کر سکتے ہیں ۔ اس شعور کے باعث زیاده ترق يافته ملک مل کر غیر ترق 
یافتہ ملکوی 7 اخلاق نشو و تما کر سکیں گے'ء اس طرح انسانیت کی روحافی 
ترق ممکن غوگی ءَ ڈاکثر ایڈلر کا غیال ہے ءکه جب موجودہ: استحصضال: کو 
خخم کر کے اس طرح کا اخلاق رجحان پیدا عوکا اور اخلا‌ق ذمەداری کا شعور 
ابھرےکا بب مَسذبْ قومروں ہی باعمی مسابقت :کا حذبہ خمم ھو کر ایک پاثدار 
عالمی اسن کی بنیاد رکھی جا مت کت ا ۔ 


٠‏ ت3 


ہ۔-سےس-سہًّ- سسسسسسسسمسسمسصسوودج<ے-۔سس٤وہ‏ جسسھطےے۔سجژس سے جے۔۔ہے۔جحجےْھ ب‫ 


۔ایضا۔ کتاب چہارم ء باب ہ ۔ ٭"'روحانی نصبالعین کی تشکیل نو“ 
صفحه ہر و ما بعد ۔ صفحھ ےر و مابعد ۔ 


نتیجاہ امن عالم اہ ے ھ قوم کو ا پنے نقائص ادر اہی 


+٤‏ قصص505) اگ 


انا تی 


اس کا خیال لے کہ وَیَا تک صحیح دستوری ڈهانیا ایک تسم ی 
ک5 جممەو ریت جے نا چاعے ۔ جمجوری اس معی ہیس کہ ریاست ۵ 
فرد ی ذات کو متدس تسلم رکرو ے اور انتظاسميه ادر متننهہ 4ہ من و 
ٹمائندگی کا ڈورا چورا حی ےا ۔ لیکن یه ریات 


رف یَ کے ء٭ضوی 
٦۔‏ 
ات 

۸ : یا َْ 

پیشه وارانه بنیاد پر ھ سے ےو اہ 


1 گے .جس ذریعے وہ ای مخاصوص منادات سے 
متعلق خیالات کو پورری ازا دی سے ظا وک کی سکتے غڈی ۔ ١ؤس‏ طرح جمہوری 
مائندیق کا اصول عفوظ بھی:ر متا ے لیکن اس کی 7ے اھ7 سی کی مجاۓ حقیقی 


عو جا بے جئی تی اما اس کی اخلاق افاویت زیادہ ہو جای ۓے او 


طرح ریاست ت اس نصبالعن کو عمدقی سے حاصا جب و در 

ان محختلف معاشرتی اداروں می سا ہے آغز مذدعبی اذدارہ ہے 
خصوصی کام سے کت روحائنی کائنات کے نصب العن ی تشکیا گے ای 
جہہاں تک محکنق شش سکے اس و 27 "یىی شکل حا 


مج سو ما پاتا ے جع 9 ا تہ دوسرے ادا روں ر‫ جا 0 


انسانوں اور گروھوں مس روحانی اقدار 5 یف : ررش کر تا ےے ٠۱۲۰‏ سی طرح مذدھبی 


اءارہ نصب العینی اصول اور اخلاق بصبجرت کی تربیت حی کو ا 


راہنائی ہی تار ما قبل ادارہ کام کروی رعا - اس سی شرکٹت بالکل اختیاری 
ھونی چاءھیے کاو وز ائ ای انتظامی ساخت 


ى‌ْ بنیاد ریاسمت اج بل-2 مایندہ 


کا وا! لے علاء کی ا ۓ اعخلاق معامین شوے چاھلی اور ان - ارا کہ 


صسہ 
میں رشٹة اآححاد“ باخعی ا اخلاق ‏ تعلقات بی بہٹی بصہرت کی نتشت کہ اتلاشی کی 
سے ۰ سم ۱ 
کوشش پر مہ ھون ء ۔جشے وہ اپنے اپے اعال میں متشکل کر ۓ یىی کوشش 
ر. 


۰ 23 ۰ سی ٦‏ ۹ی 75 7 ۰ 2 
اخلای عیدبت سح جلند متداز عه فله مھمرو ضصات 
ازےہ انسان کی اخلاق حیثیت کے متعاقی وی 7 
(ژ) ا سے زندہ ر ھمے ہے کے لیے یٹھن 1ء ضرورت سے 


ر۔ایضا۔ کتاب چہارم ؛ باب ۹ ۔ 'اخلاق معاشرے کا مفہوم؟' صفحه 


ہیل پا رر رپ ہے 
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سض 


(ب) وہ ایہے یقمن کو حاصل "کر ے2 یىی اعلیت رکھتا ×ھے 
اور یە یقین اخلاق عمل کے بلند ترین اصول کی صورت 
ہر ظا شر هو تا ا و 

(ج( یه اصول یه ے که خر انسانی ذات ایک ناقابل انفساخ 


قدرکی حامل مے؛اور اس کے ساتھآتی كے مطابق ”لوک 
کرنا چاعے ۔ 


ہے بابعدال بای فٹرویات؟: 
(ژ) کوئی صحیح مابعدالطبیعیاتیق علم ممکن نہیں ۔ 
(ب) ہارے اعلاق تجریات کی تکغ کے .لیے :ایک۔ لا عدود 


ىَّ را 


روحانی حقیعت معللته 72- د او جائز طور پر ١‏ سملم 


ڑوحوہ 
کیا جا سکااےے ۔ 
(+) ھر انسان یىی اخلاق قدر و قومت کا اہبدی عفظ - 
مفاشرق فزالش 6ے متعلق مٹرومات: 
(ؤ) اس معاشرے میں غر انسان کو اس طرح عمل کرنا چاعیے 
که اس ے اس کی بہترین خوبیاں اجاگر ھوں ۔ 
(ب) تمام ساجی اداروں ہیں اس طرح تبدبلی پیدا کرنی چاھے 
کە وہ اس نصب العین کک و0 2 لے 
ٹر" سکیں -_ 


یی 


تعمری ذرائع 
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اتا 


اُس مذھبی رجحان کی تشریج گُو تاریخی طور پر اس کے بعد روما 
ھواء بہٌت+ ا مشکل ےے ۔ منطقی طور ہر ٴ/وە کوئی ایک فلسفہ نہیں بلک 
مختلف فلسفوں کا مجموعة: ےے جح می کوژؾِ ایک سفت رکتے: اصول: 
مابعدالطب عیاتی ؛ طر یقیاتی یا اخلاق موجود نہیں ۔ لیگن تارخی واقعات او 
تاربچی ارتقا کے نقطه نکاہ ہے وہ انیسویں صدی اور بیسویں صدی کے ابتدائی 
دور کے مذھبی خیالات کے ایک کافی واضح رُجحان :کی ائندگی کرتا 
موجوده اور اس ہے اکلے بب میں اری بحث کا طریقه پہلے بابوں سے ذرا 
ختاف ھوگا ۔ ھارا اولین مقصد یہ ھوگا کہ ہم آن ءناصر کی وضاحث کربی 
جو اس تحریک میں تاریخی رجحان کی حیثیت ہے وحدت بیدا کرےۓے یں ۔ 
اس کے بعد عم بڑے بڑے اختلافات کا ذ کر کریں اس جو اس میں ظاھر 
ھدوۓ اور اس کے ساتھ ان فلسفیوں کا بھی ذکر ہوگا جو ان اختلافی توریکوں 
کا مظہر عوۓ ۔ 


اس بحث میں ایک مشکل یه ےہ که زیر بحث امتیازات کے متعاق 
کوئی متفقه اور سسلمه اصطلاحات موجود نہیں ۔ عام طور پر اس تحریک کے 
لیے عم لبرل ازم یعنی آزاد خیا یل یىی اصطلاح استمال کریں کے ۔ آج کل کی 
مذعبی بحثوں میں اس اصطلاح: کو اسی معنی میں استعال کے جاتا ے ۔اس 
تحریک ہے اندر جو اختلافات پیدا عوۓ غیں ان کا باعمی فرق قدامت پرستی 
یا انتہا پسندی کے درجات کا ے ۔ زیادہ قدامت پرست تحریک کو عم 
'“جدیدیت؟'“ (0 ہ6۳18 0]() کا نام دیں کے اور زیادہ انتہا پسند ری ککو 
“'انسیت۶““ (((1:100.8000[8]]) کا ۔ موخرالذکر کے معاملے میں تو یہ اصطلاح 
اپنے مضمرات کے لحاظ ے بالکلی مناسب معلوم عوی؟ع: لیکیاولالد:کر نے 
معاملے میں جدیدیٹ شاید سب سے کم گمراہ کن اصطلاح ے ۔ 
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اور آن وی بڑے سح ۵ ذ کی ھ وکا خنھون ‏ ے 


ا ول دہ چجیز قابا ل غور ھا ةے کی داد غیالی اج 5- رر یک 


رہ 
پروٹسٹنٹ راسخ العقیدگی )0۲)001٥0٥<(‏ سے پیدا ہوئی ۔ یہاں میں سپیٹوزا؛ 
هموم 5 کانٹ حیسا 1ء :عظم سی ال ر ںی می جس تھے اپنی ءتا ی استعداد یىی 
بلندیوں سے شعوری طء ور پر اس خر یکپ کے ف بنیاد رکی دو ادر ڈ8 ہی 
کسی ایک بالکل ان وکیے نقطہ نگاہ کی حایت میں رواہتی عیسائی عقاید سے 
شف کر قدم اٹھایا شو ۔ آزاد خیا ی یی تارج میں ”وی ایسا موڑ 


نظر نہیں آتا جنہاں ہم کہلہ:سکیں کہ یہاں مان 


کی کی یا اس ے اپنا رشتہ منقطع کر لیا گیا ۔ قدامت پسند آزاد خیال لوک 
تو یه غسوس کرےۓے ھی کہ ان کا دی فگر٭یسائیکر کے مذھبی ورۓ کی 


ھر س کزی: اور قابل قدر شے کا حاسل اور اسی کا:رایک تسلسل ہے ء اگکرچھ 
ان کے خالفین بعنی اساسیبن کا کمہنا ےہ کہ ا؛یھوں ۓ عیسائیت کے بہت سے 
اعم :حقائقق کو ٹرکے کر دیا ے ۔ یه تاریخی تسلسل اور سثٗ تدریجی ارۃتا 
درحقیقت بہت سے ایسے اجزا کی تشر بج کر دبتا ے جو دوسروں کی نکاہ میں 
فاسفیانه طور پر پریشان کن هو سکتے ھی ۔- 

یه چیز قابل غور ے کەھ یه ةسلسل کہتھولک عیساثیت سے نہیں 
بلکه پروڈسٹنٹ راسخ العقیدگی ے ے ۔ يةہ صحیح ہے که آن قوتوں اور 
حرئات ہے جنیوں نۓ پروئسٹنٹ حلقوں میں ایک ئپی تحریک پیدا کی ء 
:چھریکت حلقے بھی متاثر ھوۓ بغجر نه رہ سکے ۔ چنانچه انیسویں صدی کے 
آخری عشرے میں کیتھولک فرقے کا ایک آزاد خیال گروە وجود میں آیا 
جو آھہسته آہسته زیادهہ موثر ھوتا گیا ۔. لیکن نوجودہ صدی کے آغاز میں 
پوپ پائیس (171008) دم ۓ اس حریک کی اس بنا پر مذمت یی کە یه کیتھوولک 
عقیدے کے اعم ترین عقیدوں کے سنایق ہے ۔ اس طرح کھتھولک فرقے کا یه 
جدیدیت پسند (101018018) رجحان عمیشہ کے لیے خخّم ہو گیا ۔ اب مذھبی 


٠ے‏ می 
آزاد خیا لی جو اس وقت مغربی ملکوں میں ایک اعم تەریک کی شکل میں موجود 
ےے ء پروٹنڈنٹ فرقے غی گے غعدود مم اور 00 پت 
جا سکی ےے ۔ دوسرے مذھہی ٹروھوں مثاا بوودیوں میں بھی اس قسم ک 
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تعریکے کہ اثرات منمایاں یں لیکن اس کا حاته اثر حدود ے ۔ 

دوسرا قابل غور نکته يد ہے کہ آزاد خیا ی ۓ دیگر جدید مذہہ 
فلسفوں کی طرح موجودہ زساۓ کی ممایاں عقلى تحریک یع 
متابلے میں مصالحت کا رویه اختیار کیا ے ؛ یعنی اس کے آکےہ عتھیار ڈال دے 
۱ 


عس - اس کَ پ"وش کو د٥‏ تاو یا یل اور تعبیں - 


سمجینا ضروری تھے لیکن اس مصالحت 1ج ما ڈذبہت ادر اس 9 2 یته 


کائیں کس لد باۓے ے پوشٹر عمل) میں آرچیى تھی ؛ اس لیے ان کے پیرو 
اس اصول کے مؤید ھں کامڈھبی حقائقٰ سائنس ےے.بالاً اوز اس کے دائرۂ ا 
آزاذ میں اور ان کی تصدبق کا طریق کار جدید سائٹس کے ط 
ختلف ے ۔ سپینوزوی تحریک ؛ تشکیک اور اخلاق ءَینیت نے می طور ہر 
جدید سائنس کے اساسی تصورات کو اپنے اپنے 
طور پر انییں اس حقیقت کا احساس تيا کہ وہ ےو ران اٹ 7 
ا و در فلسَفة مذھب کیک ۱ 

کے بعض راھناؤں کے متعلق بی یه بات کكکپی جا سکتی گے لیکن جن ممْکم قَ٘ 
ےا مت رے ہیں ٤‏ ان کی اکثریت اتنی انتہا پسند نہیں تیی۔ 


راعناؤں میں یه اثر دھیرے کی 'مودار ھوا 7 یہ کمہیں ظا ھر نہیں 


ھورے پاتا 7 انھوں سا متقدس عمسمھ کے یىی روایات تے قیصاه کی انخغر'ف کنا ے ۔ 
حیل 5+ جہاں انیوں ے اس ماورا ثیت کو خر با کہا ہے عوساثیت شئ 
اساس ہے اور اعلان کیا کہ دنیا کے تمام واقعات مفروضی اور قابل تصدیق 
قوانین کےمطابق ھورے چاعئیں ؛ تب بھی یه تبدیلىی غبر شعوری اور غہ واضح 


غی رغی ۔ 


ضروری ے ۔ اگر ان آزاد پوت کے :نزدیک اساسیٰ .یُذھہبی ۔اقدار: کا: پان 
وعی ھوتا جو کیتھولک یا پروٹسٹنٹ راسخالعقیدہ آ0 ں کے ہاں مسلم: تھا 
اور اس میں کوئی تمایاں تبدیلی نە کی جاتی ؛ تو مذکورہ بالا اعم تغیر خواء 
وہ کتنی ھی غیر معلوم آھستگی ے ظہور پذیر عواء نا کن هو جاتا ۔ آزاد 
خحیا ی کی غریک ے کم و پیش غبر شعوری طور پر اور بالکل ا می سے 
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تبذیلی پیدا کر دی جو سپیٹوزا اور کانٹ ۓ یک قلم اور شعوری طور پر پیدا 
کی تھی ۔ +انِ فلسفیوں کا گویا یه کہہنا تھا که پرائی بنیادیں اب عقلی طور ہر 
قابل مدافعت نہیں اور اس لے انھیں ترک کر دینا چاہیے ء لیکن یہ کوئی 
اعم بات نہیں ۔ مذھب کی ھر وہ شےجو حقیقی طور پر اعم ہے ء سائنس کے 
عین مطابق ہے اور اگر, سائٹس کی صداقت کو تسلیمکر لیا جاےۓے تو ھہم اس کی 
تصدیق ایک بہتر اساس سے کر سکتے ہیں ۔ سپینوزا کے نزدیک یه اساس خود 
سائنسی علم کی ماعیت تھی ۔ کانٹ کے نزدیک به اخلاق ذمه داری میں 
مضمر تھی جو سانئنس سے بالکل 2علف ھ نے ان دوثتوں تو نزدیک ساثنس کو 
قبول کرۓ ے مذھہب کے اعم اور س کزی اقدار نہ صرف غائع نہیں ھوے 
بلکە اس کے باعث ان کی اھمییت زیادہ واضح اور ان کی قدر و قیمت زیادہ 
سؤثر ہو جاتی سے ۔ یہی معامله آزاد خیا ی کا ے ؟ البتہ اس میں اس تبدیلی کا 
شعوری احساس موجود نہیں - انیسویں صدی میں سائنس ۓ قدمج مذھہی عتاید 
کے کئی اہم عناصر پر شدید حملے کیے ‏ اب لوگوں*“ کے 'سامتے ' دوٴ راستے 
تھے ۔ ادل ؛ ساندنسی نتیجے کو رذ گر دگا جاتے اودر ان مفروضات اور 
تشریحی طریقوں کی غیر مصالحانه خالفت کی جاۓ جن کی مدد ے یہ نتیجهہ 
حاصل کیا گیا تھا (کم از کم اس جگہ جہاں يہ نتیجہ کسی مذھبی عقیدے 
سے ٹکراتا تھا) ۔ دوسرے ؛اس نتیجے کو تسلم کیا جاے اور اللہیات کی تعبر 
(یعقی ہد کوزۃ بالا شرائظ ک ماخت' ): کیج پولک فرق یی لو کو ےک لے 
طریقے کو اختیار کیا ۔ ان کا خیال تھا کە اگر یه طریقه اختیار نہ کیا گیا 
تو بعض اعم مذعبی ادار ضائع ٥۶و‏ جائیں ي ۔ نہیں جب یە حملے زیادہ 
شد ید صورت اخحیار: کر :گے تو بعض لوگوں ے ےدوس کیا کہ قدعم عتاید 
بی وہ عناصر جو ساثنس کے نزدیک قابل قبول نہیں َّ ایک صحیح اور زندہ 
مذھعب کے لیے ضروری نہیں ۔ ان کا خیال تھا کہ انسانی زندگی کی اساسی 
قدریں جن کا نشو و ارتتا مذھب کا متصد ے ؛ وہ ایک علیحدہ دنیا ہے متعلقٰ 
ھیں اور ان تبدیلیوں ے وہ متائر نہیں ھوتیں:۔ بہی لوگ آزاد خیال یعنی 
لبرل تھے ۔ قدج اللٰہیاتی عقاید کے مختلف اجزا ناقابل یتین قرار دے 7 سکتے 
ہیں لیکن مذھب میں جو چیز اعم اور با معنی ہے ء وہ قائم اور باق ری ےے 


١‏ ۔ دیکھے باب ح ؛ عنوان ”'سائنس کے متعلق کیتوولک نقطۂ نگاہٴ““ 
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اور ان غبر اھم اور غبر ذروری ءناصر ے علیحدہ رہ کر وہ زیادہ ئتمایاں 
اور واضح ہو جاتی ے ۔ 


ایا دی بر اساسیون اور بعض دو۔رے گروھوں کے نژدیک ناقابل 


فمہم 
تھا ۔ اس ںہ سر بج کے لے ضروری :کہ کےا لی صدی میں حد بد سائًۂ س اور 
عیسوی روایت پرستّی میں جنگ و حدل کے اعم نتاط ک> ثٹو تفصبل سے زیر عث 
ا یم 


ان آزاد خیالوں کا دعویٰ تیا که حجدید سائٴٹنس سے حم مصالحانله 
محالفت بعض ان اخلاق اقدار کے ماق تھی چو عیسائیت اور یہودیت ۓ لوگوں 
کا کے سامتے پیش کس ہہ عظم الشان پیغمروں کے زماہئۓ سے ھی خلوص اور 
صداقت باطنی کو مسچے مذعب کا لازمه قرار دیا کیا ۔ قید اور جلاوطنی کے بعد 
معروضی غور و فکر پر زیادہ زور دیا سماے لکا اوہ کو یں احساےمر 


پید| ۶ گیا کے خدا صرف ف یہودیوں کا 5ا ہیں بلکە سب 3و موں >> کااٛے ۔ عیساثیت 
عق 


ودری ح اپنے اندر جذب 5ر لیا ہے سائنس خواه قدع 
عو یا جدیدء اس دنیا سے 


صداقت ی تلاش کا ایک منظم اظہار ے جو 
چند مفروضات پر مبنی سے ۔ چنا چهہ جب آزاہ د خیالوں ۓ سائنس اور مذھب 
ہے مابین کشمکش کو دیکھا تو انییں محسوس هھوا کہ ایک دوسری اہ 

طرح یی کشمکش خودمذھب ہے اندر موجود 
خلافے فیضّله کرےۓ میں تو گویا وہ چند ان اقدارر کی نفی کر رے یں جو 
ان کے مذھب کے مطابق بہت اعم اور اکزیر یں ۔ گویا وہ یه کہہ رے 
عیں کە يە اقدار اعمیت کےلحاظ ے ان قدیج عقاید ے فروتر ہیں جن پر سائۂ 

حملهہ آور ث و رھی. 5 


ُٰے 
۷چ ۹ 
بی - 1ث وہ ساٴنس . 


تھی ۔ اہے حالات میں بعض سنچید مذعبی لوئوں ےۓ 
وعی راسته اختیار کیا جو سیکولو تفہ انی عانرون کے اکسا کہا 
اب ایس کونا شھورک وا سے خلاف قدم اٹھانا تھا۔ انھوں 
ۓ مذدھب کو چھوڑ کر سائنس کا ساتے نه دیا ۔ سائنٹس کے حملے کے زیر اثر 
انھوں ے مذھب ہے ان عناصر کو غععر باد:؟ تہه ديا :جو ان کی نکاەوتئی 
غیر ضروری تھے مگر وہ ان عناصر ہر قائم رے جو ان کے غیال 
اعمیت کے حاسل تھے ۔ 


تھا ۔ 


آن اوت کت پر جنھوں ۓ آزاد خما لی یىی تشکیل کی ایک ھی 
باب سیں بحث کرنا مک ٹیا می ے - اس جگه صرف چند عظم غواکاتا :ئا+3::کوں: کیا 
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پان یئ 


ء ے ک5 


جاے کا ؛ پھر جدید سائنس کی ترق سے ان کا تعلق واٹضح کیا جاےۓ کا ادر 
جہاں جہاں آزاد خیا ی ے سائنس ے مصالحت کی ہھے ؛ اس کی چند مایاں 
صورتوں کا خلاصه پیش کیا ھا نے رکا 


تعمہری مذ کے وت 


س ہب؛ لئے ہہ 8ے و مم یں ہے پک شم ار آاد 7ر ' یا تھی کہ حد بد 
1 گی ۱ فک ٭ 


تشکیل اور مذھب کی تگببر و تاویل کا ایک تعمیری طاریقہ اتی آ سکے ۔ 
وہ مٹفکر جس ے اس معاملے میں زیادہ کام کیا ؛ فریڈرک شلائر ماثر 
(×٭۱ا ٣۱۱٥۸۸۸‏ ذ١[ا8)‏ تیا جو کانٹ کا عم عصر اور عەمر میں اس سے 
چیوٹا تیا۔ 


مد شب می غبر بی طر یق کر اختیار کیدیے 1ج اھمیت سممچھے او 
۰ 7.. 


لے صروری ےۓےے نہ ڈەم سذ عبی معامىدلات می ڈیو م کے نتطہۂ نکاہ 7 ر دوبارہ غور 
کو ئن ے دیکے چکے ہیں کہ اس کی تجربیت کا نتیجه زیادہ تر سلبی تھا ۔ 


٭م 
تجر بیت و نتطہۂ نام سے کسی واتعے ى صداقت کے لیے جس قسم ک5 
معروضی شہادت ضر و ارک ۔ےۓےے ٢‏ مذعبی -- اس سے کلی اور ہر حروم ھی ۔ 
اب سوال یہ ۓ کہ اس سلبی نتیجے کو ناگزیر بنا دینے وا ی'شے کیا تھی ؟ 
نتیجے کے ساتھ ساتي تعمبری ٹبزے بھی پیش کرتا ہے ۔ جب اس ۓ یھ 
ثایبت 8 دیا کہ علت ادر معاول 8خ تعلق کا هی و ح٭ہ تصور کوی تح بی اساس 
نہیں زرکھتا تو اس 2- اس تصور "کو بیدا 1 2 وال! لے خارجی و اقعات ک5 ق جا 
پڑتا شروع ى ۔ اس کے بعد اس ۓ عاتی لزوم کے تصورکی ایک نی ابجابی 
تعبیر یق ف توجه کی اور ان واقعات کی روشنی میں ید ہر و ایک نئی 
تعریف پیش کی ۔ اگر علتی لزوم کو خارجی واقعات کا نتیجہ سمجیا جاۓ 
تو یه تصور بالکل غلط ثابت ھوتا ے ۔ لیکن اثر اے نفسیانی عادت کے باعث 
ایک طاقت ور تلازم کی حیثیت ے دیکھا جاۓ تو وہ بالکل ٹھیک اور درست 

نظر آتا کے ۔ اب موال یہ ےۓےۓے 47 اس ه] یہ طربق کار مذھبی سائل 
کیوں اختیار نہ 7ی 1 ایک حیثیت میں تو کہا جا سکادھے 47 مہاں بی 
اس ۓ ایسا کیا لیکن اس کا نظریه یه تا که یہاں سلبی نتیجە ھی آخری اور 


قطعی سے ۔ اس نے ەذەب کی نطری تار غج)“ نان کعابٰء بن زاتے-باری کے 
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۷ے 


عقیدے پر بحث کرتے ہو ۓ انسانی فطرت کے ان عناصر کا ذکر کیا جس کے 
باعث خدا کا مروجه تصور تارخی طور پر پیدا ھوا۔ ان میں سے صرف ایک 
عنصر ایسا تھا جو ای يٌ نکاہ مس شدید قابل عزت تھا اور وه تھا انئمان کا 
قلسفیانه تقاضا کگھ اس سشہود ‏ کائنات کی کوئی نەه کوئی اناش ضرؤر ہویق 
چا عیے ۔ یہی وجه تھی کہ غیوم نے خدا کی تعریف نبٔی تجربی اصطلاحات میں 
اکرےے کی کویق کوشش نه یىی ۔ جب اسے کت عوا گے تدم مذعبی 
مفکر ین کک پیش کردہ تصور خدا بطو اعلت او یل شر ى اساس سے حر وم ے 
سر کے ا ا ر چارۂ کار نہ جن 


ض کہ ہیوم کے نزدیک خدا کا تصور اساسی طوز پر انسان یىی 
روزسہ بج کو پک مسٹلے گك حل ن4 تھا بلکهە غەنں ایک سابعدالطبیعی الجیاؤ 
ے بچنے کا ایک بہانه تھا۔ مذھہب کو زد کرۓ کی وجە گویا یه تھی که 
اس کو اوسیٰ سمابعدالطبیعیاتی اصطلاحات میں" بیان کیا گیا “تھا ۔ اس کے ساتھ 
ایک وحهہ یب بغی تھی کہ جس طرح شیوم رپ علتی لزوم ٴی حالت می گنا 
تا یہاں اس نے کسی دوسری تعمبری تعریف کی طرف بالکل توجهہ 


لە کی ۔ 


حالات کا جائزہ لینے ے معلوم ھوتا ےے کہ مذاھعب 2 متھ اق ایک 
ایجابی تجربی طریق کار کا امکان موجود سے اور اس سے آزاد خیا ی کو سمجو: 
میں مدد ملے یق ۔ ایک تو یہ ے که چند فلا۔فه یا اللہمین آگو چیوڑ 

خدا کا وجود محض ىابعدالطبیعی الجون کے خلل کے ظطورہ پر پیش یی کیا کے ََ 
کی سی یت رس ارس سا یىی روڑزےہ زندگی کا لازمه اور 
تقاضا-ھ۔ ایے لوگ حسم وس رکاج ٹیچ 231 اس طرح اس 51و ایسا متام 
وہ ھستی جس ے ان کی یه ضرورت پوری وی ہے ؛ باق کاثنات ے کوئی نہ 
کون تعلق۔ رکھتی .ے ۔ لیکن وہ صقات حو خدا ک3 ساته اس حیثیت میس 
منسسدوب ھوں گی ١‏ وہ مذعبی لوگوں: کے نزدیک ایک انوی حیثیت رکھی 
غس ہے جو دتیۃ یقت۔ان :کی نزدیک اھم اور اولین ے وہ یه ۓ کہ اس ذات می 
ایسی قوت موجود ے جس کے باءىث وہ عاری روزےەہ زندق گيی:پزیَشغائیون کا 

حل:کوتے میں مدد دیٹی سے ۔ اید ہیکت مم غدا کہ اویت ای انز 
نقطھ نکاہ سے کریں اور پھر تفعیئن کرون (جیسا که شیوم عو یا تا) 


ج٣‎ 


۵ 


آیا ایسی' غسی نے وجوہ کا ائبات کرت کے لیۓ جس یه تعریف یئ +گی 
ے : سناسب ترجر بی شہادت موجود سے یا نہیں ۔ و 2 کے وجود کے ائثبات 
کا مابعدالطبیعی طر یق تجرىی شہادت و تصدیق مہا نہیں کرتا تو اس کا یه 
مطلب/نہیں که یە“دوشرا طریقه بھی بار آور نہیں هو سکتا۔ اگر ھم خدا کو 
علت اولول کے اطق پر پیش 'کربں :تو 'حَدیفذ سا؟ نس کے مفروضات ک ۔روشی 
میں شم ڈنکیک تک چہاج جخاے ہیں ۔ لیکن اثر مم اس ذات خداو ندی ٌ3 
ای عیثیت ہے دنکیی کت ؤم) ای قسم یا ام3 5 اعم پزورٹا کی 
کری ے تو مکن ےئم ایسی ھی کے ؤجوؤد' کے ۔ لی ورس کاق کے وی کم نات 
پا لیں ۔ آیا سنا۔ب شہادت سہیا هو سکتی ےے یا نہیں 7 5 اضعا آُس 
تصور کی تعریف پر ے جس کا ھم جائزہ لینا چاہتے ھیں۔.۔۔اکر جم طریق کار 
کی حیثیت ے عقلیت پسند یا وحدانیت ہپٰند ہیں تو آسضی فلسَفیّانه ‏ یا ال ہیاتی 
تعریف کو آخری اور قطعی سمجھنے پر محبور ہوں کے جو اس طریق کار کا 
تتاضا زا : لیکن اگر: عم جدیت غحرثبیت ظط ارھات اےمغروط ظربی؛: اغیار 
کریں تو ضروری نہیں کہ ہم آسی تعریف گ:پابند ہو کر رہ جائیں جسے 
عم ے ‏ آغاز میں تسلم کیا ے ۔ اگر وہ تعریف ناقابل تصدیق ے تو ھم آنِ 
حجزبات کے ژیادہ غائر مطالعے ے ان کی نی تعزیف کرمریکے رن جج 4ک 
باعث لوگوں میں اس کی اھمیت کا احساس پیدا ہوتا ہے ۔ ‏ ھیوم ان یہ نتیجه 
اخذ کیا اور غبر مذعغبی سسائل پر: اسی اصول کی راعنائی میں جحث ی۔ 
لیکن مذعبی امور میں اس ے کوئی ایسا تعمیری یا منظم طربق اختیار 
دا اکیات 


سائنس ۓ اس طریق پر عمل کرۓ کی ذمەداری قبول کر لی .اگر' 
ایسا فه کیا جاتا تو سائنس دان ھر اس شے کے وجؤد کےامتعلق متشککتھو 
جاۓ جس کی پہلی تسام شدہ تعریف تجربی شہادت کے مطابق نە وت ۔ جوں عی 
سان ؛ مادہ ؛ بجلی ؛ قوت وغبرہ کے روایتی متعقلات ناقابل تقسم ثابت ‏ هھوڑے 
تو وه ان کو حعہول کہه کر رد کر دیتے اور سائٹسی تحتیق صرف ان اشیاء 
تک عدود رہ جایق جن کی سسلمه تعریف ..قابل تصدیق شہادت : کے مطابق 
ہوی ۔ لیکن چوں ک٭ سائٹس کی تاریچ میں ان "مام متعقلات کے مفہوم میں 
کافی تغیر اور انقلاب رونا ہو چکا ہے ؛ اس لے اس طریق کار کو استعال 
کرے ‏ کا :مطلب سائٹس کی ترق کی جا ا وا - کچھا مدت 
گزرۓ کے بعد اس کے تمام اساسی تصورات ناجائز قرار پاۓ ؛ یہاں تک که 


۶+ فص 05) آگ 


21٤ 
سائنس کے لے کوئی مسثله تحقیق طاب تھ رھتا _۔ اس زیر بث سوال کو یروں‎ 
بیان کیا جا سکتا ے : مذعب کو سائنس کی طرح کیوں یه حق نه دبا‎ 
جاۓ کھ وہ اپنے عظم متعقلات کی نی تعریف کر کے انھیں تجربی بنیاد میا‎ 
کرت ال کیا و مکی نہیں کا الام مات کی تی مشکیل انز ظارح یی جا کہ‎ 
وہ آن تمام انسانی تجربات:ی نعاسل عو جاۓے جو انسان کے مذھبی تصورات کی‎ 
بنیاد ہیں اور جو ان کے مفہوم اور قدر کا باعث ہیں ؟‎ 


پا تُج ے2 سی 
7ات سک ا سکے کرچہ ہل تین 1 پر یه زیادہ مکن ےے 
اش حالت میں ہمیں شی می ھ۳ اگ و تعریف مشاھدات کی 
کے 

یں ر ہ-ے- 


کسوئی ہر ٹھیک نہیں بیٹھٹی اور اس کی جگه عم دوسری تعریفگ پیئخ 
ھیں تو جب یه دوسری تعریفک بھی ٹھیک ثابت له هو تو پھر کیا عارا 
فرض نہیں کہ شم اس عمل کو جاری رکھیں؛ حول کهە یه, تعریف ان واقعات 
اور مشاعدات کے مطابق ہو جاۓ جن کی تعبیر غم اس کی مدد سے کرنا 
چاعتے میں ؟ یا شاید جہکس طریته ی يھ ۔غے (جو اس تمام عمل مج مضمر ے) 8+ 
عم اپنے سب سے اعم اور اساسی متعقلات کہ معاملے میں کوئی ایک ایسی 
تعریف اختیار کر لیں جو ان متعقلات کو یقینی اور اکزیر بنا دے ۔ مثلا عم 
خدا-کو مقابلۃ لازمی اور یقیبی متعقله بنا سکتے میں اگر عم اس کی تعریف 
مذعبی تجربے کے واضح اور عالمگیر پھلو کی اصطلاح میں کریں ء جس کا نتیجہ 
یہ ھوکا که عروە شخص جو اس تجربے کو تسلمم کرے کا ؛ اس متعقله یی 
حقیقت ہو شک نہیں کر سکے کا ۔ بہی طریقهہ جدیدیت ۓ عام طور پر پورے 
شعوری احساس ہے اختیار کیا تے ۔ پروفیسر وی سبن )٦٦ [٤٥٥ ٥8(‏ خدا یىی 
تعریت ابؤںنا کرتا ۵ 1:''والغات٣ی'‏ وه ضورت ۓے جس ہے اسان کو 
مطابقت کرئی چاعے تاکهە وہ بہخرین بھلائیاں حاصل کر سکے اور بدترین 
بدیوں ہے بچ سکے؟'۔! انسانی زندی پر غور و فکر کرۓ والے لوگ یه تسلم 
کی ےم کة بہٹرین ٹیلائیاں حاصل کرۓ کے لیے انان کو ابنئے ماحول 
کے بعضٰ عناصر ے مطابقت بیٰدا کرنا چاعیے ۔ جماں تک کسی شخص کے 
لیے ماحول ؛ مطا,قت وغبرہ الفاظ واضذح ہر جاے ہیں خداکی حقیقت اس کے 


و,(۔ایچ ۔ابن ۔ وی مین : 'ہذھب اور صداقت کا مقابلهہ““' صفحہ مم ۔ 
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رص 


لیے تجربی طور ہر شک و ریب سے بالا تر ہو جآ ہے ۔ حل طلب مسثئله یە 
ےے کہ ان تجربات کے تجزیے سے اس کی ماعیت کا تعین کیا جاۓ۔ اس طرح 
غم غر متعقله کو شعوری طور پر شروع ھی سہ تجرے سے ہم آھن گکز سکنے 
میں ٤‏ .اس تعریف کے باعث جو عم اس کے لیے سہیا کرۓے یں ۔ عم اس پر 
نظر انی صرف اس وقت کرے پر مجبور موں کے جب تجربے میں کوئی نمایاں 
تبدیلی ظاھر نھو - 
لیکن ا ثر ہم تچربی طریق کارکی اس آزمائشی حیثیت. کو مکمل طور 
پر تسلم کن لیں اور اللٰہیات کی تعر یفات اور نتا مخ پر اے منطبق کرنا قبول 
آگو ر لیں ۳ و مذعبی مسائل کے طریق کار اور مذعبی فاہفے کی اساس میں ایک 
ظم انقلاب روما عو جاتا سے ۔ اس انقلاب کی ماعیت کو سمجھنا ضروری 
ےے ۔ چونکہ ان حا مارنن میں کوئی مشفقلهہ (حيّل که خدا کا متعقله بوی) 
مطلق عتوق کا حامل نہیں اور تمام تھریفنہ آڈمای رتجر کے مسلسل ازتقا کے 
کے باعث قابل ترمم یں ؛ اس لے خدا نە مذغب کا س کزی تصور رھتا ے 
اور نہ اللٰہیات کا اصول مطلقہ ۔ اس کی جگھ اب انسان کے مذ ھب تجربات نے لی 
سے ۔ یہی مذہبی تجربات ایک فیصلہ کن سعیار بن جاۓ یں جس کی رو سے 
ج٦‏ کسی النٰہیائی تصور کی صداقت کا فیصلہ ہے سکتے ںاور اس میس 
غدا ک5 تصور بھی شامل ۓے ۔ ان نی سے کوئی تصور بھی مطلق حیثیت کا 
حاسل نہیں ےہ ٴ اس انقلاب کا نتیجہ بد ےہ کہ اللپیین کے مسملمہ طربقے جو 
ادرجن (ر۱۸ع[08) کہ زمانۓ سے سوج واچلے (ارۓے ذهر ء ابی قدر کھی دیتے 
میں اور ان کی جگه دوسرے طر برة تے اختیار کیے جاے ہیں ۔ چا اب سباحث 
کا آغاز خدا کی دابعدالطبیعی تعریف اور اس کے وجود کے دلائل ےے نہیں ھوتا 
سے 2 انسانی تجربات سے ھوتاے جو مذھبی |اھهمیت کے حاسل ہیں ۔ اس کے 
بھی طن ول اد باتع ریف دا ایا ہے تاکہ ان کے سب ہے اعم 
پت کو ذریاقت' کیا جا سك ےت الٰبای معقلت یق تعریف اپ ات اعدا کی 
وساطت سے کی جائۓ گی اور اللہیاتی نظریات کی تشکیل اب فرضیات کے طور ہر 
مرگی جو ان عناء صر اور انسانی تجربے کے دوسرے قابل دریافت پہاوؤژں کے 
میان ام روابط کے متعلق ہوں کے ۔ اگر ان فرضیات کی تصدیق ہو جاۓ 
حیثیت اختیار کر لیں گے؛ اگرچہ آئندہ تجربات کی روشنی 
میں وہ قابل ترمم عوں کے ۔ اس انقلاب کی رەح۔ کا اظہار پروفوسر ڈی ۔ سی ۔ 


راس 


ہے کر 2 3 ۰ 7 ا ْ۲ ب 14 
میک ٹوش کی کتاب کے عنوان ہے ھوتا شے جڑ ے ۹رءدمىس شائع غعوی ؛ 
١ ۵۶+‏ اہ 1 فا 6۴۰ 
یعی الہیات بطو ر نر بی سائٹنس - 


لے 3 999۹ َ‫ 
شلائرماشر کا االٰہیانی طر بمّہ 
شلائر مار 2٦‏ فا۔نہ مذھب 1 تارچی اٴھمیت 5 دار و مدارز اس 
حقیقت پر ھے که اس 2ے سب سے عہلر ان معاملات کو وانہ طور پ” سمجیا 
اور ان کی روشنی میں مذعب کا باقاعدہ اور منظم مطالعه کیا ۔ اس کے نظرے 


ۂ' ۹ 
کے عمومی پہلو اس کی کتاب ''خطباتمنذھب؟' (ووےرع) میں موجود عیں ۔ 
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"ماب :۶'عغیشوی مدھعب ۶“ میں پیش کی یىی ے جو ۱ عمہر+ء میں شائم ەوئی۱١۔‏ 
[ےٗ 

7 : ے۔ ۰ 


کر و کا ٠)‏ ا ۶٤‏ 
سمجی نہ کا ادر جن کو وہ سمجی ہکا ان ٹر بھی وہ مکمل صور ذٛ٘'ٍ قاع 


ے ٢۵۹)‏ ےھ 


رہ سکا ٤‏ تاعم اس سے خدعب ‏ کے مطالعے تک تعمبری تجربی نقطہ نکاہء 0-17 
عناصر کو اجاگر کرۓ'ی پوری پوری کوشش کیی یاسی کی کوشش کا 
نتیجه تیا که ان اعم عناصر کو عمومی طور پر تسلم کر لیا گیا ً , ائیسویں 
صدی کے آخری اور بیسویں صدی کے ابتدائی حصے میں به تصورات پروٹسٹنٹ 
الٰہیاتی حاقوں میں مسلات کے طور پر تسلم کی عا و رھ 


شلائرماشر کے نظریات کی تفصیلات پر بحٹ کرتے ھوۓ دو !ھم 


نکات کو ذےر نشٰن کهنا حاغہ 32 آپ کو ة ق بی ػكگچتا -|آ 
ںی سی رز 0 يہے۔ ٣س‏ و جریم ہہ س 


کے 
نظریات کو تاربخٹی سیاق میں دیکھۓے ہے معلوم ہوتاا ے کہ وہ تجربیت 
کی تحریک کا علم 3م ردار تھا ۔ خود اس نے ا پنے طریق کار 8 اع اور 


”'تاریی“' طریقوں کے مجموعے کا نام دیا ۔ اس ۓ اپنے نقطہ انظر ہے تجربیٹت 
پر کڑی تنقید کی ۔ اآںىس ے جو مصطلحات استعمال کیں ان کے طربق کازؤ کے 
متعلق اس کے رجحان کا اتدازہ عوتا ے ۔ جہاں بعد کے آزاد خیال ''مذ بی 
تجرے؟) کے الفاظ استعمال کرے ہیں اس ۓ ان کی جگه ''مذ ٭بی شعور“؟ یی 
ہت 7ک ابق ہت رج سمجھا ۔ لیکن یہ حقیقت ہے که وہ اللہیات میں تعمبری 
تجری طربق استعال کرنےۓ کے معاملے میں اولیت کا درجہ پوت تق کے 


۔ االہیاتی طریقے کے بعض اصولوں کا : علامہ وت صیْحهہ ۱ می اپنی 


اکتاب ''مطاالعهة عة اانہیات ک مخنصر خلاصےه)“ مج پش کے 


57ص3 5ص8 


اش 


چیں اط 7 اس ۓ ”بیانی“؛ (6 ۳غ دز٥ن٥٥٥43)‏ کا ام دیا اور جہے 
و یں یو زیادہ تر کانٹ کی کتاب ””تنقید ءقل حعض“'' ۔۔ مستفاد 
0 اعم معاملات میں وہ کالنٹ ٹ کے طریق ے اختلاف کرتا ے اور 
یہ اختلاف تجربیت کے باعث پیدا ھوا۔ کانٹ کے نزدیک تجرے کا مفہوم 
ہہت عدود تیا - چناچهە جب علم تجربات تک محدود رعتااے تو اس کے خیال 
میں یه علم حعض مظاھر کا و تا ےے ؛ حقیقت کا نہیں عوتا ۔ شلائر ماشر یہاں 
تک تو کانٹغ ے سفق ے کم 'انسات کے مڈھبی شعور کی اللہیاق تعبمر سے 
خدا کی حقیقی ماعیت کا۔علم حاصل نہیں ھوتا لیک ن اس کہ بعد اس کا سموتف 
يہ ۓ کہ اس ے خدا اوٴزَ انسان کے “باإھمی تعلق. کا حقیقی علم , ہیں حاصل 
می ١‏ اس تعلق تہ عم عمین خود اس تبرے میں عی ھوتا ے ۔ 
ں معاملے میں شلائر ماشر کا نقطهة نگاہ حقیقت پسندانہ ے ۔ ال االہیات کا موضوع 
حض رظاعر تک حدود نہیں ۔ کائٹ ےۓ×۷دوسرا اعتلاف یه ۓے که :شلائر ماشر 
کے نزدیک اللہ یاتی تجرے اور تشرج سے عم جن نتا یج تک پہنچتے ہیں وہ 
ض آزمائشی ا ور عارضغی ھی ارر آئندذہ بر بائتر_ یىی روشنی میں قابل ترمم 
ہیں ۔ ان کی صداقت ایک حدود تاریخی دور ے وابستہ ہے جب مذھبی 
تر بات بدل جائ (اؤر یه تدبل ناگزیر ے) تو. اللهیات .کو بھی :اس کے 
مطابق بدلنا چا ھیے ۔ چنانچه شلائر ماشر صاف صاف کہتارے که ان,امور: کو 
ملحوظ رکھتے دوےۓے ھمیں یه تسلم کٹ لیا چاہیے کهہ مذھبی نظر یات مشروط 
ہوۓ ھیں اور مستقبل کے واقعات اور تجربات کی روشنی میں ثقابل ترمم 
۲ 


کوٹ 


شی ۔ 


دؤسرا.قابل غؤوز ٹكە یه ے کهہ جب شلائر ماشر اللہیاتق تشکیل کَ 
تفصیلات پر بح ث کرتا ہے ةو اس کا موضوع عام سذ ہبی تجرے کی بجاۓ خصوصی 
عیسوی تبربه ے ۔ وہ اپے آپ کو عیسوی روایات کا پابند کر لیتا ےے ؟ چنا چہ 
اس کا تجربہ اور بحث مذ ہبی تجربات کے ان پہلوؤں تک مدود رهتا ے جو 


--حجع-سس-سبژ|صو|۹ص"-١-سص‎ 


پت یکو ۶ عیسوی مد عبت یق میں ےج ٤رف‏ عقل کہ حذود کے اندر 
ندھتے؟ ' میں خود کانٹ کٹھتا ےے (صفحھ "۳" و مابعد) اکا ای یل اور 
اخلاق تبرے ہے تعلق کا غلم ھمتن حاضل'ھو جاتاھء اگرچهة اس'ٴک 
حقیقی ما ەیت عارے دائرۂ علم سے ماورا٭ء ے ۔ 


٢۔‏ اہذعب عیسوی٣؟'“‏ شق مر ۹م ۔ 


۶+ قصص105) اگ 


تس 


٭ 7 ۰ : مگ 
یسوی مُدھت کی خصوصیات سہ ھی یا جو اس کے ر2 اثر و۶وجحورد م۸ 1تت 


چجونکە وه اپنے عثایه میں خالص پروٹسٹنٹ نتطاۂ نکاء کا حامی مر اس لے 
ای یق عث الہ ى فرقهە بندی ۔کے اندر ےدود رھی ے ۔ یه پابندیاں جدیدیت یک 
تحریک کی مخصوششیاتائی شإمل ہیں اگرچہة.ائسیت کی تحریک: ان تے بالکل 


آزاذ ےل 


٠ف‎ 


ان ط دیل ہس یت ےْ بعد شلائر ماش ر2 سذ ھہ مباحثگ کو 


از 8 0 ا متا ھا ٍ که عارا اغتیار سا عمل 
عمیں اپنی معلوم نہیں عوق بلکهہ حم سے ماوراء کسی اور ذات ہے متشسوب 
فئظ, او فو وا یم تج ے اور بد احساس مذہبی تجرے کی جان ےۓے 
شلاثر ماش اتال کید 0ای ں عال مکبر ےہ یعنی یه ایسا احساس ہے جو 
ھر شخص ا می دات اور اہن تازات کو غائر تطالہ ۓے سلوو کر کا ے ۔ 
طاقسا سارک بر ذات پر میں بهروسا اور اغعتاد ہوتاۓے 
ڑء خنداے ۔ شلاثر ماشم ر کا یه بیان انتہائی غورو خوض کا تقاضا کرتاے 
کی ونکە یه الفاظ ایسا رۂ ثر بھی استعمال کر سکتا ہے جس کا طریق کار اس ے 
بالکل اف ہوں بد تبان لہ علن عتی استنتاج ےے اوز نه تجرقی استدلال کا ےد 

بلکە ایک تعریف سے ۔ شلائر ماشر کا کمہنا ے کھ خدا وه عالمگر اوہ سی 


ڑر 


.-- لق ذات ہے جو مطلۃ یق احتیاج کے ے شعور میں سے جھلکتی نے چنانچجە ار 


ایسا کر ےکی کوئی وجہ وق ا و ا تر ک کر دیتر او 

و اور لفظ ا!۔تعال کرے جو زیادہ بہتر طریقے ہے اس جاری وساریٗ 
ےھ کی طرف اشارہ کر سکتا ۔ اس اصطلاح کا کام صرف اس عالمگ 
عنصر کو ظاھر کر تا ہے جو السا خرے می بھلکتا بغی اس کا اپنا .7 
مقام نہیں اور نه کوئی اپتے حقوق می ۔- فیصله ک٠‏ ن شےتجر بە ن ےر ے شال دو فا ہے 
کا یه نظریه ال ہیات میں ایک مکمل انقلاب کا موجب هوا۔ جہاں خدا 


وسممحمصمسمسوسى× جص×٠ح×١فبطص-<-..-ےے_‏ 
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ہے ایضا ۔اشق ۳ اور م-۔ ''خطبات فا وم سد 


ہا 


مذ ہبی عام کا ایک اصول مطلق تيا ء اب ال مہیاتی طریق کاو ےک لے اسات لک 


مذعبی شعور کا ایک جزو قرار پاتا کا ا می و ےے۔ جس 
یە اصطلاح پیدا عوق ہے اور جس کی بدولت اہسے وجه جواز ملّی ے ۔ 


اس ٠‏ کا یه مطلب نہیں که شلائر ماشر کے نزدیک غذا عضش ایک 
بای عدوک رھ ایک ای شان و شکوزٹرےۓ سابتہے فی آوو ہے 
تاثرات کا رشتهہ ایک خارجی رستہ ے ۔ اس کے باوجود اس کا علم (اور اس ک 
ساعیت کے متعلق حقائق کی تصدیق) صزّف داخلى تجرے سے ھی حاصل ھوسکتی 
ھے۔ اس طرح اس اللہیای نتطۂ نکاہ کی رو ے خدا اور انسان کا باھمی تعلق 
معمروضی لے :؛ اکر چە اس ے متعلق شر قسم کے بیان کی تصدیق خارجی 
مطالعے کی بجاۓ داخلی مطالعے نٌے عوق رے ۔ طریّق کر یقیناً ۔داخلٰ ہے لیکن 
اس طریق ے جس ھستی کا عام میں حاصل ھوتا ے وہ معروضی ے ۔ 


اس ال ٰهیاقی نظام کی تفصیلات کیسے طے ىھوں گی ؟ اس کا جواب اس 
نئے طریق کار سے خود بخود مل جاتا ے ۔ عم مذھبی (خاص طور پر عیسوی) 
شعور کے تفصیلى بیائیہ تجزے سے شروع کرے ہیں ۔ یہ مذعبیٰ شعور مطلق 
احتیاج کا بلا واسطه تاثر ے اور پھر اندازہ کرے ھیںضی کہ وہ کون سے اصول 
و نظریات میں جو پوری طرح اس یىی کہ و کے ارہے تجرےۓ سے 
معلوم ھوتا ےے کہ غم کسی ایک ذات کے تاج ھی جو خدا ۓ الیات کا 
بنیادی کام یە ے که اس تعلق ک5 گی ایک ابثظ جم او باقاعدہ تعیہرم پک و کی 
اس کے نظریات کی تخلیق اور تصدیق اس تعبیر کے اجزا کے طور ہر یک :- 
اس کے مقابلے ہر قدیم طریقے بالکل ہے کار ھو :جائیں گے جن کے مطابق 
نظریات کا استنباط کسی الہامی کتاب کی سند یا الہیات کے قائم کردہ 
مابعدالطبیعیاتی اصولوں سے ہوتا تھا ۔ موجودہ طریقه مکمل طور پر تجرے پر 
مبنی سے ۔ درحقیقت شلائر ماشر ۓ جو طریقه عملی طور پر استعإل کیا اس میں 
اتی ندرت نه تھی جتب جتنی کهھ ان فروعات (ہہ [ہ٦ا[ہ0۲ہ٥)‏ ے اندازہ عوتا ے ۔ 
شلاثر ماشر کے بعد کے پیروؤں ۓ جس طرح اس طریق کو استعال کیا اس 
کے مطالعہ سے تعلوم وگ کھ اس ہے پرودنٹتۂ الابات۔ می" کنا انقلاتب 
انگیز تغبر پیدا عوۓ کا امکان ے ۔ وہ قدیم عقاید کے کثٰیر خصے کو دل و 
خات ات تسام کرتا ےے اور اس نئے طر یق کار کی روشنی میں ان کے سنہوم 


۱ ے 'امذہب عیسزی؟' شق 1۸ خر > 4۷و۶ ض۳ ھا 
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آتا ھے جس ک جواز اس نتطہ کا سے تشکل ھو تا .و مثا5 ۃدقیدهُ تفلیث تو وہ 
اس کو رد ہیں کر تا بلکه اس کو تاغ رکھنے ک لے کسی داخلی واردات 
ک عذر تلاش "کر ڈااڑھے ۔ زیادہ سے زیادہ وه یہ کے 09 بات ختم و ڈذیتااغ 
21 شاؤزد [ 0 اس ہی ترمیم پا نظر انی کے سکے -_ لیکن اس احتیاط :2 باوجود 
یہ طریق کار قدیحاللہیاتی روٗایت کے مثای اور اس کے انکار کے مترادف تیا۔ 


اس ے غہی فلسفے میس ایک تعەمری کربی ەریکک : راسته ٹ۵مو! 
: 


ک 
5 
60 
۳ 


ہمارے نقطۂ نکاہ سے لی ماشر ربق ککار کی تشریج و توشیع سے 
لے جن تاج کا چیاں؟ کر ڈیا کاق اف ایک نایاں نتیجه بە ے کہ چونکہ 
اس ے خدا کے متعلق کسی ما بعدالطبیعیٰ نظطرے کی چچاۓ عیسوی مذھبی 
شعور و اپنی بنیاد بنایا ے اس لے خدا کے ہمتطلق مزاس سک نتایج اس کے 


اللہیات کا منظم حصہ نە بن سکے بلک تین حصول میں بکھرے ہوۓ یں 
جن* پر اس ے اکتات' کی ابالکل مختلف حصوں میں بحث کی ہے ۔اائس یىی وجه 
یه تھی کهہ اس پر پروٹسٹنٹ فرقے کی تبلیغی روایت کا اثر بہت نمایاں تیا۔ 
اس روایت میں گناہ کے احساس پر زیادہ زور دیا جاتا ہے جس کے ساپ بخشش 
اور کفارے کے تصورات بھی شامہل ہیں ۔ شلاثر ماثر ے جس عیسوی مذ 
عو کا مزع کیا ےار جتی وبزان کے نظام کی بنیاد 


٠ ٠‏ َ‫ ع سی 

کو تسلم کر تا ےٌے۔ اس کے رہن اساسی پہلو یں ٠‏ ڈناہ کا شعور؛ دو فیی ایزدی 
4 - ۔ ےی - ٦‏ 

کک شعور اور احتیاج کا احساس حمہاں تک ڈناہ اور و ثیقی ایزدی (٢١۲ع) ٦‏ 


حسوس تضاد اس میں مضمر نه ہو ۔ آخری شعور کے تجزے ہے (شلائر ماشر 
اس کو سب سے پہلے زیر بحث لاتا ے) خدا کی صفت قدرت سطلقہ کا پتا ملتا ہے ۔ 
اس سے بعض دوسری منات معلوم عوتیق ٥ں‏ ء مث ازلیت و اہدیت ٤+‏ عمه جائی 
اور عم آ کامھی ۔ گناہ کے شع 2 تجڑنے۔ ہے تقدس ؛ رحم اور پا کی صفا 
معلوم ہوتی ھیں اور جب خدا کے فضل ہے حاصل ہوۓ والے کفارے کے 
شعور کا تجزیه کیا جاۓ تو اس سے محبت اور حکمت یَُ صفات حاصل ہویق 
هیں ۔ اس طرح روایتی االہیات کے بڑے بڑے عقاید محفوظ رعتے عیں ؛ اکرچہ 
اك نی تصدرق ایک لئے طریقے سے کی جاق سے اوز' ان: ۔کو,'ایک: بالکل: نۓر 
ماحول میں پیش کیا جاتا ے ۔ 


ج٦٣‎ 


کی 


اس دک تجر قف اصولوں ے تتانوں کے مطابق ایک اور اعم زتیجهہ 
یہ ے کھ انی صفات کے مفہوم کا تعین سر تااپااناق تجرے کے نجوالے 
ے هوتا ھے ۔ ُه صفات خدا ی حقیقی كکنه اور ماھِث بیان نہیں کرتیں ۔_ان 
ک صرف وہ پہاو ساسنےآتا ےۓے جو عارے او ا٘س کا مایوتن 
: حاصل ھوتا "ےد مثااۃ جب شم ١ے‏ قادر مطلق کہتے 
۲ اس کا مطاب 7 مہں کهہ عم کسی مابعدالطبیعی مفہپوم سہیىسص اس 7 
ٌ مطلقه منسموب کب ہس ۔ شم اس ول سا 2ے اس قدرت ک الشساب 
ہہارے احتیاج احساسن ی_ تر 2 عو سک ت راحت پھم 


عارا یه مطلب نہ کە خٌدا در حقیقت 


ع) کی ذات 


چاعتے میں جس سے 
کہتے مس که خدا ازل و ابدی عےے تو : 
زماے ے ساوراء ےے۔ اس “سے مزاد صرف یف ےڈ کھ ھارے مدھبی 
شعور کا تتاذا یه ےۓ که ججہاں تک۔غدا) کے اعال کا مارے ساتھ تعلق سے ؛ 
اس میں کوئی زمافی حد ہندی کی کنجًائش نہیں'۔ صبیح کے دوبارہ جی اٹھۓ 
کے نظرے ہہ ری ٭ نی مو ہے ک۔, خاص وقت آٹھ کر بار 
دلی اء:قاد ے کھ وه عغر انان یىی زژندی میں اس کی ات' آکے لیے عمیشهھ 
نضاسمن رےے کا - ۳٢‏ 

شلائر ماشر نکی فاغ4 مذعب ك ایک تیسرا تیج ہینات 21 خاغ 
ادیان ہھوۓ کے ستعلق عقیدے کا اہجہام جو بعد کے جدیدتی فکر میں ؛فی 
وانئنح ئە عوسکا۔ یه بھی ایک وجەه تھی جس کے باعث آزاد خیا لی انتہا پسندانه 
رخ اغتیارکر کے ائسیت ی شکل میں ظاعر ہوئی ۔ شلاثرماشر ۓے پورے اختیار 
اور آزادی سے ا پےۓ آپ کو عَمسائی اىمتٹ' کے ڈھٹلکا کیک لیا اور اس کے تزدیک 
بلند ترین اقدار موس موحود تھی ۔ یی اس قسمم 1ج خوش عیدکٰ کت 
جواز ھوسکتا ”ھ ؟'ضسلن ہے غہاں کچ تتلیدی او رکچه امتدلالی جوازموجود 
تھا جمو :کی ہنیاد ہراۓ معجزات ہر تھی ؛ لیکن شلائر ماشر کے لیے ممکن نهة 
تھا کە وہ اپنے ئے طربق کار کو چھوڑ کر ان پراۓ دلائل کی طرف رجو 
کرتا ۔ ھم دیکھ چکے یں که اس طریق ای ایک غصومت 4ھ >+کھ 


صسصصحصحسس-.-ح-ح---ت--حححھ--ت-ٌکے>ے>'کیصحے یجس ستستحافئ ٛ٤ً-‏ - 
سمٔ‌سجممسسسسسسسسسموعک×سصح--ہطس- 


پیج اامذعب عسروی فصل ۲۹۔ رو :ج۔زر یا۔-۔ 
کا بی قائل تھا ہ 


5357ص8 


کی 


1 نشی ہیں ؟؛ چنائنیہ وہ اپنے :کے یىی تیجے کے متعاق مطاق صداآت 
۹ دعویل نہیں کر سکتاہ عق تکتا ے کہ آئندہ تجر بات ی یق روشی میں وہ 
قابل ترمیم قرارگھائیں یا غلط ثابٰت ھوں جن کی بٹا پر انھیں رد کرنا پڑے ۔ 
اس کا بطلن/تَو یه ھوا کهٴ غیسائلیت کو و×آغری اور قطعی دین قرار نہس دبا 
جا سکتا - کیا یعر 2ک کن نہیں کہ آیندہ مغربی مالک میں ( یا کسی ادر جگە ) 
)کوی اور مذھب ایا موجژؤد هو جو عیسائیت ے تر ھو اور انسان کی 
مذعبی ضروریات ؟ و مہخر طر بتے سے پورا کو سکے ؟ اس کے علاوە یه تساہ 
کرے می کیا باک عو سکتا ے کہ انسانی تاثر کے مدہ 


وسیع یں کہ عیسائیت ان کاراحاطهہ نہیں رکر سکتی ۔ مغرب کی اللہماتی تارج 
انسان : کے احتیاج مطاق ق کے احساس کی صرف ایک تعبیر پیش ٌ و ے 
عالا دک رو ایی ایسی تعببریں کی ھو سکتی عیں ے کیا انسانیت کی مذعبی 

زندگی کی تلاش,و تق کو مکما ل اور صحیح و سو لیے ان 


تمام تعبمروں کی ضرو؛ رت نہیں ؟ شلائر ماشر ان سعوالات کار غم سبہم جواب 
نہیں دے سکا ۔ بعض دفعه ؛ خاص > کر ''غطیات۶ میں وه ان مضمرات ے 
متفق نظر اتالے<۔ آدؤوسری جگہە ''خطبات٢‏ اور 'ہذھہب عیسوی؟؟“ میں وہ 
عیسائیت سے خوش عقیدی کا اصو ی:جواز پیش کرنۓۓ کی کوششی' کرتا ھے ۔ 
اس جواز کو وہ یوں پیش کزتا ہے کہ عیب ایت تجربی طاؤر پر ۴ دوسرے 
مذاھب سے بجرتر ےہ کیو نکہ دوسرے مذاعب کے کے مقابلے پر غعؤسائیت میس 
اس اسا ساسی تجرے کی مناسب تنہم اور بہتر ترق کا امکان موجود ے جو تمام 
مذعب ی جان ے.۔١‏ لیکن بفرظا مر کہ انس نقطۂ اکا دوعرے ادبان ۶ 


بیروؤں کے لیے قابل قبول نہیں قرار دیا جا سکتا ۔ 


۲ک ای سے پہلے مناسب سے کد ہم شلائرماشر کے پے پیش کردہ نئے 
تصورات کا خلاصه یہاں پیش کر دیں ں ۔معلوم ہوتا ے کہ غیوم یا دوسرے 
ارتبایق جربیت پسندوں کو کبھی یه احساس نہ وا کەه کیا پا مذعی 
شعور (شلائر ماشر کی ام طاا۔ ح ھ) نوی دی قائل ذ کو شے ے؟ ۔ اٹھوںدے 
اپنے ے ماقبل دقات مھا ا گی طرح ہذھبی تصورات 


ىصصس-صضصبصىص ۔۔۔ٔ 


سسمسسسسسمسسدےە"-7جھججٌػػسص۔ںعںو --ت۶ںفقئتپ سے 


2 دیکھبل ۶ غطیات44 ے حعد 0 
مل (31111) کے معاما دے میں یا بیان مکمل طور 3ھ درست ہس کہا 


خازسکتا نے 


ج٦٣‎ 


933: 


کو اس طرح بی :کیا کو یا و انشسان کے بلاواسطه تجرے سے ساورا: ھی ۔ جب 
انییں ان کے حقی ہس مناسب شہادت 5 ۶ا شی و سی تو انھوں سناب یا ٹتیجه 
زکلا کەه مذھبی عقیدہ ایک گے معی شے کے ےے اور اس یی وی جائز یا ایجابی 


اغمیت تھے شلاٹر اباشڑ کا یه دعویل بہت اعم تھا کده آدمیوں اور عورتوں 


کہ موجودہ تحجرے میں کوئی ایسا عنصر ضروو موجود ھے جس ہے مدھب کے 
تصور کا مفہوم متعم دو تا بھے اور اسی 2 حر ے ٭گ حوالے سے ڈم صحح 


مفغہوم اور صحیح عقیدے کی تعبٹروں کو غاط مفہوم اور غاط تعبروں سے 


1 آزاد خیا لی یىی تحری کک وکس بنیادی فلسفیانہ اصول پر مبنی کہا 
خا سکتا ےے تو وہ اصول یہی 0-04 ایسے ایچابی ادز تعمری طزبق کا 
میں تبدیل عو کی جس سے مذّہب کی تعہیر آسانی ےی جا۔”شکتی سے ۔ ائن 
کی اساس عصری مڈھبی تبربد ھے اور اس کا کام( بد آگھۓٴ' کہ اس تجرے یق 
روشنی میں االہیات کے بڑے بڑے قصورات یی توضیّع و تعریف نی مصطلحات 
کی ذریتۓے می عقاید کو جو نی 'تعریفوں کے مطابق نه ھوں ؛ 
تر ککر دیا جاۓ اور باق اس طرح بدل کر بیان کے جائں کہ وه ان 
تعریفوں _کے ا هو خائن ؟' لیکن شلائر ماشر کے بعد ڈیڑھ صدی میں یہ 
طریق کار تجربی سائنس 5 کی حدید تحقیقات ے۔ بہت زیادہ متاثر ھؤا ے ۔ یه جدید 
عقیقات تن هہيں : ءضوی ارتتا کا نظریه ؛ بائیہل کی تنقید معنوی اور مذاعب 
کا تقابلی ٭طالعد ۔ اساسیین ۓ ان تینوں باتوں کو تس لیم کرۓ سے انکارکر دیا - 
ان ۓ خیال ے که یه تینوں باتیں مذعبی عصداقت کے خلاف ہیں ۔ لیکن آزاد 


خیالوں ل ۓ ان کو جہ صرف تسا کا پک االہیات 1 تعیرم اس طر یتے نے کون 
شروع گی تار کا وہ انژِ ہ امنسی وج ک مطا ہی مم نظر 2 ۔مسوحو دہ دور مہی 
تس ات 7 ارتتا ّ خاص گے فر اڈ یىی ےتیقات ایک جع وتھا چیلنج 5 خٹ- دیکھنا یه 


کة سمذھبی مفکرین انسان 2 اس تصور کو تسلم کر کے ھی یا نہیں جو 
عائنسیٰ ترلی( ل پیش کرق ے۔ اگر آزاد خیال گروہ اپنے اصولوں پرکاربند ے 

لیے ای خا ‏ جوات۔ اثنات یی کو وو جاک ات رق سائتی اک آن دی ود 
ادولوں پر مح ثکریں گے اور دیکھیں ‏ ۓکه مڈھبی فلسنے پر ان کا کیا ائرھوا ۔ 


نظریة ار تما 


جب ڈارون کی یب جات آغاز اذہ ے۶ ۹ء ہیں شَاوءۃ ھعوقی تی 


تہ 


۶+ فص 05) اگ 


یی 
نڈریہ ارتقا مغربی فکر پر پوری طرح چھا گیا ۔ ڈارون سے کاف عرصہ پہلے ؛ 
اٹھارەو بی صدی ھی میں ؛ ھیکػل 3 ارتتا ک ایک تارٹخی تصور پیش کک تیا 


جس کے مطابق ساجی ادارے ء رسوم اور عقاید منزل بھ منزل تبدیل عوے 


رھتے یں اور کافی تغیرات کہ بعد انھوں ۓ موجودہ شکل اختیار کی ہے اور 
طبعی انتخاب ک5 تصور شعمیص بعض قدیم یو نانی حکا 2+ عاں ملتا ہے جس ٴى‌٘ 
مدد ے انھوں ےۓ ختاف انواع کی آس صلاحیت کی تشریج کمرنۓ کی کوشش 


قا :؛يی جس سے وہ اپنے ساحرل ے مطابقت پیدا کر لیتی ےا مد ہی رجحان 
ز کیۓ والویا حق دہ دنت اس صلاحیت, کی تشرخ مشیت خداوندی کے 
ذربعے آسانی سے ى جا سکتی تھی لیکن بختلف مفکرین اہنے اہنے انداز میں 
انتخاب طہعی کے ا پلازۓ کو پیی کزے رے ۔ ڈارون کا کام صرف یہ تا که 


ہ2 جئ۔ رخشے سے قابل تصدیتی 

قرضے .2ےا طوں پر4 ہیی کیا اس نے اض نظرے کو اس صورت مہں 
٦۔‏ 
ىا 


پیش کوئی کر سکتے 


ڈارون اور اس کے پبروؤں کے بیشن کردہ نظریة ارتتل کے .چار اسامی 
تصورات مس : تنازع للبقا َ0 بتاے اصاح ' توارث اور تغمرات ۔ ثر را2 میں 
اتنے عضویات (18008٥ع۴٥0)‏ پیدا عوۓ عسں که قہ ار کے سارے ہے 


سماحول می 4 پذ یر نہسںس ہو سکتے ٤اس‏ لیے وہ اہی بتاک لیے ایک دوسررے 


ہے خلاف پر سر پیکاز هو جاے ہیں ۔. جو اپئے ماحول بے :زیادہ. مطابقتٰ کی 


صلاحیت ز کوّتے ہس ٤‏ بایق رھے اور نسل کشی کرے پگ اور باق فا هو 
جاچے میں ۔ باق رھنے والے انواع کی مطابقت پذیری ))1٥[8107(‏ 
خواءەوہ کم نئے عضو کی شکل مس ظا ەر ھؤو یا پہلے موجود ءعضو می کے 


کا افکت نوع افو اذ اپنے والدین نے مشغاہه ھوے :هہیں ۔ لیکن یه مشام(ہت 


ىک 


عیثنیت کُہیں بن جاتی ء چنانچه ایک ھی ٤ہوے‏ نے پیدا هوے والے آپی-مں 
بھی ختاف ھورے ھی اور اپنے والدین سے بهی ختلف ۔ ایسی حالت ہس یه مکن 
"ھڑاوکید نئے پیدا عو ۓ والوں میں ھے' بَعق آپۓر" الام از بادیور ای 

جج کے س وے یا سے ز7 - آسلت 


مطابقت کی صلاحیت رکھتے ھوں ۔ اس طرح یە تغیرات )11٢005(‏ 
نل بڈیتل جمع اور عفوظ رھتے ہیں جس کا نتیجہ یہ ہوتا ے کہ ایک 


9ج٣‎ 


۳۳٣ 


زماۓ کے بعد بعض اعضا ایپے مودار عوے یں جو پہلے اعضا ے کہہیں 
زیادہ بہتر ەولے ھیں - جب یه فری کای ممایاں عو جاتا ے تو اس کے ممُتیجے 
می جە ءضویات متشثکل عهوے ۵ی ٥م‏ حیاتیاتیق طور پر انھیں ایک علیحدہ نوع 
کا ثام دیتے ہیں ۔ ڈارون کا خیال :ےھ کہ انسان کے آغاز کی تشرج اسی ععل 
ہے کی جا سکتی ے ۔ 


جہاں نظریة ار:قا ۓ ۔یاتیاتی دائرے میں وسیع تجربی تصدبق حاصل 

کی وغاں دوسرے لوم و فنون می بجی اس کا عمل دغل زیادہ ھوتا کیا 2 
س طرح عمر' نامیاقی میدالق, میں حرکیات کے مسائلِ حل کرہے میں میکائق 
طربق کار کو شاندار کامیابی ھوئی ؛ جس کے باءعث .فکرین اف طرافق کاز 

کو دوسرے میدانوں میں بھی استعال کرنا شروع رکیاء حتیل کہ انھوں ے 

ساری کائنات کو ایک ویاضیانی مشین کے طور پر ۔مجوٹا اور پیش کرنا شروع 

کر وق طرح زندی کے آغاز اور ارتقا کو سمجھنےٴ می نظریة ارتقا ک 

کامیاں, کے باءث مفکرین یکو تفر ون کے طور پز دوسرے ایسے 

مہدائثؤ میں بَهَی استعال کرنا شروع کیا جہاں ڈارون اور اس کے پروؤں 

اۓے اسے کبفی ا۔تعال نە کیا تھا ۔ غیر نامیاتی میدان میں ؛ خصوصا ارضیات 
اور ھیثت میں ؛ اصول ارتقا کے استعمال سے کئی مسائل شائدار طریقے ے حل ہو 

286 انیسویں صدی سے چہلے زمین کے قرش (01186) کے ارتا اور نظام شمسی 

کی ساغت کے متعلق کی نظرزبات: ےش کی !'جاز 2ا :تق "وا لیکن:-ائیتویں 
صدی میں (ڈارون ہے کچھ پہلے اور خاص طور پر اس کے نظریهة ارتقا ک 
کامیائین کے بعد) حقائق اور واقعات کا اتنا دواد جمغ هو گیا جس نے متصادم 
نظریات کے درمیان ایک قطعی نیصله صادر کر دیا اؤر ان اشیا٭ ي٠‏ ارتقائی 
منازل کی طرف واضح راہ ماق کر دی - اسَی طرح عمرانیت اور ثفسیات 22 
کی او سجا: لا 2ة 1ت ا ال اد ی او ہیں کیا اتا لات اسان ہے 
کی ثقافقتی اداروں مثاڑٌٍ مذھب حیل ا تو جا اناد هن ۔ق ٢‏ شرج 
بھی اسی اصول ی مدد ٹۓے سیا جا ے‌الی اور َفالول َالیٰ کیا گیا که ان 
کی موجودہ شکل و مت .ایک طوبل؟ ازتثتای نل کا ۔ائتیجدتے٭ ان ىق 
موجودہ حالت ‏ کی کی غخصوصیات7 ایسی ہیں غن و چہلی قدیم حالت میں 


موجود نه تھیں ۔ 


اد 
۰ 


حاسب نظر یه ار تتا حیاتیات! کے دائررے سے نکل وکڑ دوسر ے عامی 


۶+ قصص05) اگ 


۴۳۰۵) 


میدانوں میں داخل وا تو چند خصوصی صفات جو علم حیاتیات کے مسائل 
حل کرے وقت اس میں موجود تھییں ء مم ہو گئیں ۔ وہ صفات جو باق رہگئیں 
تین ہیں : اول 4رکسی شے ی وسیع ترین وضاحت اور تریح کے لیے ضروری 
نے کھ اس' کپ تازیٹی آغا کا سراغ لکایا جاے ۔ دوسرے ء نقطه آغاز کا یه 
سہ 
سراغ حض زمانی تسلسل کا مطالعہ نہیں بلکه اس میں نشو و نما اور تکمیل و 
پختگی کا تصور بھی پایا جاتا تھے ۔ یہ ترق. اخلاق_ حیثیت ہے نہیں ہوقی ۔_ 
اس کا مطلب صرف یە ے کەه ایک وجود جو چہلے کجھی سادهہ حالت مں 
اور ماحول کی تبدیلی ے اس میں نسیچ )8٤۲1001176(‏ اور تفاعل (ررہ[ا٥0:])‏ 
کن کو ایہے تغمرات روما ءەوے یں جو پہلے موجود یہ تھے ' لیکن اب 


کاسمیاب دی اعد تیسرے ؛ مطابقت کا تصور۔ اسی اصول ی رو 


شی می 
عم فیصله کر سکتے میں که کون سا نیا تغیر حفوظ رکھنے: کے قابل ے اور 
کون سا صرف عارضی بھیے شر نا تغرم ایک ماحول می پیدا عو تا ہے حول 
رک س۵ر ژہانه سے وہ اپنے ساحول سے مناسبی مطابقت پیدا کا لینے میں 


کامیاب ہو جاتا۔دے۔ اس کے بعد وہ اپنے وجود میں باق رھہتا ے اہ 
افقزائش:شمل ٣ء‏ کی سکتا ےی _ لیکن یه بھی یاد رکھنا چاعے که جہاں ارتقا 
کا عمل دخل سے وہاں گراوٹ ؛ انحطاط اور تنزل بھی کار فرسا ہے کیو ں کهہ 
نی انواع یىی کامیابی آن موجودہ انواع کی تباھی یا ژوال کا موجب وع 


کت 
ۓے جو ماحول سے مطابقت پیدا کرۓ میں کامیاب نہیں عوتیں 


نظریة ارتقا کے اثرات و نتا یج صرف ان علوم تک محدود نە رے ۔اس 
ى کامیابی کے ٴباعث مفکرین ۓ اس کو خےتلف میدانوں میں استعال کرنا شرو 
کیا ؛ یہاں تک خیال کیا جاۓ لگا کە یہ ساری کائنات خود ایک ارتتائی عمل 
ۓے جس کی صحیح سماعیت کا علم اسی نظرے یىی روشی میں حاصل کیا جا سکتا 
ےۓےە۔ یه ایک انقلابی فرضیہ تھا 4 کیوں کہ اس کا.مطلب ية ھوا کہ ایک 
اساسی تمونہ یا عیئثت موجود ے اور کائنات میں ظہور ہزیر ەوۓ والے عغر 
واقعے کو اس ے مطابقت کرنا ھوتا ےہ ۔ اس کے علاوَہَ اس می ایک عجوب' و 
٤وب‏ زی تغیمل تھے جنر رے معلوم و سکتا ےا ,کھ کسی واقیے با:کے ی 
بامعنی تعلیلی تشریج ہے کیا مل اذا ھی سکے بج رق < 


۶+ قمص105) آ اگ 


ا ا 


تصور ارتقا ی اس آفاقیت سے پہلے مغربی دنیا اسی قسم کے دو وسیع 
اور جامع تصوزات ے آشتا تھی جن کے علتی رشتے کے اپنے اپنے نظرے تھے ۔ 
ایک نقشۂ کائنات تو وہ تھا جس کو افلاطون اور ار۔طو ۓ قاممح کیا تھا اور 
جس کی قتشکیل بعد میں و افلاِطونیت ۓ اپنے نظریةۂ صدور )6(8108٤10032(‏ 
سے ای اے اس نقشے کے سطابق مام حقیقت کا منبع و مصدر ایک صورت یا 
وجود مطلیع ے کڑ اندپائی "گال کا حامل :تھی ےگا کال کے مخخلفت: ادرجات 
یا مہلو اس کائنات ے مشہود موجودات میں بکھزرے ہوےۓ پاۓے جاے ہیں ۔ 
کائنات کا وه نقشہ سخرھویں صدی غشٌوی تک مفریی: فکڑتا کےا :هر گوشے میں 
جاری و ساری رعا ء یہاں تک که سیکانی سائنس ۓے اس کے :علم کو ھمیشہ 
کے ٹین شتم کز دبا ء اگرچه مغربٗی فکر کے دینی ُاقوں میں .اس نقشے کا ذ کر 
آج بھی موجود ۓ ۔ اس نقطة نگاہ ك مطابق علیت کی هر مثال ےۓ ظاعر ھوتا 
ۓ کہ اس کال کا کچ حصه (یا سارا کإل) جو علت میں موجود ھوتا ے ؛ 
معلول میں سنتتل هو جاتا ے ۔ اس حالت| میں/ریه مفروضقه صحیح ھوکا 
که کسی معلول کی علت خوبی اور کال میں آگو اس ے زیادہ نہیں تو براہر 
ضرور ہوگی ۔ ہم ۓ اس مفروفنے کا باقاعدہ استعال کیتیوولک فاسفغے کی جحث 
میں دیکیا ے ۔ ەیوم ۓ اس کے خلات: آوارز بھی اٹڑھائی اس کا کنا تھا 
کہ علت و معلول کے تعاق کو اس طرح تسلم کر۔ے ہت عمی وه فرشن::کوٹا 
ھ وکا که اس کائنات میں ایسے مشہود معلول موجود هہیں جو ان معلولوں 
ے زیادہ مکمل و کامل ھیں جن سے ہم ۓے آغاز کیا تیا۔ غہیوم +ائ! ۓجے 
برعکس دوسرے نقشے کو پیش گیا تما جس کا ہترین ٭ولھ میکای سائس 
میں نظر آتاے ۔ اس کا تقاضا یه تھا کە سائنسی عتیقات و تر یجحات اس طرح 
ھونی چا ھییں کە ان کی بنیاد پر درست,اور قابل تصذیق .یش گوئی ک: جا سکے.۔ 
بە تتاضا درحقیتت تسخمر کائنات کے جذڈے کا نتیجه سے جو یونانی فکر اور 
مغرب کے زمانه وسطیل کے عیسائی مفکرین کے فطری رجحان کے مناف تھا 
لیکن جو بعد میں مغربی فکراپر حاوی ھو گیا يہ صحیح ے که ہم مستقبل 
کے واقعات پر قابو پا سکتے هں جہاں تک ھم اععاد اور صحت سے ان کے 
وقوع کے متعلق پیش گوئی' کڑ سکیں -۔ اس نقطه نکاہ کے مطابق یه کائثنات 
ایک وسیع و عریض مشین ے جس کى ختلف حرکات ریاضیاف قانون کے مطابق 
یکے بعد دیگرے واقع ھہویق رمی ہیں ۔ اگر عمیں اس وقت تک وقوع ہزیر 
ہوے والىی حرکات کا صحیح مقداری تجزیہ حاصل ھو جاےۓ تو عم بتا سکتے 


5357ص8 


ری 


ھهیں کہ بعد میں وہ کون سی صورت اختیار کریں گی ۔ اس کا مطلب يہ ھوا 
کہ ھم فرض کر لیتے عیں که میکانی عءمل کی دو یکے بعد دیگرے منزلوں 
میں قوت کی متدار یکساں رعتی ے ۔ اکر سؤخرالذ کر میں وەقوت نه عو جو 
اول الذ کر میں ے یا اس ے زیادهہ ھو تو ھم صحیح طور پر نہیں بتا سکتے 

بعد میں حرکت کی حالت کیا ەوگی ۔ اس طرز فکر کے مطابق علتی رشتے 
سی تصور کا تقاضا يہ عوکا که عۂ علات اور معلول کے درمیان متداری مساوات 
وت اعلت اور معلرل دونوں ایک خصوصی حر کات ہیں اور قوت کی ایک 
هی مقدار کو ظاعر کرےۓے ہیں ۔ جب علتی قشر یج کا یە نظر یه ایے معاملات 
میں استعمال کیا گیا ٤‏ جیسا کہ مۂلا غیوم ے: کیا ؛ جہاں صحیح مقداری تجزیه 
فالخال ماری کت ہے باغظم ام ای جگه>صحیح ریاضیاتی سی ٌ 
تتاضے پر زور دیا گیا لیکی: یة: مطالیة *ژر سی قائم رھا کہ اکر کسی معلول 
سے کسی عَلتٗ :کا: استنباط>کیا جاۓ تو اے؟ٴایٍں طرح تصور کرنا چاعیے کہ عم 
مناول ا وانح وم اس پعاتی رشٹے کے نے اصول 
سے جو انقلاب اللٰہیات میں ہوا اس کا ذکر اور کیا چا چکا ے ۔ کائٹ کہ 


اس کے ناگزیر غو ےہ اتناغخی یقین تھا:جتنا کہ ھیوگ5 کوے 
۔- ك ٦‏ -۔ ا 


نصور ارتقا یق اس آفاق وسعت:_کے باعث شم تیسدرے مابعدالطبیعی 

نقشے اور نظریه علیت تک پہنچتے یں ۔ اس نقشے کا خلاصهہ کویں ۳ عم 
ای ھے۔ ہ) _۔ہ ٠‏ 

اس کائنات ۔و ایک وسیع تاریجی ۃءمل نصور گرین جس 
زیادہ پیچیدہ اشیاء مسلسل پیدا ہھوتی ری ڈیہ اور اپنے آپ "کو ماحول سے 
مطابق آکڑی رعی هی ۔ مختلف سائنسوں می تسام شدہ تجر بی علم کائنات تک 
زی تصون ہے دع تطائق ویٹوغان می این نفارے یا سب سے 'زیادو 0ا آازو 
صورت کو ارتقاۓ بارز (000 ٥ ٣٥٥101‏ ي٣٥ت)‏ ککہتے ہیں ۔ اس کے مطابق 


2 ک ى8 6١‏ 
خر وس ترین اور واضح ترین قسموں کو جو حفوظ رعتی اور افزائش 


مس سادہ اشیاء سے 


نسل کوتی ا ازر کہتے عیں ۔ تین مشہور سطوح غیر نامی مادہ؛ 
زندگی اور با شعور ذھن میں! ۔ پہلی سطح اس دنیا میں صدیوں تک موجود 
رھی کی |کہیں جا کر دودری سطح و داز ورھو یقت اسی طرح اکھوں اور 
کروڑوں سال کے بعد تیسری سطح کے ظاعر عوۓ کا وقت آیا ۔ اگرچھە یە 
سطح صرف انسان تک محدود ہے لیکن انسانی زندگی کی پیچیدہ ترین صورتی 


۱ >الا دع مورگن اور الیگزنڈر ک5 یق تصئیمثات دیکھے ۔ 


۶+ قمص105) اگ 


۳۴۸ 


بھی درحتقیت غیر ٹامی جواعر کی سادہ ترین شکلوں ے۔ ھی پیدا ہوتیق ھی ۔ 
اس مابعدالطبیعی ماحول میں علتی تشر مج کا کیا مقام ے ؟ ظاہر 

یە تعلق بھی نغائی ([ا1ع) ے ۔ معلول علت ےہ۔ بیدا عوتا ۓے 
سکتا 'مے (عام طور پر عوتا یہی ےے) رکھ او 'علت سز ویاذہ فزر ا کانینا اور 
پیچیدہ هو ۔, یہاں بھی ایک کامیاب پیش کوئی کا مطالبه موجود ہے اور اس 
معاملے میں موجودہ نظریه علیت کے میکانق تصور سے متفق ہے لیکن ایک 
حیثیت میں وہ اس سے ختلف ہے؛ بعنی اس کا دعوعل ہے کہ تجربی حقاثقی کہ 
ایک وسیع حلقتے می (اور شاید ایک عالمگرس حقیقت کے طور پر) ایک عمل یْ 
بعد کی صورت نہ صرف پہلی صورت سے نتساوی هرق ےے بلکهہ اس میں بعض یی 
صفات ظاغر عوقیق ہیں جن میں ے بعض حفوظ رہ جاتی اور بعد مس دھرائی 
جاتی یں ۔ علتی رشتے کی تعبر اس طرح ہونی چاعیے که ایسی حالت ک 
تشرخ ۵ہو سکے ۔ تغیرات جحجب چہلی ہار ظاعر ھوراۓ ھی تو اس نتطه نکاہ ہے 
ناقابل تشر جح رہ جاے عیں کیونکە آن کی تفصیلی ماعیت کا قبل از وقت اندازہ 
کرنا ممکن نہیں ہوتا۔ ہم صرف اس اس یی پیش کوئی کر سکتے ہیں کہ 
کسی نہ کسی قسم ا نئے یہ 

پیش کوئی اس نل نکاء یَ 

ےے جو اس میں مضمر ےےے ۔ علت (خواہ یه ایک واقعده هو یاموثر شرائط کا 
جموعة) اپتے تعاول نے سادشھو کی ےئ ۶ کیو کاھ اک رھ کا معل ول 


۲ : : 
میں اثرچهە وہ علتث متے می صادر غعویقی ۓے ؛ جند ایسی صقات ظاعر و ں حہ 


تھ واقعات لہور پر یر شو ے۔ دے لیکق ایسی عمومہ 


ک 
کے : : 
رو ے علیت کے تصور کے ذربعے ھی کی جا سکی 


علت ہیس سوحرد نہ ے ی4 بات قابل غور ےے کہ ایک جانا سے عادتئ ےک 


متعاق یه مفروضه قدج اور زمائة وسطیل ے تصوو کاابالکل:عکنی' کے ۔ ایک 


غرووض کی بعطا؟: ُ ۰ : 
مٹروعے ہے سطابق یە ضروری نہیں که ءات می غعر وه صقعت موحود پرے حہ 


معلول می نظر آتی ۔ے ۔ دوسرے مفروفے کے سطا بی علت مطلاقه می وه 
۱ 0 
کالات موجود غع|وۓ یس جو معلول می نظ, مہھں [ رت 


کی مو 1 تا 

+٦‏ 7 سے اعم خصوصی نتیجه يبه تا که اس نظر بے می انان کر آغاز 

اور تار ماعیت کے متعلق ایک طبعی (٥ا8ذ[٥٢3۲880)‏ نقطة نگاء مضلر 
25 ۰ ٭. سے 2 

تھا داروںنں یق کامیا ںی سے پہلے بائیبل کا بیان پر خلیقی آدم وغیرہ ) ۶ 


+٤‏ قصص505) اگ 


ہروس 


لغوی بعنوں میں سائنسی صداققت سمجھا جاتا تیا۔ انیسوی صدی سے پہلے جو 
حقا7ۃ ق موجود تیے ان سے بہی معلوم ھوتا تھا کكهە حیاتیاتی انواع ایک دوسررے 
ے بالکل ختلف ہیں اور ہر نوء کی خصوصی صفات والدین ے بچوں تک 
مختقل ‏ ہوا و ھی ھی ترما :مصوصر ‏ علق کا نظرید ئة اضف بائیبل کی 
تعلم تھی بلک سموجود عیائاق مڑاددے 'عین:مطابق و موائق تھا لیکن نئے 
سائنسی نظرے کے سطابق انسان ٭ انسان ما لنگور کا نزدیی بیائی ے اور یه 
دونوں ایک مشت رکٹ مورث کی اولاد ہیں ۔ یہ کسی خفصوص تخلیقی ءمل 1 
نتیجهە نہسں بلکه شی وی ا نتیخجہ ے ۔اس وو کروی ۓے 

مطلب یه تھاکہ انسان کی وہ تکرم و تحریم عمیشہ کے لے ھوجاتی ے جو 
اس کو خدا کی خصوص تلیئی مشیت کا :تیجە قرار دینے ے ا موی ہے اور 
جس کے منطابق وہ خدا کی صزرت ہر تخلیق گیا گیا تھا ۔ اس کے علاوہ خااق 
کائنات کے وجود کی ختلف نشہادتوں میں ے ایک ہاڈۓت بالکلی نتم ہو جای 
ںات اوت عالو ہو ان لو اعارق کات اکا لی جو انسات ۴ غامد 
یں ۔ جب تک انسان کی تخلیق کے متعلق بہ تصورات تسام کیے جاۓ رےے اس 
وقت‌تک خدا کے ساتھ وہ تمام خوبیاں منسوب ہوتی رغیں جوانسان میں موجود 
ےس ؛ اگرچھة غدا کے معاملے میں وہ خوبیاں اہی بہترین اور کامل تربن شکل 
میں موجود عوق ہیں ۔ لیکن جب انسان: کے وجود کی تشر خ خالص می 
قوتوں ے کی جاۓ لگ ۔۔ ایسی قوتیں جو حیاتیاتی قانون کر مطابق پر 
خلوق میں کار فرما ہیں جو اس کے ساتھو سمل کر ایک ہی مورث' کی اولاد 
ھی ہے تو واقعات یق ربج کے لیے کسی عتل مد اؤز غیر مطلق خالق:ی 


کوئی ضرورت اہ رعی ۔ درحقیقت اس نظرے ے انۃتخاب طبعی کی جو تصو یر 
مارے سامنے پیش ي!اوه اسان کے :عقل و معحبت کے فنصب الععن ے بالکل 
مناق تھی ۔ اس کے مطابق تو ھر نوع دذوخرے: کا شکار کرق ےے اور هر 


ایک 3 سامنے اہی بقا اور اہی رم زیر کے علاوہ اور کوئی متصسد مہسںس ھو تا - 


٦ 


پیدا ھوۓ والوں کی تعداد بہت زیادہ ےہ جن میں سے ہہت کم بڑعتے اور 
نشو و ا ہاۓ یں ۔ ان کی اکثربت فٹا ہوجاتی ے ۔ جہہال پہلے اس کائنات کا 
تصور محبت ؛ شفقت اور مقصدیت سے بهر پور تھا ؛ وعاں اب اسی کائنات میں 
خون خرابهہ اور کشت و خون عام ے ۔ 


بعض مفکرین اور خای ‏ کن کیو ولک مفکریہ ین رخ تزدیک ان ماد 
خیالات میں مصالدت ممکن تھی 2 اگر انسانی جداج ادر اس کے طبیعیاتی افعال کو 


۶+ قصص05) آ اگ 


۹ ۵ے ک < 3 تو ان 3ک ارسمطا طا لیسی 


اہعی رتقا رے سطا: یق سمجیئے یق نتٌوسشش ق جاے 

ہے کے مطابق اس میں کوئی عیب یا خرابی نه تھی لیکن جہاں تک 
انسان کے ڈنھمن اور ت2 تعلقی ے جن مس وه دوسری لوق ے مایاں 
خصوصیت رکیتا ے تو کیا ہم ان کی خصوصی تخلیق کا دعرعا ہے کر 


سکے ؟ یه ایک ارتقائی تغر ا کا کہہے جن ے" ان کا تحائل 


دو ری جاندار انواع سے خاص طور پر مٹمیز عو حاتا 7۔۴۰ اور اُس اس 


۷ا _ے 
میس ایک تمایاں قدر اور خصوصضی عظامت پیدا و جحاتیق ےہ ۔ تق ہس بط ابعدای 
ظہور کی کیا وجھ غر سکی ۓے ؟ ارتقا کے حامیوں کا جواب یه تیا کهھ 
نظ یه ارتتا کو تتا لی نف غیات کے مساىّل مہی تغصما سے امتعال كیا حا۔ 


اس طرح ثابت کیا جاۓ کھ انسانی ذءن'کی نمایاں خصروصیات خود انتخاب پ5 
رک ۔ ۔ 


مطابقت کے دریجی عمل کا ٹتیجء ھی ۔ ۹یہ ۱۷ء سے کاف عر حہ پہلے ھربرٹ امسپتسر 


ۓ اہی کتاب ”اصول ات۶ شائع یی تھی حس میں اس .2ے اسان کے 
ڈعنی قوىل کی تشرجج ارتتائی پیداوار ہر پر ئی تھی اور اس کے پیروؤں 


قابل قبول شکل میں ہبیش کر سکتے ہیں ۔ مشال کے لور پر انسانی فک ۰× ايك 
حیاتیاق تفاعل کے طوز پر پوش تی گیا جی ۔ بقاے۔ قسل )ےل دوسز تق 
جانوروں کے آزمائشی طریق عمل ( 1'۲1٥ ٥٥٥ ٥ <٥ ٣‏ ) سے کہیں زیادہ 
فائدہ سند ے لیکن اق طور ہر( ۳ا٥ )6610٥[‏ دونوں ایک غی حیثیت رکھتے 
ہی ۔ ان دونوں کے اختلافات کا باعث یه نهە تيیا کہ انسان میں ایک خصوصی 
نیا ملکە بعنی عتل و ذھانت پیدا هو گیا بلکه حقیقت صرف ات ا ۷ک جا 
خصوصی تغمرات )۲١"181610(‏ ایک خاص منزل پر ظاعر غوحط جن کی وجە 

آزمائشی عمل ایک مقررہ :شکل اغتیار۔ ۔کرتا' چلا: گیا مختلت :اعال 


ہے آرىەٗاسہٹی 
کے نتایح کا اندازہ قبل از وقت کیا جاتۓ لگا ؛ چنانچة ماحول کی تبدیلیوں 


7- ساتھ زیادہ اععاد اور بیروے سے مطابقت پیدا 1ج حاے لی َ اس طرح 
انسان کی روح اور جسم دونوں انتخاب طبعی کی مدد ے قابل تشرج قرار 
لیے ایک خوف لاک چیلٹج قّات 


یه ھوا کہ ے متا اعَتا کے ان کے افعال اور مقاصد کے درمیان باغعمی مطاہتقت 
یُ تشرح اب خالص طبعی طور پری جاۓ 1 ۔ اس سے پہلے اس مطابقت کو 


+٤‏ قصص105) اگ 


انی 


خدای متصد ک کے لیے بطور دلیل پیش کیا ١‏ جاتا رخا تیا حز8ٴ درے کا 
جانوروں مییىی بی حو عقل 3 ذھانت سے عاری عڈی ا سے یی (سماحول ے) 
دانا خالق 1ج ۹ ربو بہت کک تت<۵ >هے جو ان - ہے هر فعل ۹ رہتانی 9 ےے تا کے 
وہ اپنے اپنے مقاصد 67م حاصا وت رعھی صےدےےے۔ بح طور ؛ اپنا ابنا 
وظیفمهة حیا ت پو زا کزے رھںی/ اس مثال انسانوں کات و رت 
دی جا'نیق تھی جو چند مقاصد حاصل ک ڈرے کے لیے بٹاتی جاتی :ہیں ۔ یہاں۔ تک که 
ڈارون سے پہلے میوم جیسا متشکک بھی اس استدلال کا گی حد تک قائل تھا ۔ 
لیکن ارتقائی نتطه نظر سے کتی ماورا فطرت ذات حکم ک ضروزث الہ تھی 
اس کو ٍض ای بفعر عی یەہ سب مشکلات اط ھ۵ 7۰ هی ۔ اب ضرورت 
ےہ کہ وہ سب کی سب اس ساحول میں نه باق رہ 37ھ ھے اور نہ اقائغ 


تسمل ٠‏ ر سکتی ھھے - ڈر نئی نسمل میحچص ا پنے سے چہلی ٹسل 27 مقابلے پر زیادء 
تغرات ظاعر ہووۓ مس ۔ عام طور پر تو تضشرات باالن کی معمویلی شور ےۓے 


.۰ے 
2 بط 


لیکن بعض دفعه ان کی وعیت غغیر مععو ی ہویق ےلان کو تخر نوء 
(مہتائظد) ا دیا جاتا ۓ ۔ ان مفروضات کو تسلم کت کا مطاب 
وقات کی تفصملی ساخت کچ اس قسم ک5 0 
دانا 'پزود کان یىی 2-8 بغیر وە اس باحول مس خود ود زندہ رہ سکتے 
ہیں اور ان کی بھلائی کا انتظام پوری طرح ہوتا ہے ۔ جو اس ماحول ے 
مطابقت کی قوت سے محروم یں وہ بقا ک5 


ی حد و جمہد مس غار بک ہم ہے چکے 


ھی َ رخف پا لے ال ہن 8 کہ اععتراض ۱ کک نے جو اب سی ار بیھکواں ن یه ک ںا 
عەس که یں د قعہ نوعی تغ۸ رات کچ یک اعضاء یىی شہکل میں ظاعر ڈو ے 
ات فائدہ مند فازع و تا تكے کریةہ 9 ۱ 0 ے 02 اس ً 72 تمایاں 
تغرات نوعی بعض دفُعهہ بالکل قدرتی حالات مس اور بعض د قعهة خو 3 پیدا 
وکزادو ماحول ہی ظا عەر عو ے رشحر ڈیسی ے مثلا نگشی جاندار سی پر روں 5 اول 
اول پید| ٹونا جس ےک باءعث وہ 1تک قابل و حاتا غےے ۰ رتقای نظ 
کے طبعی مفروضات سے می سمج میں آ سکتا ہے ؛ خاص طور پر رر جب عم ان 
درمیانی صور تو ں کو سامنے رکوس ؛ جیسا جا مثلا اڑۓ والی گلہریاں ۔ 


-ت- 


مک تسس ے الگ دش ہ_ ۔_۔ .2 
کٹ دیکھے باب پنجم ٤‏ ۓمے وان ویک کی لک تصور خدا)؟ صفْٛحه ۹ 


ہے 


ج۷٣‎ 


وی 


٤‏ عق 0ات کرک نڑ دیک انسان کے متعاق یه ارتقائی تصور عیسائی 


ہر رےہیہے۔ ہ×صد 2 


عقاید کے سساالھ کت ی طرح بی غم آەنکف نةہ تا ؛اغاءیح کا خیال اع کة ایل 
7 8 ہے او لیڈ اگر پائیا کو سامتے رکھا جاےۓے تو 


پا ہبی ات ۔ 


۰٦ 
ہے ۰ رے‎ ۲ 
سے معلوم هو تا ےش کهە انسان ی غلیق ایک حچچ سی 2 تیا کے نظ ی‎ 


خیز باد کہ دیں جس کے سطابق بائیبل ایک ناقابل تردید الہامی کتاب ہے اور 
رز صەداقت ار 1 نا سر جنّمہ ج- یی ہے مر ہے نظ رے سے انان 2 
یت قلم غ اط 


و ندگی 


عو جاے عم 0 ا و اس 20٦‏ ہی انسانا:کی:' طیعی' ارز 
ماورائی نظام 2ک تابع ےے جس کے باعث وہ نیگی ادر بولائی کم سکتا ے۔ 
اسان کی ایک روح ےے جس ى تقد یر ر ۔اوراۓ طبعی ذقات یواتف کھج 2دا 
کے فضل کے بغیر وہ اپنے گناعوں کی بخشش کی توقع مہم ں رر کی سکتا ۔۔_ ایسے 
گناہ جو می پک یىی دوزخ میں ڈالۓ چھ کافی۔ ھی ۓے جب خدائی فضل اس 


ہہ 
و مل حال ھر تا ےے تو 2 ں سی ایک گان انقلاب پیدا عوجاتا ہے جس 
کے ا کک وارث 39 رار پاتا ےے حاائیان ےک متنوع 
تتاخے اور اس یک بات گی ماعیت یہ صرف دای فطرت چچند سرت مس بیان 


صےے ے 


مکمل ساخت ٤‏ اس ک5 ک تار 2 2 کک آغاز سب ٦‏ تشرج و تو ضیح خالص 
طبعی نظام کر ذریعے ھو سکی ےھے جو ایمے نشائی (ہ0[٥660(6)‏ قوانتن کے 


مات سے جن کی تصدیق آسانی سے حیاتیاتی طور ہر کی جا سکتی ہے ۔ 


ان لوکوں کے نزدیک جو ان حالات کے زیر اثر آزاد خیالی کے حامی 
و ا ہب اور نظریة ار:تا میں مطابقت مکن تھی ۔ ان سیں ے جو چند 
قدامت پسند تھے یعنی جدیدیت پسند انیوں ۓ کونیاق (اہ1زع٥[٥۵٥٥)‏ 
نظام میں نظریۂ ارتقا کو تسلیم کرئے کے تمام ممکنه مضمرات کو تسلم: کر 
لیا ء بالکل اسی طرح جیسے زیادہ جدت: پسند آزاد خیال مفکرین ۓ کیا .تھا ء 
لیکن انھوں ۓ بوی انسان کے آغاز اور اس ی تارج کے عیسوئ عتاید اور 
ڈاروینی نشرح کے درمیان تطبیق پیدا کر ی ۔ چونکهہ یه تطبیق بعض ‏ اھم 
تبدیلیوں کا تقاضا کرتی تھی اس لیے ان تمام عناصر کا مطالعه ضروری ے 
جس کے باعث یه مطابقت پیدا ہوئی ۔ 


57ص3 5ص3 


۳۴۳ 


اول ء جدیدیت پسند دوسرے آزاد خیال مفکربین کی طرح اس کے قائل 
تیے کە تحقیق و تشرج کے جدید سائنسی طریقے اساسی طور پر صحیح یں ۔ 
جدید سائنس کے دو مفروضات ؛ بعنی یه دنیا ایک قابل فہمنظام ے اور صداقت 
کا قطعی معیار تفصیلىی تجربی تصدیق ہے ؛ ان کے نزدیک درست تھے ۔ ان کو 
اس اس کا بین تھا که ان سائنس دانوں کا مقصد جو نظریة ارتقا کی تعمبر میں 
منہھک ہیں ؛ مذعب ىي مخالفت نہیں بلکہ تجربی صداقت کا حصول اور اس ے 
وناداری ے ۔ ان کا خیال تھا کہ اگر اللہیات ۓ ان کے طربق کار یا نتاخج 
کی مخالفت کی تو وہ عمیشہ کے لیے خمم هو جاۓ گی ۔ مذھب حق اور صداقت 
کی پاس داری کا تقاضا کرتا تے اس لیے جہاں کمہیں صداقت مل سکے اسے اس 
کو قبول کرنا اور اپنے آپ کو اس کے ساتقڈ رہم آنگ کرنا چامیے ۔ اس کے 
علاوہ اے ان طریقوں کو اپنانا چاعیے جن کے ذربعے حق و صداقت کی دریافت 
بہترین طریقے ے ھو سکے ۔ اگر الابیات ایہنا نم کرسکے تو ہو عقل مند ےخص 
ذیانتی ذاری :ہے اےۓے ٹرکے کرے پؤ مجبوو تھوکاا۔ 
دوسری اغم بات یه تھی کہ جب جدیدیت پسند لوگوں ۓ اس 
ھمآعنگی کے تقاضوں کا جائزہ لیا جو نظریة ارتقا کے ٹول کرۓ ے پیدا هو" 
یں تو انھوں ۓ محسوس کیا که وہ حقائق اور افدار جو حقیقی معنوں میں 
مذعبی تجرے کے لے اساسی اور اغم هیں ؛ وہ انی حگہ قام اور برقرار رعتے 
ہیں اور جن باتوں کے ترک کرئۓ کا مطالبہ اس کی طرف سے پیش کیا جاتا ےے 
وہ اس کے لے کبھی بھی اگزڑھر اور لاڑتیٰ نه٭ تھے ۔ یہی وه مقام تیا جہاں 
شلائر ساشر کا تجویز کردہ تعمبری تجری نقطۂ ئّاہه کار آمد ابت ھوا۔ اس 
نقطهہ نکاء ے کوئی روابی عیسوی عقیدہ (خواہ وہ بائیبل میں کتنی عی 
وضاعت ے کیوں نە بیان ھوا ھو) بھی عصری مذھب کے لے مطاقاً اعم نهہ 
تھا ۔ وہ ایک گزشعه مذھبی سمشاعدے کی عقلىی تعہیر ے جسے اس زماۓے کے 
سائنسی مفروضذات اور مقولات ی زبان میں پیش :کیا گیا ےے۔ لیکن يہ تعبمرم 
عارے لیے آخری اور قطعی نہیں ۔ مارے لیے یقینی اس وہ ےہ جسے کوئی 
سائنسی واقعه (نا180]) یا صداقت غلط یا کالعدم قرار نہیں دے سکتی اور یه 
سے ہارا اوتارمڈ بی تجربہ --۔ یعنی وہ حالات جو بلاواسطہ اری داخلى زٹنگ 
میں قابل تصدیق غیں ؛ کە ان تصورات اور نصبالعینوں کی مدد ے جو میں 
انی عیسانی روایات ے حاصل ھہوۓ ہیں ہم ۓ وہ عظیر روحائیق سعادات 
))٦0008(‏ حاصل کر ی عیں جن کی انسانول کو اشد ضرورت سے ؛ مثلا امن ء 
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فز ار 


امید ء پریشائی” میں رھنانی ٤‏ فساقی ترغیبات ہز قاہَوَ پاۓ کی قوت وغرہ۔۔۔ ان 
اقدار کو ابی زندگی میں عملىی شکل دینا ایک ناقابل قردید حقیقت ہیں ۔ 
جذیدیت پسندول کے لے ال ہیات اس کو سمجھئے کی ایک اور کوشش سے اور 
و سکتاا اے کہ عمیں' کبھی اس میں ترەم کرنی پڑے۔ اب 1 غور کیا 
جاۓ تو اس حقیقت اور نظریة ارتقا میں کوئی تضاد اور الجون نہیں ۔انسان 
کا آغاز کے عی ھوا هو اور حیاتیاتی دنیا میں اس ۓ اپٹا مقام کسی طرح 
بھی حاصل کیا ھوٴ یہ حقیقت ے کہ وہ اس دنیا میں اپنے مام تجربات اور 
انی تمام خاصیتوں اور قابلیتوں کے ساتھ موجود سے ۔ اس میں یه خاصیت بھی 
ہائی جاتی ے کم وہ روحانی نصبالعیثوں تک پہنچنے یىی کوشش بھی کرتا 
ہے اور اس کوشش ء یں وہ اہ رترق .بھی حاصل“ کرتا .ے'۔'اگر؟ انسان* أبتدا 
اور آغاز کے لحاظ ے اپنے ے کمٹر حیوانوں ہے مائل اور طبعی ارتقا کی 
پیداوار ۓ تو ارتقا کو ایک ایسا عمل تسلم کرنا ھوگا جس کے نتیجھ 
میں ایسی شاندار سمخلوق وجود میں آئی ۔ اللہیات کے لیے جو اس ضروری ے 
ود یه ”کت جدید مذھبی تبرے کے حقائق :کو مکمل طور پر تسلم کر لیا 
جاۓ اور ان لوئوں کے لیے اس کی افادیت کا اقرار کیا جاۓ جو اپنی زندق 
میں ان سے دوچار ہو ۓے ہھیں ۔ ہر دوسری شے انوی حیثیت رکیتّی ہے اور 
اگر وہ دوسرے قابل تصدیق حقائق (مثاا وہ جو ابنی تشر یح کے لیے نظریۂ ارتتا 
کا تقاضا کرۓے ہیں ) سے ٹکراتی ہو تو یا تو عمیں تاویل کرفی وگ 
یا اسے رد کرنا وکا ۔ 


ان دو اساسی عناصر کے علاوہ کم از کم تین اور کم اعم عناصر 
بھی ہیں جنھوں ۓ نظریه ارتقا کے زیر اثر ال اتی تشکیل نو میں اہم حصه 
إذ1: :یا 'ے 


اورل ؛ چند فلسفیائه نظام ایسے موحود تھے حو ایک طارف انسای تارخ 
کی عمومی ارتقائی تعبیر پیش کرے تھے اور دوسری طرف اس کائنات کے متعلق 
مذعبی نظرے کی صداقت کی تائید کرے تھے ۔ کائنات کے متعلق یه نظريه 
صرف مذھبی ھی ناہ تھا بلکهە خصو طور ہر عیساى روایات کے مطابق تھا ت 
یا نظام هاے فلسفه اٹھارویں صدی ۓاغزیٰ حصے مہں ممملہ ''روحانی کی بک 
کے اجزا تھے اوراس کے بعد کی صدی میں ان کا اثر بہت منمایاں تھا ۔ ان میں 


سب سے زیادہ مشڈہور ھیگل ک5 نظام +-](/ تھا جو حرمن فکر پر کی سالوں تک 
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چھایا رھاء اس کے بعد الکاستان میں ایک غتلی ری 5 ک مکل مین کاو قرما 
رعا اور پھر اس یکە میں بھی اس سے بھی حیثیت اختیار کی ' ودرا عنصر یه 
داد تو رہ ادا راد سے ا وانح ھعوتا ےۓ کہ یه 
نول لوج لگا کہا جانا تھا :اق دور رس :تم تھی جتنا که ١ے‏ 
هونا چاعے تیا۔ ارتقا بظاعر خدا یی ذات پر ابمان ے ے متناقض نه تپا۔ کہ 
ز جس کی 
ی میٹ اور حکمت ی را نی می ظہور پذیر عوتا رھا 
اچم غیرد انی کو اس بات کے فرض کر ۓ کی ضرورت نە تھی ۔اگر 
انسان خدا ے پوری دلبسنگی کے ساتھ تعاون کریں تو مستقبل میں 
بھی بئٴر مقاصد حاصل ہوۓ کی توقم کی جا سی ہے 
تقتاذوں 


اس ے 
۔ ارتقائی تصورات کے 
اور مضمرات کو تسلیم کر آلھوۓ بھی'انسلڈکی مذھبی درغ می 
سس بح ناصری کے لیے ایک اعلےا ول اور بلند مقام کا د وی کیا ح سکا ہے 
اکن دیدرت رون ۳ قول تیا 


کے فی دورت بی ارتقانی نزمل 
کی مہخرین ن یڈاوار تھے اور ان کے متعاق معنقدات کی تعبیر و تاویل اسی تصہ 
ک زدیٰ میں کی جاتی تھی ایگے کے رااعم نکند بد ے که مذ ہبی 

ارتقافی تعبیر ے بعض حساس لوگوں کی ڈھنی مشکل کا حل بیدا هو کیا ۔ 
قد یہ راسخالہ لعقیدہ نظر بے سے پیدا ٭ەوتیق تھی ۔ چولکہ موخ, رالد گو .0 
مطابق ساری بائیبل الہامی کتاب ہے اس لیے لازمی تھا کہ کی بابل کو 
خدا کی مشیئت کا اظہار ۔مجھا جاۓ - مگو جب شور ہے مطااعہ کیا جاۓ تو 
معلوم ھوکا کھ جہاں ایک طرف زبور میں اس زائیّٔل کے 


لین پر اصرارء جہنم کے5 کی آگ میں ابدی سز 


۳ 
ج2 


ےم 


دشمنو ں‌ سے ندتا مع 


اکا ڈر اور بی ) سرائیل کو عدایت که 
وہ اپنے قیدیوں کو جن میں آدمی ء عورتیں اور بچے سبوی شامل ہیں ؛ تبه تبغ 
رو دیں وغیرہ غیالات موجود ہیں ؛ وھاں دوسری طرف سس خدا کے متعلق 
مذکور ھے که وہ رح و شفبق اور دردمند ےۓے۔ 


وہ لوگ جنھں 
مو خر الد کر تصور اخلاق طء ور پہ 


ر مہر معلوھم عوا اور حن کے نزدیک مذەب 


.- یکل کا نشور و ارتقا الس صعدت کا نظریه ڈارون 
الکل مختلف تھا ۔ ہیگل کے نزدیک وہ ایک عتلی عمل 
منطمی اسلوب کی پیروی کرتاے ۔ 


۲۔ زبور۔ ۵م ۹و ۔می م٠‏ ہم۔ سم 


کہ نظریے ہے 


اہی مق 
ۓے جو ایک مقررہ 


- ہم ۔ کم ۔ قضاۃ۔.م؛ ۲1٦‏ 
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ی :روخ حقیقی یہی ان کے لیے خدا کی ان دو مختلف تصویروں میں 
مطارقت پیا رکرنا مشکل معلوم هوتا ٹھا: اپ :لؤگوق کے لیے ۔نظر نڈا اڑتتا 
ایک نعثٗ ثابت ھوا ۔ ان کے نژدیک بی اسرائیل اور عیسائیت ک: تارج ایک 
ارتقائی نشوونما کا نتیجە تھی ۔ جہاں پہلے خدا کے متعلق ایک خام اور بھونڈا 
تصور تھا وعاں بعد میں یە تصور بلند ٛٴ کیزہ.اور اخلاق عو گیا جنایە 
خدا کا یهە تصور کھ وہ ایک ے رحم حا کم مطلق ےے اور انسانوں کو سخت 
زا دیتاے ء مذعبی تصورات کے تدریجی ارتقا کی ابتدائی منزلوں پر قائم ھوا 
لیکن بعد ازاں اس میں مایاں تبدیلیاں پیدا هو گی ۔ یوح:' اور پواوٴس٠٣‏ میں 
ے۴ ٹھہوز اس سے بالکل مختلف ے کًہیہاں وہ انسانوں ے محبت اور رحمت 
کا پیگر سے ۔ ہہاں تک کہ خود اساسیین ے بی تصورات کے اس تضاد کو 
کم کر بک ہیں ارتقائی نظریة تسلم +کو لیا - ان کا:کنہنا ے که خدا 
کا انسانوں ہے تعلق دو طرح کا رھا ۓے ۔ ایک کا اظہار عہد عتیق میں نظر 
آ8 ۓ او دسمرے کا عہد جدیذ ئل جارگییں اائع اک نضاق و خشق ک 
اظہار مکمل طور پر نہیں غوا۔ 


بائیبل کی تنقید معنوی 

ڈارون کی کتابوں کے منظر عام پر آۓے کے بعڈٴ گھسائی ت‌کرئن, یق 
اکثربت ۓ نظریه ارتقا کو صحیح تسلم کر لیا اور اپنے ال ٰہیاتقی تصورات 
کو اس سے ہم آہنگ کرۓ ی کوشش یت لیکن ظا ہراتھ کہ اس" کوشش 
کا نتیجد به ھوا کہ بائیبل کے الہامی ھوے ' کے متعاق قدیم نظر یه ترک 
کرنا پڑا ۔ چونکه بائیبل فطری ارتقا کی پیداوار ے اس لے وہ صداقت مطاته 
کا ماوراہ فطری بیان یا اظہار نہیں بلک وہ چند صحیفوں کا جموعہ ےہ جن کے 
مطالعے نے ٴمعلوم ھوتا ۓ کہ جوں جوں انسان کی اخلاق اور مذهبی 
بصیرت ‏ میں اضافه ھوتا رھا اور اس ان برای پیدا موی یں توں توں 
انسان کے تصور خدا میں تدربجی ترق وی رھی ۔ یه تصور یتیناً ایک انتہا 
پسندانه تصور تیا۔ اگر بعشں دوسرے محر کات جو خیالات کی رہ کو اس 
سمت لے جا رےے تھے ؛ اس وقت موجود نہ ھوۓ تو شاید چند سن چلے لوگوں 
کے علاوہ اسے کوئی شخص تسلم کرۓے:پر آمادہ نہ ھوتا۔ لیکن ایسے حر کات 
منوجود تھچ ”جن کی باعث 48 نے قَضُورات بَہتاجلد:قبول کزلئۓ گئے نے ای 
جگە ان حرکات کا ذ کر کیا جاۓ گا۔ اہم ترین۔ حرک تو وه ےہ جسے 
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عصری سباحث میں ''تنقید معتوی؟“' کہا جاتا ھے ۔ اساسیین نۓ اس تحریک کی 
خالفت کی لیکن آزاد خیالوں اور جدیدیت پسندوں ۓ عام طور پر اے 
تسامِم کر لیا۔ہ۔ 


بائیبل کی لغوی تنقید شروع ھی ہے تسلمم کی جاتیق رھی اور خود 
اساسیجن کے نزدیک ببی اس میں کوئی قباحت نە تھی ۔ اس تنقید کا متصد 
یه تھا کہ باثیبل کے اصلىی متن کا صحیح طور پر تعین کیا جا سکے ۔ قدیم 
ترین قامی نسخے جن پر موجودہ بائیبل کا دار و مدار سے ء بائیبل کے اصلىی 
حر یری مخن کے صدیوں بعد لکھےگئے'۔ ان دونوں کے درمیان کی لف نسخے 
اور نقل تھیں ۔ اگر بائیبل کو الہامی کتاب تسلم کیا جاۓ تو صرف وعی 
الفاظ الہامی ہو سکتے ہیں جو پہلے مصنفین نے قلم بند کیے تھے ۔ بعد کے 
مترجمین اور کاتب تو انسانی سہوو کم زوریوں ے مبرا تصور نہیں کے 
جا سکتے ۔ قنیم ترین حفذوظ نسخوں میں الفاظ کے کئی اختلافات موجود غسں 
اور بعض جگھ یه اختلافات تو اللہیاتی طور پر اعم جگہوں میں ہاۓ جاۓ 
ھیں ۔ ایسی حالت میں بائیبل کو الہاسی کہنا بزا مشکل معلوم ہھوتا ہے ۔ 
''تنقید معنوی'' مہن کے تاریخی مفہوم اور اس کی صداقت کو متعین کرتے 
کی ایک کوشش ہے ۔ یه کوشش در حقیقت اسی سائنسی طریق کار کو 
اختیار کریقی ے جو دوسری غبر مذھبی کتابوں کے معاملے میں اختیار 
کیا جاتا سے ۔ اس کے نتیجے میں ایسے تصورات سامنے آۓے جو بائیبل 
الہامسی ھوے کے قدیم نظرے کے سرتا پا مناق تھے ۔ اس بنا پر اساسیجن ے 
اے جائز قرار نه دیا۔ ان کا خیال یه ہے کہ اس مقدس کتاب کے ملفہوم 
کی تاویل یوں ھونی چاہیے جس سے ابت ہو سکے کھ اس کتاب کا ہر فقرہ 
اسی عالم مطاق کے الہام کا نتیجہ ہے ۔ 


اس بات کو تسام کرنےۓ میں کی مشکلات ہیں جن کی تفصیل 
ابھی پیش کی جاےۓ گی ۔ اگر یه سوال کیا جاۓ کہ موجودہ زماۓ سے پہلے 
وہ عیسائی مفکرین کے لے پریشائی کا باعث کیوں نە تھے تو اس کے حواب 
کے دو پہلو ہیں ۔ اصلاح کلیسا کے دور ہے پہلے ہر جگہ بائیبل کی مجازی 
تاویل کی حوصلمه افزائی کی جاق تھی ۔ خیال تھا کہ بہت ے مقامات کا 
صحیح مفہوم حض لغوی معنوں کی مدد ے حاصل نہیں کیا جا سکتا بلکه 
وہ کسی باطنی صداقت کے حامل ہیں جسے بطور اشارہ یا رمز یہاں بیان کر 
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ڈیا :گیا خر ایا ظآغن لو 7ۃ اس نقطة نکاہ کے حامی کے لیے کسی مقدس 
کتاب ک وی ح<عح4۸ہ بی ناتابا لن ہم ہس رہ مکتا٭ت جب حجازی تعبر 5 
رواج خحم ہوا تو کلیدائی اقتدار مطلقه ۓ قدیعج روایت کا آسرا لیتے عوۓ اس 
مشکل کوارحل )کز ا سان لے معناز و ےپ انت گی متعبادل جاک میس 
سے کی ایک کے و ایے معیا؛ دک مطابق ص جح قر ار دیا جس یی صدات اور 
سند خود بائلخبل کے براؤر تھی ۔ لیکن پروٹہٹنٹ فرتے : کیٹھ لک روایت 
کو غاط قرار دیتے ہوۓ اس/طریقے کو رد کر دیا اور کایسائی اقتدار کے 
خلاف بفغاوت کر دی ۔ انیوںل ۓ عام آدمیوں کو بائیبل کے مطالعے کی 
پوری پوری آزادی دے۔دی اور اعلان کیا که عر شخص ا پنے شمبر کی آواز 
وک مطابۃ ق مشہوم سمچوِےۓ میں آزاد سس اس کا مطاب یه عوا 7ک اگرچھ 
ات کے ٹتژڑذڈرک 'پاشل کے جازی مفہوم ساد لیۓ کی مانعت تو نە تھی 
تاشہ ان کا خیال تھا که گه لغوی نہوم مجازی مفہوم تی مقابلے پر اولیت 
اور زیادہ 'عمیت ر کیتا ےہ ۔ صرف ایسی صداقت غی غیر مبہم اور بلاواسطہ 
تھو سکنی ہے جو عر شخص کے نزدیک ای ک۔آ,ھی مٌففہوم کی حامل ہو ۔ 


۰ حسبے اس ماحول میىهی پرو تنگ عماء ر2 ہائیبل ۴ صصح منہوم کے 
6. 


یتعین کرۓ کے لیے اس کا سطالعه شروع کیا تو اس کی الہامی حیثیت کو 
پزقرار ررکیتے عوے انییں کئی ایک مشکلات کا سامنا کرئا پڑا ۔ انھیں بائیبل 
کی متدقضات نظر آۓ جہاں دونوں بیانات کا صحیح ھونا ممکن نہ تھا ۔ 
ناوسی مثالیں اکثر ایک عی واقعے کے دو ختلف بیانات تھے ۔ مثاٌ طونان کے 
مِوقع ہر حضرت نوح کو ھدایت کی جاتی ے که وہ جانوروں میں ے۔ ھر نسل 
ایک جوڑاکشتی میں عحفوظ رکھ لے لیکن دوسری جگە حض پاک جانداروں 
میں سے صرف سات جوڑوں کو کشتی میں رکیۓ کا ذکر کیا گیا ے١‏ ۔ 
حضرت یعقوب کے نام یی تبدیلی کا ذ کر دو مختالف شہروں ے مۂسوب کیا 
دو پہلے نی ایل میں اور دوسری دفعه بیت ایل مسںن؟۔ اسی طرح 
ےی ایل ا داع ری تشرج میں دو ختلف بیانات دے گئے ہیں٣‏ ۔ امتثنا میں 


تد ہوں 257 قربانی وی قاہل قبول ے جو صرف وروشلم 2 معبد میں پیش 


مپلد الیضٰاے +م ٤‏ ےم ۔.م ؛جپ؛ ٠٢١٢ً١۔‏ 
اڈ تالضا ےراہ اٹ یرب بن ےرڈ ل 


+۰٤‏ قمص505) اگ 


۹چ 


کی .جاے لیکن نبی الیجا ((اہ[ا0ا) کے حالات میں خدا ۓ اس کی وہ قربانی 


هی قبول کر یىی جواس ےۓے یروشلم سے کاف دور ا ے کے چہاڑ پر پیش ی 
۔-۔ ۰ ٠ - - ۰ ۰٠‏ 3 - 

دی نے بارضیخ صحیءمروںل میس اس سم 1 قر بان کاءەوں ک> 4 جائزڑ قرار دیا ڈیا 
ے!؟ ک بعص اختلافات عاہ ں طور پر ذد اجب ھی ؛ چو ا ا ن کا دار و مدار 


مین 0ئ 3 واضذح :مانات یی کی عاۓ جند پیش مٹروخات پر ےےے حق من مس مۂ 


3 


سویں ۔ عہد عتیقی کے بعض بطدِ کے صحیفوں اور عہد جدید میں حضرت 


موسیل اد انتا ک5 مصنف ظاعر کیا گیا ھے لیکن خود کتاب 2 باب ۳ 


یَ حریر ے ۔ بعض دوسرے اختلافات کا تعلقی جغرافیائی معاملات سے ے 

جن کا اشارہ آن صحیفوں میں موجود ہے جو حضرت موسیلٌ کی طرف منسوب 

ہنا کتاب استثنا (ر؛ ۱) میں نہذکور ے کہ حضرت موسیل ۓ یه 

بات “'یروتٹ کے آس پار بیاہان میں“ کپیٗ لوس ول مطلب بة وا کہ 

مصنف دربا کے آاُس نی کی جہاں کنعان ۓے اور تاڑیجی طور بر یهە معلوم 
ا کہ حضرت موسیل وعاں کبھی ہس اکم 


کے علاوہ خود بائیبل کے دو بیانات 


کے دو بیانات ے یه معلوم 
الہام و وحی کا پت نظر یه جس کے مطابق باثیبل کے بیانات مبرا:عن االخطا 
قرار دے جاے ہیں ؛ خود بائیبل کی نکاء میں قابل قبول نہیں ۔ حزق ایل 


باب ہم میں نبی 1 اعلان کو بطور وحی الٰہی بیان کرتا ے که شہر صور 
شاہ بابل نبو کد نصر کے ہاتیوں تباہ ھوکا اور اس کے ساتی اس کی بربادی 
کی واغح تفصیلات بیان کی 7ج ہیں ۔ لیکن نبو کد نصر اپنے حملے میں ناکام 
ھوتا ے اور و٭ٗ ابنی فوج کو مصر کی طرف لے جاتا سے ؟!؛ چنانچہ باب وم 
میں نبی ایک دوسری وحی کا اعلاِنٌ کرتا ےہ جس میں :۔خدا نبوکد تعصلر: ہے 
صور کی فتح کے بدلے مصر کی فتح کا وعدہ کرتا ے٢‏ ۔ ان بعد کے اعلانات 


میں یه اکہی مذ کور نہس ۰ اسے اہی چہلی وحی پر کسی سم کا شک ا 


7٦ 
د افُخواتیْل عسۓ پ١ چماپیہزء ےم ٴ ای ےئ ور ا رف ھ7‎ 


۵١ء‏ تت 


9 ص6 


۔حزق ايل ۔ ۹م ےر ےع۔ 


+٤‏ قصص105) اگ 


۳۵۰ 


کیو ں کہ اس میں بیان کردہ پیش کوئی پوری نہیں ہوئی ۔ معلوم ایسا ھوتا 
ے کہ اس خیال میں خدائی وحی کی اساسی اعمیت اس کے بیان کردہ واقعات 
ک5 صحیح عو نا نہیں بلکە ان اخلاق اصولوں ی صحت ےۓے جو اس مس مضر 
ھوے :ہیں ۔ ان کے متعلق اس کو پورا یقین و اعتماد ے ۔ بائیبل ے ان دو. 
ابواب ہے کم از کم یه معلوم ہوتا ے کہ اس کے فزدیک ”'وحی خداوئدی“ 
کا مشہوم یه نہیں که اس کے بیان کردہ تاریبخی واقعات مبراعن‌الخطا ہیں ۔ 


یه تناقضات ناقابل تشرغ وی کر ھم, بائبل گو الہامی كتاب 
کهە .7 ”کہی کہ خدا کا معامله ماری فہم کت سے اور وه چیز جو ماررے 
حدود ذھن کے لیے ناقص معلوم عو رعی ے ؛ اس کے عالم کل ذەن تک مین 
ایسی ہك ثاو ۔ لیک بے حواب بڑا خطر اک ے کیو نکهہ اس کا مطلب یا ھوا 
که زبان ۶کک کا خدائی اصول مارے عام سوجہ اصول سے بالکلی ختلف سے 
اور خدائی اور انسانی ڈذعن سن کوئی وحة |اشخرارک "ُوجود نہیں ۔اس سے 
تو یه نتیجہ نکاتا ہے که عم بایبل کے کسی 'حصے کی تعہیں کرنے کی اعلیت 
می ر کھتے کیو نکە وہ حصے جو بظا پھر سادہ اور صاف معلوم ھعوے هی 
ممکن ہے ان کا حقیقی مفہوم وہ نەه ہو جو غم سمجھ بیٹھے ہیں اس طرح تو 
بائیبل ى تمام |همیی حم شو جائیق ھے-ے اور اس مس ماری عدایت اؤ ر جات یَْ 
زاعنائی۔:کزے 5 کی صلاحیت نہیں رھی ۔ لیکن رو من ان داد و انم پرانیف 

راس کے اقتدار کو پھر نئے سرے سے تسلم کر لیا جاۓے کیونکه 
پا پروٹسٹنٹط تر یک ک کی ناکامی 7و تسلم گر ئے کے مخرادف تیا۔ 


روایت اھ 


جب تنقید معنوی کے نۓ طریقوں کو ان تناقضات ے پیدا شدہ 
ساد کی ول کرۓ میں استعال کیا گیا تو چند فیصله کن نتا یج سامنے آۓے ۔ 
اس طریقے کا تقاضا یه تھا کك ٭ کتاب کو ابدی صداقت کا حامل نە قرار دیا جاے 
بلکه اس کے صحیح مففہوم کے تعین کے لیے ان تاربخی عوامل کی جاچ ہڑتال 
کی جاۓ جٹھوں ۓ اس کتاب کے مصنف کو اس کے لکیئے پر آمادہ کیا ۔ 
اندرونی شہادت اور خارجی واقعات کی روشی من الات کا مطالعةه کرے 
ھوے جو سوالات اٹھاۓ جاےۓ ہیں وہ عموماً سمندرجهہ ذیل ەوے ہیں : خواہ 
اکتاث'زیر مظالعة)بائییل هوٴ ایا کوی؛ او یة: کتاتب کون :خی, تار کو 
معرض تھریر میں آئی ؟ اس کو لکھۓ کا مقصد مصنف کے سامنے کیا تھا ؟ 
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۱ 


زبان اور سٹائل میں کیا ممایاں خصوصیات ہیں ؟ اس کا ہسصہف کون ہے 
وعی جو روابتی طور پر ہمیں معلوم ے پا کوئی اور ؟ ا١س‏ ےۓ کون سے 
قدیم مواد کو استعَمال کیا ؟ وہ مواد کب اور کی کے ھاته کا لکها ھوا 
تھا اور آیا وہ قابہل اعتاد بھی تھا یا نہیں ؟ ان حالات کے مطالمٗ . 
اس کی سہیا کردہ ششہادت کہاں تک قابل استناد ےہ ؟ ‏ ایسے سوالات سترویں 
صدی ھی میں‌چند فلاسنەۓ بائیپل کے متعلق اٹھاۓ تھے ۔ اٹھارھویں:صدی کے 
آخری نصف حصے میں بعض پروٹسٹنٹ عل|: ۓ ان سوالات کا جائزہ لینا شروع 
کیا ۔ ائیسویں صدی کے وسط تک اق جاسع نظریات پیش کے گئے جن کا 
نتیجہ یہ عوا که تحقیق و تفتیش کے وسیع پروگرام کا آغاز ہوا ۔ اس تحتیق کا 
نتیجه ہائیہل کے الہامی ہوۓ کے قدیم نظرے کے سخت لت تھا ۔ یه 
صحیح هر 7+ کة ابی تک بعض معاملات میں کسی ۸9ہ کر کن نتیجے تک نہی 
پہنچا گیا تاعم بعض اعم معاسملات میں متفقه نتا حاصل ہو چکے ہیں ۔ان 
کو قبول کرۓے کے بعد بائیبل کی حیثیت بالکل مختاف ہو جاتی ہے ۔ 

اس تنقیدی در یقے کی ایک پر بھائو ٹیش کی 'جایقی ے۔عہد 
جدید میں چار اناجیل میں جو سیح ی نی زندی اور تعلیم >> کا بہترین )ُا خد ھی ۔ 
ھرانجیل میں مسیح کےمتعلق ایک ختافکہہانی مندرج ہے؛ چنانچهہ چاروں اناجیل 
میں کمہیں کمہیں سشٛا بہت بِغی سے اور کہہیں ک موی اختلافات بھی ے تنقید معنوی 
کے دور سے پہلے عیسائی عل|إٴ کے نزدیک یه کوئی ایسا مسثله نە تھا جس ی 
ضرورت ہو ۔ ان کا خیال تھا کہ چونکە ہر انیل الہامی ےہ اس لیے وہ اپنے 
بیانات میں ھر سہو و غلطی سے مبرا ے ۔ اس نقطہ نکاہ ے اگ رکوئی مسشئله پیدإ 
ھوتا تھا تو وہ ان اناجیل کے بیانات میں مطابقت پیدا کرۓ کا قیاء یعنی سمیح 
ناصری ى زندی کی کوئی ایک تاریچ جس میں تمام اناجیل کے واقعات مذکور 
ھوں مگر کوئیٗ واقعہ دعرایا ئه گرا هو ۔ اس کام میں دو جگہ مشکل پیش 
آئی ۔ بعض دفعه ایک هی واقعے کے متعلق تفصیلىی بیانات ایک دوسرے سے 
ختلف ہیں ۔ جہاں کہیں یه اختلاف متضاد نہیں وعاں ان سب کو یکجا بیان 
کر دیا جاتا اور اگر متضاد هوۓ تو یه فرض کر لیا جاتا کە قدیمج مسودات 
سے نقل: :کے ھوتے کاتیوںن ہے غلطی هو گئی تھے ٭ ان معاملات میں مختلف 
قرأتیں تو موجودہ نسخوں میں بھی پائی جاتی یں ۔ دوسری بات یہ ہے کھ 
واقعات کا تاریخی تسلسل بھی یکساں نہیں ۔ یه سمشکل ا وقت ءایاں معاوم 
عویق ہے جب عم یوحنا کا مقابله دوسری اناحیل ے پت عمیں جو خود بھی 


ج٦٣‎ 


۴۲ 


آپس میں ایک دوسر ے سے متفق نہیں - الہام کے قد تصور کو سامۓ رکھتے 
عوے یه سب سے زیادہ تکایف دہ شکل تھی ۔ اس جگھ مواۓ اقرار جہل کے 
اور کچے بن نہیں پڑتا۔ بعض دنعە یه فیصله کرنا ۔شکل ے که دو بیانات 
ایک می واقعے کے متعلق عیں یا نہیں ۔ قدیم علا: کےا تو ذیی ہہترین طر یقه 
یہی تھا کہ وہ ان ختلف بیانات کو ایک می واقعے کے متعلق نہیں سمجھتے 
: 


نافذ تعتویار کو اضیاوی مر ایسی شہادت ہیا فق چای د٥ء‏ خی 
مدذ ‏ سۓے؛: وہ ان. مشنگلات کا ایک اور حل معلوم "کو التا ج ت اوت 
8 ا مس عیلینی نئے 2 ہے پر فیِلو 8م فمسنیانله افکار ک5 اتا وانح 
عکس موجود ے و ناقد کے نزدیکت اس ىی تاریخی اعمیت بہت کم ہو جایق 
۔- اس کات کی تفصیلی مواد رک متعلق خواہ کیسی غعی راے بیان 
1 جاے ؛ یہ "کتاب غود ہت بعد ی تثصئٹفف ‏ ٗىا) یعنی وہ دؤوسری 
صدی عو ری سے پہلے یہس لکھی کی اس ہرگ یہ4 کوششی 7 اچ ہے 78 
تمام تاربحی مواد کو آن فاسمْیانه >۔صطاحات میں پیش 5کیا جاے حو اُس زماے 
کے غیر یہودی عیسائیوں میں مروج تھے ۔ ان کا خیّال تھا که (روحانی) 
جلمة (8٥0عم]])‏ جس کے وسیلے ہے'" انشانوں "ذو غات یں ۔ھوو نف 
مسیح کی بشری حثیت کے ممائل نہیں ۔ وہ کبھی انسانی صورت میں ظاعر نہیں 
ھوا۔ چند اییے واقعات میں جہاں یه انیل دوسری اناوں ہے نتاف تے ؛ 
مثلا واقعة صایب اور عید فصیح )]085880٢٥(‏ کے زمانی وقنے کے ععاملے 
مىس اس انبجیل کے بیان کی تصدیبق کی جا سکتی کھرئ؛ ‏ لیک یف کن دوس اٹ 
واقعات میں جہاں وه دوسری تین انجیاوں ہے ختاف ہے ؛ اس کے تاریخی 
اسناد کی تصدیق مشکل سے ؟ چنانچد تنقید معنوی کے زبر اثر و وس 


لیکن ان تینوں اناجیل میں (جن کو ٥‏ ا8002 یعنی ملخص اناجیل 
کہا جاتا ے) ماثلات کے سماتے من جس ای مبوحود کخیں جن سے موم 
ص3س کں کی د٥ہ‏ ۶٭تصر شے 7 برا کی ا او می میں - اس 
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۴۵۳ 
5 صف لوتا ہی شامل ا “'شامل ھورے ۶ سے دو حیزیں مراد هی ۔ 
نہ صرف یه که ایک ھی ةقسم کے واقعات بنیادی طور پر ایک ھی طرح او 


4ی بہت زیادہ یک ایت اور مائت موجود ۓ ۔ اسی تشرغخ صرف سی 
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کے پر کے صے جھ -_ 


مشی کو سمواد ائ معمو ی تبدیلیاں ٴ اضافے او 
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جاۓے تو ان سب کی تقشر یج اس طرح و سکتی 


35 ۹ ۶۸ و 7 - 5 
صآس یىی اغیل سب ے پہئے معرض حریر میں ابی ادر لوقا اور مےں ۓ 


۹ء ۸ ب : 1چ : 
ادر اینحل مشمکلات پوش انَ' عیں ؟ چنانیە صحیح نتیجهہ می ہے کہ سب 


سے پہلی انجیل سقس کی سے جو ابی موجوذہ صورٹ میں باق دونوں مصنفین 
کے ساسےتھی ۔ اس کے علاوہ جب متی اور اوقس کے آَن حصوں کا موازنه کیا 
جاتا ے جو مرقس ے مختلف ہیں تو تقریباً ایسی عی صوزتِ یہاں بھی موجود 
ھے ۔ ستی کی انجیل میں نصف حصے سے کچ کم اوو لوقا کی انیل میں 
تہائی حصے سے کچھ ذرا کم میں ژبان کی وہ مائثلت 'نظر آتی ے جس ے اندازہ 
ھوتا ہے کھ مرقیں کی ا تل کے علاو'ایک "اور مفت ره“ یاعذ" ای :مصتقعت 
کے ساسنے موجود تیا۔ یه ماخذ یونانی زبان اور اصل آرامی زبان دونرں 
میں تیا۔ یه ماخذ صرف مسیح کے اقوال اور مباحث پر مشتمل تيا ۔ چونکهہ 
میں اس کے مصنف کے متعلق کوئی علم نہس ء اس لیے علاء کے حلقوں میں 
اس کو صرف ”ق؟ ے یاد کیا جاتا ے! ۔ اگر سرقس اور ق کو نظر انداز 


رسسپہپیپیپیڈو|۱ر۲٤۲کبوینٹس‏ وا 


١‏ غرف:”'ق؟' جرتن لفظ:06[16 0 :کے پہلے حرف لیا گیا کے :جن کے 


و ص۔ْ٭ 


غندی سے "کرتا ےہ اس لی یو مفتولاٹ جا 'اندازہ الوقا نے 'آساق“' ےہ 


معتی ماغلہ کے یں ۔ چونکه لوقا اپنے مآخذ کی پیروی متی ے زیادہ 
کیا.جا سکةٴ سے ۔ ای ۔ بی ۔ ریڈلخ )7011٥1۸(‏ ۓ اپنی کتاب ”اناجیل 
مالخصہ کا تعارف' میں یه نظریه :پیش کیا ہے کہ لوقا (اور می یک 
متوازی سورتیں اور آیات) کے مندرجهھ ذیل حصے کم از کم اس ق 
میں شامل بھی سم ےے و ورودےر ۳۲۴۱۔۲ و د؛+“ریہےیچم؛ 
را یں ناک ںو و رز ہک ہہ و ہر رو یں یں ہے2 

باق صفحه جم ہر 


+٤‏ قصص505) اگ 


مر یس 


تو باق مواد سج کڈاک تہائی ے کچھ کم رہ جاتا ےہ جو ایے 
ماخذ سے لی او ما ا کت سپ انجیل سے خصوص ہیں ۔ لوقا کا 
تقریبا نصف حمصه اییے مواد سے حاصل کیا وکا فی وو صرف اس کے ساتھ 


جب ان نتا یج کو سامنے رکھ کر سو ال0 گیا جات كکهة ه٦‏ ناعیل 
کب او رکیوں معرض تحریر میں آئیں ؟ تو ناقد معنوی کا جواب داخلی شہادت 
کی بنا پر مفصله ذیل ہوکا : مرقس کی انبیل شاید روم میں مہ عیسوی کے 
لک بھگ لکھی ؟ قٔی ۔ اس ۓ دستیاب مواد ے مسیح کی زندیق اور اس کے 
اقوال کے متعاق جو انتخاب پیش کیا اور جن جن پپلوؤں بر زور دیا ؛ وہ 
تقرینا وہ تر جو اس ڑناۓ فی روم کای شاپ کے مسائن ہے متعلق تھے 
کتاب ق جم اور جم عیسوی کے درسیائی زساۓ میں انطا کیھ میں لکھی کک 
بغیاۓ کوعک کر غن ہودی نسل کے عیسائیوں کے مذدھی تقاضوں کو 
2 کرۓ کے لیے معرض وجود میں آئی ۔ اس میں اس زماے کی زندگ ک 
خصوصی مشکلات کا حل پیش کرۓے کی کوننش کی گنی ہے۔ متی یروشلم 
سی 2وی ک لاھک لکھی ک کی ۔ اس میں آن معاملات پر زور دیا 
گیا ے جو یہودی نسل کے عیسائیوں کے نقطه نکاہ سے ام :تھے یعنی فریسیوں 
کى شدید عخالفث اور کلیسیائی نظام اور حاکمیت کے مسائل ۔ لوقا ان تینوں 
ساےن میں لکھی کی ' اغلاً قبیبصريه میں اور م یسوی کے درہمیانی 
عرصے میں ۔ تفصیلات ے اندازہ ھوتا ے که یه کتاب اس دور کے غیر یہودی ‏ 
انساق' ذونت اوز گھرتلاؤ زندیق کے ا ڈل ذادہ ءیسائیون گے لے نکی ہیں 
جو اپنے مخصوص چاعتی مسائل سے باغبر تھے ۔ 


ناتد معنوی کا خیال ے کہ جہاں جہاں متی اور لوقا ے سرقس کے 
بیانات کی تصحیح کی ہے وہاں طرز ادائیگی میں اصلاح عق کی ھا ابق 
کے علاوہ انھوں ۓ ایہے بیانات ہے گریز کیا ے جن سے سسیح کی قوت اور 
بصیرت میں کمی کا اظہار هوتا تھا یا جہاں اس کے حواریوں: کی .وفاداری 


بقيہ حاشيه صفحہ ۵۳ * 
٤ 1‏ 
سے جم "؛ ںوھ ۔' جح مٴ) اون 6 موی ۴۵-١۸ ٤+١٢:‏ 
1٦‏ 
سی می ہیی پوس ور مار یو یی ہا ہے موی و بن یں 


۔:۳٣ےدسک‎ +۹ 


+٤‏ قصص505) آ اگ 


۵)۵ 


نیتی پر حرف آتارتھاے۔ ان باتوی ۓے ثناقد 'یه' نَجه نکالتا 7ے که 
میں پہلے ھی ا ا چناعيہ ظاعر ے کہ اینے مواد سے جو 
مسیح 1 زندق ادر تعام ٤ئ‏ متعاق نتئّهہ تیار ھوکاء وه درمست ہیں 
کہلا سکتا اور نە وہ شک و١ریب‏ ے بالا ہو سکتا ےے ۔ اس مواد پر کسی 
طرح بھی بھروسە نہیں کیا جارسکتا ۔ انسانی کمزوریاں ھر جگە عیاں عیں ۔ 
اس دور مسں حجب يہ اناحیل لکھی ۱ ئی ٤‏ عیسائیوں رخ درمیان جند اتا بل پر 
: ک 1 - ۲7 - كک عٔ شے × دوسرے د ا5 93 تا 
بڑی ٹرما ترم بحث ھوں رھی۔ اس می شقمیں دوس راس ہے ھو 

ے ۔ ان ناقدین کا.خیال ے ‏ کہ یه فیصلهہ کونا بڑا مشکل ہے کہ ان مسائل 
میں مسیح کی ى اپنی راۓ یا عمل کیا تھا ۔ ممکن ہے کہ عر مصنف ‫ ے لکھتے 

وقت اپنے ذاىی عقیدے کے ز 7ے ر اثر و کچیے لکھ ڈالّا شو حو کثاد سیح کی راۓ 
کے خلاف غو ۔ ماررے سامنے خود سیح 5ج6 متعاق کوی تارغی صداقت 


: 
موجود نہیں ۔ 


ظطاعر ہے کھ اساسیین کے لے (اور کسی حد تک کیتیولک مفکرین 
کے لے بھی) ان ناج کو قبول کرنا بہت مشکل ہے ۔ يہ کسی طرح کن 
نہیں کە ان نتایۓ کو تسلم وی اور پھر بائیبل کو الہامی او 
مرا عن الخطا بی سمجھا جاۓے ۔ لیکن آزاد خیالوں اور جدیدیت پسندوں کا 
معامله اس ے حختلف تیا۔ چونکه 0""07"ت*" ساننس کے طربق کار اور 
نتاج کو درست تسلم کر لیا تھا اس لیے ا کہ معاملے میں اس کے استعمال 
1 آ2٢‏ ان: نے احخراق کرنا' ان ک لیے مکن يه "تھا اد وه 
لوگ :جو شاوئر بآفئر' :نظریاٹ کے ہلا هی :مٹائق- تھا یاعجتھوت“ تے 'تارغ 
کا ارتقائی تصور اقب تھا اور مذھب کے نشو و ما:کو اسی کی روشی 
میں دیکھنا چاھۃ ھتے تھے ٠‏ ان کے لیے اس تنقید کے نتاج کو تسایم کر نا بالکل 
سشکل نه تھا ٤‏ بلکہ اس تنقید ۓ ان کے اساسی تصورات کي' تائید کی ۔ اس 
نظرے کے مطابق بائیبل انسان کے قدیم مذھبی مشاهھدات کی ایک د ستاویز 
ہے جسن میں اس کے نقطے نکاہ کی کمزوریاں اور کوتاغراں اور دومری طرف 
ا-ےت تَصَ تب العین؟ء عناؤں اور ا.ءیدویی؛ جوالک نظر آق ےے۔ اس کک 
چچووۓ اور بڑے'اختلافات اور یکسانیاں اس کی صحیح ماثیت کا پتا دبتی 
ع_ی اوراس قسسم کے موم وعوںل۔ ے ایسی ھی کجے توقعات وابسته ەں ۔ 


۶+ قمص05) اگ 


۴۲ 


اصوی طور پر رائییل ان مذھبی کعابوں سے زیادہ 2خاقی نہیس حو موجودہ 


مہ۹ 


ع 4" 


یں لکھی جا جا رھی ھیں اور جو بنیادی مدھہ یىی تصورات اار پا کیزہ یا 
, عیں ۔ اس طرح الہام اور وحی کے تصورات کی ایک بالکل نی تعبیر 
ہسانۓ آى ۹ الہام اور وحی ہے مراذ ٭یة؛ ہیں“ که وہ خدا کے علم کل کا 
3 ظہار مطا کے ےے بلکكکهە وہ روحانی صداقت یىی تلاش اور دریافت کا ایک قدر بجی 
اؤز:ٹایکمل گزتهة: ۓے“_:۔ آےز میں بهھ اص بھی قابل غور ے که نظریۂ ارتتا 
ے پیدا شدہ مسائل کی طرح آزاد خیالوں اور خاص کر جدیدیت پسندوں کا 
خیال تیا که تنقید معثٹوی کو تسلم کر لبنے سے حقیقی مذھبی قداریں ضائع 
نہیں ھوتیں ٠‏ بلکه زیاده اگتوار ٭و حاقی ہیں ۔ اب بائنیل کے تضادات نه 
کسی قسمم تک کو ک و شعہات .3ا١‏ :5ے جس او 


معنوی دنقید 3 باےے پرٹ 7ھ یاڈی ورات وِسے سے رےغ۔ آج 
عیسائی اپنے مذعبی تجر بات میں اناجیل میں بیان کردہ سیرت اور اقوال مسیح 


سے و سے غی راء ماق اور ملدد حاصل و ا۴ ڈیٰی جیسے کہ بد زماے 8 
ارگ ۔ حجب تک یه حقائق اور صداقتی تاعغ !سس اور تجربی طور پر ان 7ج 
تصدیق ھو سکی ےہ تو ازڑ اذ غیال:اتان:کود اظختتاق* فا کے اس طرح اس 


النگت مذھب 1چ کون 2 شقی خم ہیس ھوئی ۔اس عر ا نویک مذعب 1چ 
وو بائییل 4ئ الہام و حی بک سمحعغ, ق کسی خا ص نظرے پر مبی موس حم 


نظریة ارت کاپ ہے اتنا ھی انقلای طور پر دور ےے جتنا که ٴوە خود 
دی ےو لک عقیدے سے تیا کیتھؤ لک عقیدے گے کا ىك بی بھاں کے یت مدطاتهہ 


کے تین اتب ہیں: سب سے پہلے سرتبے پر رسول اور نبی هیں جن کو 
بلاواسطه وحی اور الہام غوتا ےے ۔ اس کے بعد پوپ اور استف اس وحی ی 
تعہیر پی شکرتے ہیں ۔ اس کے بعد عام عیسائیوں کا فرض ہے کہ وہ اس تعبیں 
کو من و غخ تسلم کریں 2 راسخ العقیدہ پروٹسٹنٹ فرقے کے ائزدیک+ مساق 
حا کمیت کا پہلا مرتبہ تو دحیح ہے لیکن باق دو اتب کی بیز غلط ےء 
یەدونوں سر تبے ایک ھرےۓ چا ھئیں ۔ ھر عیسائی کا کے ہے کہ وہ اپنے ضمرم 
کی آواز کے مطابق بائیبل کی تفسیر کرے اور اہے سمجھے ؛ چونکه عتل اور 
ضمبر روح القدس کے زیر ٭دایت ہیں ۔ جدیدیت پسندوں کے نظرے کے مطابق 


۰۶+ قصص105) آ اگ 


ہس اور باق 
: مفمن کے 


ۓ۳ 


د۵ و مر ١اد‏ میں کسی قسم کی کے کی ھائی نہیں - جب ہائیبیل و 
اپنا وم لکھا تو ان یىی حیثبت حجدید سذ بی مفکر 7 بالکل 


مشا بہ ےہ جو زندیق ی ایک نی ای یم 209 پر اے 2 کے یں 


پاتا ۓ 'تا کہ پڑعنے وا! 


انسای یق 
اوئے خیالات 


ایل معرض ےر یر ہی ای +ھ ا ەر وت دل کا 7 میں 


عا اشائهھ فر نیک مے! ۔ ھر شخص نۓ اور روشن حقائق د 


کس سکتا ہے اس طرح کلیتناتن حا کمیت کے تینوں سرانب ایک غی ذات 


میں مدغم ہو جاے می بائییل :کی خصوصیت اس 1 7ئ داخلی سر 


ىا 


باعث مہس بلکەه صرف |ا وحهہ وه صدیوں وہ عون بلند و بالا 
و سے 


مقاصد 1 ط. 


رف راہ انی کڑی وھ ےھ 


ی ے۔ 


تقابل مذھب کا سائنسی مطالعہ 


سے معاہ۔ کے ہی عمی ع تج سے 7 لیٹا عو نا ہہ ہو شحعث 


تنقید معنو یىی 


9 ا می فو ا فا تی گل 00 با دناچ 


انیسوی, صدی سے مہلر مغرب کے عوسائی مفکر بن ے دوسرے مذاھب 


. + سے 


کے متعلق کبھی غور و فکر نہیں کیا تھا ۔ انکا مطمح نظر صرف غیر عیسائیوں 


کو عتنایٰ 


کی کبیار ان مذاعب کے آغاز اور ان کی توسیع کی تشریج کے سلسلے میں 


شغم منظم گوشٹئ یىی گئیں ٦‏ سہر عویں او اٹھارویں صدیوں می ححب مغربی 


سیاحوں اور 


تاجروں ۓ امریيکه اور مشرق کے سفر کے بعد وغاں کے محتاف 


مذاعب کے متعلق قصے اور کہانیاں تعر یری شکل سی پہخْ ن کہ تو مزب 


مفکرین 


سے 


کی کوشش کی ۔ لیکن عام طور پر یه تشربجات علمی پر پوری نہیں 


ث٠‏ تی بلکه 


متعصبانهہ اور یک طرقه یں ۔ تمام موحودہ مواد کو اس طرح 


ٹن کیا جاتا کە ؟ لویا عیسالیت ھی صرف صحیح مذھب بے اور باق تمام 


ف۹ 


۔'“[(ار[0ہ18٤78' ٹجیمز رسل لوول ([[٢0۷.آ) یىی کتاب‎ ٦ 


۳۵/۸ 


مذاعب له صرف جھوئۓ بلکهہ دع وکا اور فریب کا نتیچجه ‏ ہیں ۔ واقعات اور 
خقادو ىی (1510)8) کا بیان اور تجزیهە تعصبات نے بھرں پور مو وتا تہ ا حجگه نفغرت 
اور حقارت کا اظہار ھوتا کھ یہ غمرم تہذب لگ ایک غلط قسم کے خدا 2و 


مانتے می اور مذھبی اغلاط یق تاریق اور حمہالت سمیسص سبتلا ھی ۔ 


آن عغُل| کی تشرعات خبووع ہے مدھبی تارج کو اس رنگ میں 
پیش کیا درحقیقتث تلذ ھت > گکے ”اغطاطیٴ“ نظرے کی مشثال ہیں ۔ اس نظرے 
دو صوزیں ااملز زان لی امن آئق ں ایک کے :حامل رامخ العقد 
کیتیولک اور پروٹسٹنٹ تھے ۔ چو نکه وہ بائیبی کو کو اللہامی اور مبرا عن الخطا 
نسمجھتے تھے ۱ لیے وہ مذعبی واقعات (8ا11:66) کی تعبیر بائیہل ح تارجی 
بیانات کے سمطابق کرتے تھے۔ اس نقطه نکاہ ے ی٭,چیز واضح هو جاتیق تھی کھ 
انسانیت کا اصلىی منذاعب (جس کک ہہروی حضرت آدم اور حوا باغ جنت میں 
یا خالص اور سچی توحید تھا جس میں :کسی فسمتی عطق ی 
آمیزش نه تھی ۔ لیکن آدم و حوا سے جے گنامسمزذ+ گوا: جُمی کے باعث انی 


سم 


اولاد اخلاق گراوٹ میں دعنستی چی کی ۔ٴ انسان کی خلی نیک کے ضائع 
٦‏ ۔- سے ۔-٭ 

ےک باعك خدا ک بپذنا۔ اخلاق تصور حم هو ٹیا اور اس طرح بد در ین 
قسم کی ۔کئرزت برستی راج عو کی کئی قسم کی شیطائی اور غپیث ازواح 
وخود کو تسلیم کیا جاۓ لکا اور جادو اور قربانی کے ذریعے ان کو خوث 
39 ار تک انسان ات اہی زمفسائی عواغشات:کو پورا کرۓ کا انتظام کو لیا 
نذھب کا یه تنزل اور اطاط صدیوں تک موجود رھا -۔ صرف یہودی توم 
اپنے نہیوں اور سے سے باعثت اور بعد ہی سان عيهكےا سے دولت 
جناخیچە 0 مذ ہب در حقمقت اس تدع ادر کت خالص مذھب کا احیام, 
قوموں میں خدا کا کوئی سچا پیغمبر مبعوث نہیں ھؤا ۔ 

اخطاطی نظرے کی دوسری صورت آن لوگوں میں نظر آتی ہے جو 
اله' پرست (1868)) تھے ۔ وہ مذھب فطرت کے قائل تھے ۔ ان کا خیال تھا 
کہ یہی وه مذھہب سے جو آغاز میں انسانوں میں مروج تھا اور جس میں 
اخلاق ذمه داری اور انسانی تقدیر کے متعاق چند ساده اور معقول عقاید 
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۹ 


تھے۔ لیکن بدقسمتی ے یه مذعب فطرت مرور زمانه سے خراب هو گیا اور اس 
کی زیادہ تر ذسه داری آن چالاک علإ کی مکاریوں پر ے جنھوں ۓ انسان یىی 
پر خدا یىی حکم رانی قائم وی ۔ خدا تک پہنچنے کے لیے ایک خاص طر بقکار 
عر اختیار کرے ی ضرورت سے اور صرف وھی اس کے ماغر یں ۔ اس 
نقطكہ نکاء ہے عیسنا کت ٤‏ مو دیت اور تمام دوسرے ہذاعب اغطاط اور ژوال 
یق نشانیاں ہیں ۔ ان سب کی ہیی ضرورت ے تاکه وہ اس معقول 
نفظارے کے بعض حامیوںل ے عیسائیت کے ساکھ صرف ایک معاملے مس مصالحت 
کی (اور ان یىی کوشی پرخلوصض نہی کہی جا ۔کیئ)۔ ان کا کہنا تھا کہ 


انخطاطی نظرے 1ء کوی صورت یىی ساننسی دور ہیس قام اہ رہ 
سکی تھی ۔ اٹھار هو یں اور انیسویں صدیوں میں مذعب کے تاریٹی اور تقابلی 
مطالعے سے کاف واقعات (8ا78) بہت تیزی سے سامنے آۓ رے یه واقعات 
کسی طرح بی اس انحطاطی نظرے سے مطابتت نه رکھتے تیے - باغ عدن 
کے قصے اور انسائیت کے ایک مفروضه قدع سشہری زساۓ کے متعلق شک وک 
و شبہات پیدا ەوۓ لگے - جب انسانی تارج کا ارتقائی نقطة نظر ے مطالعه 
کیا جاے لکا تو اغطاطی نظرے کے تمام مفروضات ابی قدر و تیمت کھو 
واقعات 7 جمع ود2 ١‏ بیان کے اور ان 1 تعبس اگوت2ھ میں ویسی می 


کی کت 


حیثیت میں نہیں کر سک ۔ ان کا مطالعه اختلاف اور حائثلت ہے معروہ 
عناصر کی روشنی میں کیا جانا چاہیے اور یه عناصر ایسے ھیں جو هر 
خی رجانب دار اور دیانت دار آدمی کے لیے خواہ وە کسی مذھب ے تعاق رکھتا 


+٤‏ قمص505) اگ 


اخ 


۔ 


کت اس کا خائئہ ای غہ و خسان دفزوضے کی بنا اون ایا ان 


ھو ء نابل تصدیق عورے ہیں ۔ مذھبی تار کے کثیر مواد کا تتانا یه تھا 


کہ تمام مذاغب انسانی تقاضے ے فطری اظہار ھیں اور صرف اسی 
بنیاد پر ان کا مقابله اور تجزیہ کیا جاۓۓ ۔ يە تمام بشریاتق مظاعر ہیں جن 
میں بعض مشترک ا:۔۔انی رجحانات اور تقاضوں کا اظہار ختاف ماحول اور 
ختلف طریقوں ے ھوتا ہے تے, شلائر ماشر کی زبان میں عر مذعب ے انسان 
اور خدا کے مابین فطری مگر کم و بیش خصوصی رشتہ قائم کیا ہے ۔ انسان 
یىی مذعبی فطرت کے کی تقاضے تسلی بش طار بقے سے صرف اس وقت پورے عو 
سکتے ہیں جب ان سب کو ملا لیا جاے۔ 


ظاعر ۓے که تقابلی ذڈھ را اسائڈسی مطالعے کے یه تا بج کیتوولک 
اور اساسیبن کے لیے کسی طرح بھی قابّل قبول,نه تھے ۔ حيّل ػە جدیدیت پسند 


گھمرااۓ ھی ؛ چونلکه وہ دل نے غعیسانیت خ خصوصی مذھبی اتدار یی برتری 
ڑم قائل تھے نک غیان تیا کهە حو اقدار ٤:یسائیت‏ پیش کروی ےہ وه ”کسی 
دوسرے مدھبٹ میں توجوذہ نہیں ۔ ایت سے جامیوں'اے لیے ان نتاج کو 
قبول کرنۓے میں کوئی پس و پیش نه تھا کیوں که ان کے هاں اس قسم کا 
کوئی کروعی تعصب نہ تھا ۔ جدیدیت پسند ایک معاملے میں اذسیت ہرستوں 
ے متفق تھے که انسانی تارخ قانون فطرت کا ایک بذان”+قےے وه مدع 
مطالعد ایک کر شعصت اور مھروہی شائتں داآن کی طر سب کرک آ لیے 
تیار تھے +۶ بشرطیکە اس ے وہ اقدار ضائع نە ەوں جن کے بغیر مذەب مذھب 
نہیں رھتا ۔ 


سام مت ومیت ا اص ول کی اتا ےت اک ای تع لے موا 
که جدیدیت پسندوں ۓ عیسائیت کے بعض وەعقاید یا تو ترکے کر دے 
پا ان کو بالکل ثانوی حیثیت دے دی جو اس میں اور دوسرے مذاہب میں 
مشترک ہیں لیکن جو سائنسی دور میں قابل قبول نہیں ۔ دوسری طرف انھوں 
ۓ اخلاق اصولوں اور ساجی نصبالعیتوں پر زیادہ توجهہ س کوز کی جن ہر 
ان کے خیال میں عیسائیٹ نۓ بڑا ژور دیا تھا معجزات پر یتین (خاص طزر 
ہر کسی مُذھبی,راہ تا ری پیدائش+اوز۔'موت :ہے متعلق معجزات) ء۔ الہامی 
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..۔خ ؛ آخری زماۓ میں کسی مہدی کا ظہور انی اور قیامت ؛ ءشاۓ ربائی 
کی معجزانهہ طاقت ؛ دعا کی ماوراء فطرت وت پر اعتاد : یه عتاید تقریباً ہت 
ہے مہذب مذاغب میں موجود ہیں ۔ جدیدیت پسندوں کا کہنا ے 

غعر جکە یه ایک قسم کے نفسیاتی تقاضوں کا اظہار ہیں اور ان کی تصدیق کے 
لیے جو تارخی شواعد پیش نے جاے ہیں وہ قابل اعتاد نہیں ۔ جب کوئی 
شخص غیر جانبرداری ہے ان عقاید کا سطالعه کرتاے تو وہ اس نتیجے ہر 
پہنچتا ے کہ یہ سب خوش فہمی کا نتیجہ ہیں اور کوئی معقول وجہ جواز 
ان کے حق میں پیش نہیں کی جا سکئی ے ابا ات کے قیق صداقت کے کے لیے کوئی ماوراہ 
فطرت مل ات کا نے ی طرح بھی قابل قبول : نہیں ٤‏ اس لیے سب دعووں 
کو رد کر دینا چاھے ۔ یه عقاید درحقیقت فطرت ے متعلق ایک غبر سائنسی 
روے کا نتیجہ یں اور جیساکە نظریہ ارتقا ابت کرتاے ؛ مداغب کی ابتدائی 
دور میں لوگ عر قسم کی شہادت کو بلا۔وچے سمجھے قبول کر لیتے تھے ۔ 
بائیبل کی تنقید معنوی نے بھی اس نتیچے کی تائید یا وہ حصے جو اس 
تنقید کی رو ے ناقابل اعتاد هیں ء تقریباً وھی ہیں جن“ کو مذہب کے تقاب ی 
مطالعے کے بعد جدیدیت پسندوں ے ناقابل یقجن سمجھ کر رد کر دیا ےۓے۔ 
ان تام امور ی روشنی مس جدیدیت پسند مفکرین کا رجحان یہی ھا کہ 
جہاں تک عوسائیت کے ماوراء فطری دعووں کا تلق ے ے ان کو واضح الفاظ 
میں یا دے الفاظ میں رد کر دیا جاۓ اور بعد ازاںن اس کے الہہَیاتی ڈعائنجے 
میں ترمم رکز کک ایک نی تعبر پیش کی جاۓ ۔ 


عو 6ط اسر ا سے ومک و الو ماستی اور مر می 
اختلافات ی٣‏ اچھی 9 7 ھو جحاے غعی ۔ ان اختلافات می وہ اخلاق 
نصب العین اور معاشرق پرو گرام شامل یں جو هر مذدعب میں خصوصی طور 
پر پاے حاے ہں ےا ۔ اجتۓ ہرسہت اس معاہ! ہے سرت بالکل غم جحانب دار تع ےا - 
ان 8 کسی مذعەب ہے وی بی خصوصی واہبستی مجھں س ثه شر تدر 3ک قبول 
کو کے2 ادر ا ورڈ لیے تیار عں حو کسی مذھب ہی پائی جاتے ء اس 4 
برعکس جدیدیت پسندوں کے نزدیک یه وی غےت کہا ایک انسان معروضی 
طور پر ان اختلافات کا کا کل کو ے اور پھر وہ ان نصب العینوں ہے وفادار 


بھی رےے حجھ عماننت ے پیش - ِے ھی اور جن ک5 بھر ین سمظاعرہ سیح 5ج 
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زندگی می ملگا رھت اگرچھ اںپ کے نزدیک عیساثئیت کا قدعم ساوراء نطری تصور 

کسی طرح بھی اس دور میں قابل اختیار نہیں لیکن اس کے باوجود وہ سیحیت 

کو سائنس کے مفروضات اور طریق کار سے ہم آھنگ پاے ہیں بشرطیکہ اے 
فاہمہ زندیق اور اخلاق عیلیت کی ایک اعلول صوررت قرار دیا جاےۓ'؟ - 


بسسھف تہ ہس شلٛہۓ“ش6ےہہہہ ‏ ہجبائچہہڈش٢۔‏ 


١‏ اسٴعقیدے ے پیدا هوۓ والے بعض مسائل کا جائزہ اکلے باب میں لیا 
جاۓ گا جہاں جدیدیت اؤر ائسیت کا تفصیلی موازنه پیش کیا جا رعا 
جے ۔ 
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باب یازدھم 
جں یں بت 7ت اسیت :کا مواز نہ 


ارتدائیه 
مذعبی آزاد خیا ی کی وضاحت کے لے ضروری ہے کہ عم جدیدیت 
اور ایت لقن موازلة بی خر یں.۔ت-آزاد خیالی: ی دو صوریں مں۔۔ 
ایک قدامت پسند اور دوسری انہا پسند ۔ ان دونوں صورتوں کا صححیم دفاء 
٭ ٦‏ ۰ 5 ٍ 


آزاد خیا ی کی تحریک جس پر ہم بح ثکرچکے ہیں ء صرف اپنی قدامت 
پسندی یا جدیدیت مندی کی شکل میں ایک صدی ہے زیادہ عرم ےتک مغرب 
میں قائم رعی ۔ اکرچہ جے ایس مل (([[:]ا) ار اس کے عم عصر آگٹ 
کومٹ میں انسیت کے کچھ کچھ تصورات بھی پاۓ جاۓ یں لیکن 
بیسویں صدی کے اوائل میں انتہا پسند آزاد خیا لی ے ایک واضح صورت اختیار 
کر ی اور اس کی قائید میں کا کتابیں شائع ہوئیں١۔‏ اس ہکے سرکردہ 
راہ تما کچھ وحدت پرست (7001688180]) بادری اور ال ہیین تھے جو پروڈسٹنٹ 
فرقے کا سب سے زیادہ آزاد خیال گروہ تھا اور کچھ نتائجی یا حقیقیتی فلاننہ 
تھے جو اس اس کے قائل ہو گۓ کہ اگر آج مذھب کی کوئی اھہمیت عوسکتی 
ھے تو صرف اس شکل میں جسے انسّیٹ کہا جاتا ےے ۔ 


اس سموازۓ کا تجزیہ کرنۓ کے لیے مذھبی آزاد خیالی کے بتیادی تصور 
اور 7 کا دوبارہ ذ کر کرنا ضروری ے جوآە٥سویں‏ باب کے آغاز :میں 
نان کیا گیا ےے ۔ اس تصور اور طریق کار کو ہم ۓ- 'انذھنی تجریہ کے 
الفاظ سے ادا :کیا تھا ۔ اب سوال یہ عہ کە مذھبی تجربات کی روح اور اصل 


ےا د3 : ٠‏ حر ۱ 
۱ سوا طور پر دیکھیے '”'”ھیو مین اسٹ میتی فیسٹو؟' سم [دیکھے رساله 
دی نیو عیو مین اسٹ“' جلد ہ شارہ م] 


ج٣‎ 


صا ہر 


کیا ے ؟ اس کی پہچان کیسے کی جا سکتی ۓے ؟ اور انٹہں غیر مذھبی 
تجربات و مشاعدات ے کیہے مٹمیز کیا جا سکنا ے ؟ صرف اسی طریبقے ے 
هی عمیں وہ اساسی مواد حاصل غوتا ے جس کے متعلق ھم اپنا تعمیرة 
تجرہی طریقهہاستبال کر سکتے ھیں۔-یعنی بڑے بڑے قابل دریافت عثناصر کا 
تبزیە و تحلیل ء انھی عناصر کی اصطلاح میں مذ بی تصورات کی تعریف ؛ خاص 
اصولوں کی تشکیل اور تصدیق وغیرہ ۔ 

شاائر مائثی کے بعد گے اکثر آزاد خیال مفکرین شلائر تاشز کے اس 
غیال ے متفق نہیں تیر کہ مذھہبی تج رگ کی روح احتباج مطلق کے احساس 
ان کا خیال تيا کہ یه محدود اور انفعا ی نفسیاتیق بنیاد ھےے 


ہی مضمر ال سے 
جو ضرف بعض مذہبی تجربات گھیں سوجوڈھوئی دھے لیکن حقیقی ‏ مدھنی تجربات 
کے لیے ناگزیر نہیں ۔ ان کے نزدیک مذھبی تجرکے؛ یا :مشاهدے- ىٴ جان 


ایک وسیع ور - او عالی گیل قسم کا انسانی تقاضا یا لکاؤ ے جس کی تسکین کا 
ایک فعال جذبہ بھی اس سس موجود ھوتا گے ۔ریة صضحیح دھے؛* کہ انسمان 3 
حصول مقاصد کی کوشش بعض اسی قسم کی ضرورتی ہیں ۔ ان میں سے _ کوئی 
ضغرورت خصوصی طور ہر مذھبی ہی کہلا سکی ' حتیل کهہ کسی اشاربی 
09 مذھبی رسم ([88٦ا[)‏ می ش رکتر کی صرورت :تھی طریقے 
کے علاوہ اور طرح بھی پوری هو سکی ےے ۔ ان کا خیال ے “که منذعب کک 
اساس ان خصوصحی خواھشات یىی تسکین کی کوشش پر یہی 2 اور یە بات بھی 
بتیےی نہیں کەه انسانوں میں ایک مذدھبی حبات کارفرسا ےۓے۔ ماھرین ثفسیات 
آج یج اس کا سراغ نہیں لہا سک 3ئ سیت عبت تتاذوں :کو علاوہ 
ایک عام قسم کا تقاضا ایسا بھی ے جۂ تقریباً سب آدمیوں میں یا کم از کم 


اور کم و پیش متعارض اجزاہ ۶ مثلا عیجانات عواطف جذبات ء تصورات 
وغرہ میں ایک پر اثر وحدث پیدا کی جاۓ۔ انسان. میں ایک فطری 
تتاضا ے کم وہ۔نه صرف:مختلك داغخلیٰ حرکات کے زیر ائز چند مقاصد کا حصول 
چاعتا ے بلکەه اس کی خواعشٰ بھوتی ے که وہ ایک ایسی منظم خودی پیدا 
کرے جو اس کائناتی 'ماخول مین اس کے مکامآ آ- سک ۔ اایک؛ وسُیع >خارجیٔ 
کایت )۲٢۷٥١[۱(88(‏ کے مقابل اےے ایک داخلىی. کلیت کی ضرورت ے۔ 
کتب فکر کا خیال ے کہ قدیم مذعبی عقاید کی اعمیت یہی تھی کەه اس 


اس 


+٤‏ قصص505) اگ 


۴۰۵ 


کے باعث انسان کو یه تکمیل ذات نصیب وق تھی ۔ فرق صرف یہ ے 
کہ اس کو جدید تجرباتی نفسیات کی اصطلاحات میں بیان کرنۓ کی بجاۓ ایسی 
اصطلاحات میں بیان کیا جاتا رھا جو قدیم روابتی اللہیات ہے متعلق او 
مطابق ڈویں ۔ جس گی زکو ا<ساسض گناہ کہا جاتا ےہ ؛ وہ درحقیقت چند داخلی 
ہریشان کن عوامل. کے باءِث قکمیل ذات کی تحصیل میں ناکامی کا احساس ہے ۔ 
خدا کے فضل و کرم ے نجات حاصل کرۓ کا احساس درحقیقت اس بات کا 
غاز ےۓ کہ اان:غے کسی خارجی قوت کی مندے۔ تکفیل: ذات کا متمٰد 
خاضل' کر لیا ے ۔ اسی, طرح دونروے مذھبی تصورات کا معاماہ ے۔ 
مذہب کا عمیشہ سے مقصد یہی داخلى انقلابپیدا کرنا اور اس کے ساتیے ساتن 
ایک ایسا نظریة حیات پیش کرنا ے جس کے باعث انسان انی پریشان حال ی ؛ 
نا اآمیدیوں اور مایوسیوں ؛ متعارض اور متخاصم ح؛رکات کے تصادم ے نغبات 
و خلصی حاصل کر کے اپنی زندگی میں وحدت اور بصمرک میں ایک مقصدیت 
پیدا کر لے ۔ہ اس کا لازسی ئنتیجہ یہہ ہوتا ہے کہ اس کی زندی 
ضط نفس ؛ سنجیدق ؛ سکون اور اطمینان کا ایک اعليِل تمونه معلوم عوقیق ہے ۔ 
جو لوک اس مقصد کو پا لیتے یں وہ صحیح معنوں میں جات پا لیتے میں ۔ 


ایسی وحدت پزیر اور متحرکے خودی کے دو پہلو یں : غعا ی 
اور انفعا بی - فعال پہلو اس وقت مماباں ھوتا ۓے جب اسان کسی نصبالعن 
کسی ذات یا کسی مقصد کے ساتي والہانہ ذلبسنگی حسوس کرتا ےے“۔ اس کے 
سامنے خر مطلق کا ایک تمایاں تصور موحود شو تا اشاے اس متصد سر حصول 
کے لیے اس کی تام قوتیں۔ے-۔۔ ذھنی اور جس|نی -۔۔ ایک ھی نقطے پر س کوز 
ہو جاتی غیں ۔ اس خر اعلول کے حصول کی جد و جہد میں انسان کو پہلی بار 
ایک حقیمی خودی یا ذات ھوے کا احساس هو تا ےے جس گ ممام متٹغرق احزا 
ایی وحدت میں سموٰوے عوے ھی ۔ انفعا ی پہلو اسی احساس ک دوسرا رخ 
ہے جب انسان کو داخلی تصادم ہے نجات ملتی کے ء اور سنجیدگق ؛ قوت ؛ 
خلوص ء صفائی باطن ؛ اعتاد ؛ عمت و عزم اور ماحول سے کلی طور پر 
ھم آعنگی کا گہرا احساس پیدا ہوتا ے ۔ ایسی کامل خودی کا حصول ىقیناً 
خیر کثیر کا حکم رکھتا ے جو نە صرف اخلاق برتری کا ضامن ھے بلکہ جس 
ے ذھنی بلندی اور جس|نی عمت بھی پیدا عوق ے ۔ 


+٤‏ قصص505) اگ 


+٤‏ قصص505) آ اگ 


۳۲-۱ 
جحدبدبت کا نقطۂ نگاہ 

یہاں جدیدیت اور انسیت کا اعم فرق ساسنے آ جاتا ےہ جدیدیت 
چیٹ نکیل گزت ےا ان ین یا اعت کو تلم ابھں کرٹاے لیکن ای 
کے سًاتھ وه ءیْدائی مہب کے ساتھ اپنی واہستکق اور وفا داری کا بھی اقرار 
کرتا ے ۔ اس کا خیال ےے کہ عیسائیت تے ایسا طربق کار پیش کیا ےہ 
جس کی مدد ے عم تکیل ذات کے مقصد کو صحیح معتوں میں حاصل کر 
سکتے یں ۔ مسیح کی زندی ایک ایسا نصب العین پیش کرتی ہے جس کی پیروی 
کرے کے باعث ہم بڑی عمدیق سے اہئٔی زندگی میں وحدت انٹکار اور وحدت 
کردار پیدا کر سکتے ھی ۔ وہ چاھتا ے کہ اپنے مذھبی مشاھدات اور 
تجربات اور قدیم عیسائی روایت کے پیش کردہ مذ ہبی مشاعدات میں تسلسل قائم 
رہ سکے ۔ 

اس جگهہ ے جدیدیت اور انسیت کے راستے ختلف ہو جاۓے ہیں ۔ 
اگر فیصاه کن چیڑ رواتتی معتقدات کی بجاغ انسافر: تجڑے ے.۔قابل ‏ تدایق 
حقائق ہیں تو کیا ہمیں يہ تسامم کرنۓ میں کوئی باک ھونا چاہھیے کھ 
بہترین مذھبی اقدار کا حصول ۃیسائیت کے علاوہ بھی و آٹکتا ا ے ؟ اگر 
ایساے تو دوسرے مذھب کے مقابلے ہر عیسائیت :کے لیے ہم ,کسی خصوصی 
صفت کا کینے دءویل کر سکتے ؟ جدیدیت پسند پہلے سوال کا جواب عام 
طور ہر اثبات میں دیتے میں ۔ دوسرے مذاھب >> پیرو یقیناً تکمیل ذات کے 
مقصد کے لیے وھی طریقے استعمال کریں گے جو ان کے مذھب نے پیش کے 
ہیں ۔ خود عیسائی ملکوں میں بعض اینے لوگ بھی عیں جو_ عیسائیت ک 
اصل حقیقت کو نہیں پاسکے یا جو توم ہرست ؛ ساجی طور پر غیر ذمەدار اور 
قدامت پسند پیروؤں کی حالت دیکھ کر عیسائیت ے مایوس هو گئے یں اور 
تکمیل ذات کے حصول کے لیے ایسے مقاصد سے وابستگی پیدا کر لیتے یں جو 
مذھبی هھوۓ کی بجاۓ سیکولر (غیر مذھبی) معلوم ھوے هی ۔ .ان حالات ہے 
ماضی میں عیساثیت کی چزوی ناکامی کا اندازہ ھوتا ے ۔ .اکز مسیح کے پیغام 
کی حقیقی اھمیت صحیح طور پر معلوم ہوتی تو یه لوگ مذھبی حقیقت کی 
تلاش میں اس سے چشم پوشی نە کر سکتے ۔ یہاں جدیدیت ۓے جو دوسرے 
سوال تا جواب دیا ہے ؛ واضح ہو جاتاے ۔ 


شاید عیسائیت کے لیے کسی مطلق صداقت کا دعوعل نہیں کیا جا 


ىۂۓ۳ 


سکتا کیوں: کە اس طرح تجربی طریقے یىی عارضی اور آزمائشی ناعیث تا 
انکار لازم آتا ہے اوریہ مستقبل کے مذ ہبی تجربات کے ختلف امکانات ے آنکھیں 
بند کرۓے کے مترادف ے ۔ لیکن جدہدیت پسندوں کا دعوىل ےکهہ جب سہذب 
ڈئیا+ک بڑے ‏ ہڑرے مھذاھت یىی ماعیت اور ان ی تاریخ کا مقابله اور موازنه 
کیا جاۓے تق عیسائیت کی یش کردہ اقدار ی برتری کا جواز پیش کیا جا 
سکتا: ےک 1گ انسان زندگی کے اہم مسائل کا دیانت داری اور ۔نجیدگی ے 
سامنا کر تو وہ ان اقدار کی برتری کے قائل ہو سکتے ھی -۔ اس استدلال 
میں جدیدیت پسندوں کاٴ اشارہ زیادہ ترو)جی عیثیت کی طرف ے ۔ اکثر 
جدیدیت پسندوں کا خیال ے که غرم عیسائی ملکوں نے اپنے مذھعب کے 
زیر اثر ساجی حیثیت میں کوئی ترق نہیں کی ۔ ان کے رسوم و رواج صدیوں 
سے جمود کا شکار عیں اور بدلے هوۓ حالات کہ تقاضوں۔ کے مطابق ان میں 
کوئی تبدیلی کرۓ کی کوشش نہیں کی گئی۔ جنگ اور ساجی ظلم و ناانصاف 
کو ناکزیر سمجھ کر برداشت کیا جاتا ےہ ۔ اس کے بزعک بج ھیسائی ملکون می 
انسانی تعلقات میں اخلاق روح پیدا کرۓ کی کم ازایم گُچھ ت و کوشش کی جاتی 
ے اور فیصله کیا جاتاۓے کە ساجی برائیوں اور مظال مم کو مستقل طور پ رکبھی 
برداشت نہیں کیا جائے کا ۔ غلاسی کو تقریباً غتم کر دیا گیا ہے ؛'لھورتوں 
کو حقوق دے گئے ہیں ء صضنعتی استخصال کو سختی ے ختم کر دیا گیا م 
اور جنگ کی عول ناکیوں کے خلاف احتجاج کیا جا رھا ھے ۔ یہ صحیحم ے 
که ان تبدیلیوں کی ذمە دار عیسائیت نہیں تاھم انھیں یتین ے کە ایک طرف 
ان ى کوشش کهہ مسیحت کی روح تمام ساجی تعاقات میں جاری اور ساری 
ھونی چاعے اور دوسری طرف یه تمام تنمایاں تاریبی واقعات۔۔۔ان دونوں میں 
ایکگہرا تعلق ہے ۔ بن جہاں روابتی:عیساثیت کی ماوراء فطرتیت :؛ ضائاس کے 
اس دور میں قابل ترک ے یا اے ایک ثانوی حیثیت حاصل ہونی چاہیے ؛ 
ہا وواص بھی قابل اخوراے کو ابی توم ۔ اَضأن ے. غحیت اوران کی 
خدمت کا اخلاق نصب العین جو مسیح یىی تعلم اور زندق میں اور خاص طور 
پر اس کی جان کی قربانی سے ممایاں ھوتا ے٤‏ تاریخی اور تنقیدی تبزے کی 
روشی میں ہر دوسرے نصبالعین ہے برتر معلوم ہوتا ے اور اس میں 
آخروی کامیابی کا زیادہ اسان ےہ ۔ يہ انسان کے زیادہ عالم گیر اور عمیق 
تقاضے کو پورا کرتا ے ۔ یه نصبالعین غر فرد کی داخلىی زندگی اور آن سإاجی 
اداروں میں جن میں وہ زندگی گزارتا ے ؛ پوری طرح جاری و ساری ے ۔ 


7+ قص3ء 5ص8 


۳'۹۰۸ 


ان کا یقن ےۓ کہ ان وجوہ کے باعث اگر وہ مسیح کی ذات اور اس 5ڑ 
قائم کر دہ کلیسا ے وفاداری و دل بستی کا اظہار کریں تو غر طرح جائز ے ۔ 


شر کت تحاق'ھتے بائیبل کے متعلق اس طرح کا رویه بالکل 
فطزی وو کاب آکی اس کے کرا غخ االخطا ھوسےے آؤز ام کی ان کرد متحرات 
ار یی جاۓےۓ تو اس سے یه حقیقت پوشیدہ نہیں ہو جاتی کہ وہ 
انسان کی بەعض بلند ترین مذھبی بصیرتوں اور تجربات کا ذخیرهە سے اوراس 
کہ ذریعے سسیح کی زندیق اور اس کے اقوال کا علم حاصل هوتا ے۔ وہ 
مُدھبی عرفان اذررای مزی ہے لے ناکزیر۔ ے وه آپاز وی اس وخی کی 
حاسل ہے جو خدا نۓ انسانوں پر نازل کی ۔-۔۔۔ وحی کا مفہوم یہ نہیں کهە 
کو بی مافوق‌الفطرت صداقت ایک غم ر مانوس طریقے سے ان کے مصنفین پر وارد 
ہوئی جس کے زیر اثر انیوں ۓ ان اناجیل کو لکگیاہ اس وحی سے صرف 
یہ مراد ے کہ اس میں باند ترین اور سچے نصب العیتوں کو واضح طور پر 
ان کر ذیا گیا نے ا که اس کی مدد ے لقم' ان دنام ووحاق۔ زندی 
کے کن کر کو پورا کز کی ۔ ات کا گٹوغل ھر کة یا ہمہ تة ا دئثیا 
میں کسی اور کتاب کو حاصل نہیں ۔ 


خدا کے تصور کا محیح منہوم اور اس کا جواز کیا ے14۹9 کعے 
جدیدیت پسند اس معاملے میں قد مابعدالطبیعیات کے مفروضات کا سہارا لیتے 
میں'۔ ۔تّہاں: کیٹھولک مفکزین ۓ ان مفروضات کو حقائق ‏ ئ ایک وسیع 
دنیا پر استعال کیا قیاء جدیدیت پسند ان مفروضات-۔ :کو صرف لوگوں کر 
موجودہ مذھبی تجربات کی تشربج تک عحدود رکھتے ہیں ۔ یه مفروضات 
تعلیلی یا غانی تشریج کے طور پر استعال کے جا سکتے ہیں ۔ پہلی حالت 
میں استدلال یوں ھوں گا : لوگوں کا مذھبی تجربه .ایک ناقابل تردید خقیقت 
ہے ؛ یعنی تکمیل اور وحدت ذات کا یہ تجربە و مشاعدہ جال یا خیر: کے کسی 
اعلوْل نصب العین سے وابستػی کے باعث پیدا ۔ھوتا ہے“ جسں+ سے سکون قلب 
اور ہبہخر زندیق کا عزم پیدا ھوتا ےے . اس واقعے ()1]]1.6) ی٠‏ کوئی:مناسب علت 
ھوئں چاھ بے اؤر یہی عات خدایك!١۔‏ دوسری حالت ہیں اس کا آغاز اس 


وا ت ڈاائں ۔ فوس ڈو (طلەمنلدہ7) ٠‏ میرا تصور مذھب؟' (٥6ہ‏ ]آ ۸89 
<نولہ۵ئ) ۔ صفحه ہام و مابعد ۔ 


+٤‏ قصص505) آ اگ 


۹ 


تصور سے ہوکا کہ انسان کی مذھبی زندگی زمائنی جد و جہد کی زندگی ےہ جس 
کا : مََسَة ایت نصبالعین کا حصول ے۔ یە نصب العین افراد کے روحانی 
ارتقا اور معاشرے. میں اخلاق انقلاب سے به تدریج لیکن یقبی طور پر حاصل 
عوتا ے ۔اس تدربجی ترق سے ظاعر دوتا کیا یت کال رتو 
منزل سے جوانسانی زندگی کی مر دم راہ نمائی کری سے اور جس منزل کی 
طرف وہ درجہہ بہ درجه چلی جا رعی ہے ۔ انسانی خوبی کا یه یں تا 
خداا ے جو تارج کے کو ابی فطرت 2ك ساتھ زیادہ سے زیادہ 

م آعنگ بناتا چلا جاتا غۓ ٹا وھی سر نسل کے اخلاق اور مذعبی 
ا کا منتہا ے جواے اس منزل .یىی فا رر جا رما رف کے اوہ 
دور دراز ووحانی منزل جس کی طرف تمام حاففات چلی جا رھی ےے _“؟ 


ظاعر ے کہ یه دونوں دلائل قدع کیتھولک ئثظریة غلت ت کو صحرح 
تسلم کڑرے میں یعنی معلول میں خمر کے وحود سے ثابتی هو تا یں 
علت میں کم از کم اس کے سساوی خبر موجود شوکا۔ اکثر جدیدیت پسند 
مفکرین نک نزدیک حنیوں 22 اس اعتدلال چم استعال کیا ۓے ؛ یھو خدا 
ایک شخص یا فرد (0008010[) ے ؛ یعنی معلول کا شخص ہونا ظاعر کرتا 
ے کھ عات کی ذات ہے اس کا اہم رشتہ ے ۔ اُرچە بە تسلم کرنا پڑے کا 
کت چونکە عدای ذات ساورانی اور لامتنا می گے اس لے .7 تصور غض ایک 
ناقص علامت ہے جس ے اس کی ذات کی غمە کیری اور وسعت پورڑٌے طور پر 
ظا ىھر نہیں ہو پاتی ۔ 
لیکن بعض جدیدیت پسند ال ہین ان مفروضات کو قابل اعتاد نہیں 
سمجھتے ۔ ان کا خیال ےہ کہ یه تجربی سائنس کی طریقیاتی (ج0٥[0٥[٥ئ٥٥ہ)‏ 
روح کے منایق غیں اور اس لیے مذعبی تم کر وک ور ہر ای ے کار ھی 
کیوں که یه تجزیه ماد ھبی عتاید کی ٹجربی تصدیق کی بتیاد فراعم نہیں 
کر کا ۔ تصور خدا 1 تو ضیح کے لے تدع سابعدالطبیعیات - ٠‏ مقتولات 
استعال خی جاے دوہ حدید نظر یه وج مقولات استعال کی 21 "کو 
تر جیح دیتے ھی ۔ اس اننتذلال یىی صوزت کجے مندرحهہ ڈذیل مەوی 
رو تر با کسی خلا میں واع نہیں هھوتا۔ ھر دوسرے تجرے 
(جس سیں خالص یر سو شامل ے) کا شعور حاصلر کرتا ھے تو یه 


۶+ قصص505) اگ 


۳۰ 


شعور ایک ایسا عمل ےے جس میں انسان اپنے آپ کو ابئے ماحول سے غعال 
طور پر سبوط اور اس پر سنحصر پاتا ے ۔ اس ماحول ہے جدا رہ کر وہ 
کچھ نہیں کر سکتا۔ جب بھی وہ کوئی ایسی چیز حاصل کرتا ےہ جو اےہ 
خعر کی حیثیت میں نظر آتی ےے تو اس کا مطاب یه ہوتا ےے کہ اس ہے اپنے 
ساحول کے کسی ایسے پہلو ے مطابقت پیدا کر یق ےہ جس ہے وہ پہلے 
اتنا عم آھنگ نه تھا ۔ گویا اس ۓ اپنی کائنات کے کسی حقیقی اور اہم چہلو 
تۓ 'توائق حاعل) :لیا غے:۔ "کیا: مد غبی لوگوں کے لیے؟۶غدا؟؟:. ےو ماد 
در حقیقت اس دنیا کی وھی قوت نه تھی جس سے غم صحیح توافق آُس وقت 
پیدا کرے ہیں جب ھم وہ برترین سعادات حاصل کرےے ہیں جو انسان کے 
دائرۂ اختیار میں ہیں ؛ خاص کر وہ سعاذات جو تکمیل اور وحدت ذات سے 
پیدا ھوتی ہیں ؟ کیا یه ممکن نہیںکہ خدا کی تعریف یوں کی جاۓ که مذعبی 
تتجرے کا جو تجزیە عم ۓ کیا ے ہم ۓ اس سے ارتقائی اور تدریجی مطابقت 
پیدا کر ی ے ؟ یه صحیح ےکھ ایسی تعریف سے خداکی صفات خود بُود 
ظاعر نہیں ھوتیں ء البته اس تعریف کی روثدنی میں ہم فرضیات او یل یا 
ان صفات کا تعین کر سکتے ہیں اور اس کے بعد اپتے تجرےۓ کے مزید تچزے _ 
سے ان کا جائزہ لیا جا سکتا ے ۔ تاہم یہ انسانی نقطہ نکاہ سے خدا کے متعلق 
ایک اھم حقیقت کا اظہار سے اور اللہیات کی تفصیلى تحتیق کا راستهہ متعین 
کرتا ہے ۔ جب تک تچربی طربق کار ارتقائی مقولات کو استعال کرتا 
رے کا خداکی ذات کی حقیقت کو یقینی بناۓ کے لیے اسی طرح اس کی تغریف 
کرفی ھوکی ۔ اس طرح کوئی ایسا مفروضه تسلمم نہیں کرنا پڑے کا جو 
تہربی سائنس کے نزدیک قابل قبول نہیں ۔ 


جدیدیت اور بقاۓ روح کا مسئله 

یہاں وہ استدلال جس سے خدا کا اثبات گیا جاتا ے ء کام نہس آاے 
جس طرح غدا گی ایک خاص طریقے تے ثعریت کرۓے ے اس کی ذات کو 
حقیقی قرار دیا جا سکتا ے ء اس طرح روح کو لافانی قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ 
اس وقت موجود ہوۓ کے تجربے کی بنا پر یه ثابت نہیں ھوتا که هھم آئند 
تھی زندہ ھوں کے ۔ اگر ہم خدا کو اس کائنات کا ایک ایسا عنصر تصور 
کرۓ ھیں جو انسان ے تکمیل ذات کا تقاضا ۔کرتا ےہ تو ا سۓ 
بقاۓ روح کے متعلق اگر ثبوت نہیں تو کم از کم ایک عکم و پخته ایان 


ج٦٣‎ 


ا ہیں 


ضرور پیدا عوتا ے ۔ تکمیل ذات کی طرف جو قدم آگے اٹیتا ے اس سے 
ثابت ھوتا ے کہ وہ آفاق قوت جو ان اقدا رکو تقوبت بخششتی ہے جو وحدت 
ذات انسائی میں ہورے طور ہر جلوہ فگن ہوتی ہیں اس کائنات میں زیادہ 
بلند مقام اور ..پائكار حیثیت رکیتی نے . بە نسبت ان قوتوں کے جو ان 
اقدار کےخلاف برسر پیکار ھیں۔ در حقیقت یه کائنات؛ شخصیت (06880018[167) 
او زان اندار کے ساتھ ےجو امیا واہسته ھی /'"' لیکی؛ اکر" فا عقف امن 
کے مقابل کے قنوطی نظرے ےہ ہہتر ہے تو ہم انسافنی شخصیت کی بقا کے 
عتیدے کو جائز طور پر صحیح تسلم کر سکتے ہس ۔ اس کی روحافنی ترق 
کہ امکانات حض .ے۔سال کی ءمر تک عدواد نہیں >رھتے ۔ اگر موت٠:‏ انسان 
کے کالات و شرف کو یک قلم خمّ کر دے+ تو گویا اس کائنات کی مقصدیت 
فنا ہوی معلوم و ۔ وغی عناصر جو اس "ػائثنات میں اس کے وجود کے 
متقاضی ہھیں ٤‏ موت کے بعد اس کی بقا اور اس کے مزید: ارتقا کے بھی ذمه دار 
یں ۔ اکثر جدید:ت پسندوں ۓ چہئم اور ایدی سزا کے قدع تصورات کو 
ترک کر دیا ے کیو ں کہ یہ خدا کی محبت و رحمت کے متناقض معاوم موتے 
ہیں ۔ ان کا خیال ے که جنت ایک محض علامتی,تصور ے ۔ ان کا عقیدہ 
ے کھ موت کے بعد انسان کو خیر اور بھلائی کی تلاش جاری رکھے کا 
پورا پورا موقع ملتا رے کا ۔ یه کائنات ہر ترەن اقدار کی حاسمل سے ؛ لیکن 
عاری محدود زندگی میں تکمیل ذات کی جدوجہد میں ہم ان اقدار کو 
کلی طور پر حاصل نہیں کر پاۓ ؛ چنا یہ موت کے بعد ی زندیق میں پورا 
اسان ے کھ هہم تکمیل ذات کرےۓے ہوۓ ان اقدار کو پورے طور ہر 
اپنااٹکں:۔ 


بعض جدیدیت پسندوں کا خیال ہے کہ شخصیت کی کاسل بقا کا 
تصور حض خوش فہمی معلوم هوتا ےا اگزچة وہ یه تسلم "کر ےا ھی کد 
وہ اقدار جو انسان ۓ حاصل یی ھی کسی نہ کسی صورت میں موت کے 
بعد بھی قائم رعتی عیں ۔ 

ان امید افزا توقعات کے باعث جدیدیت پسند توقع رکیتا ے کھ 
انسان ى ترق بزيیر زندق میں مذعب ایک اعم ءقام حاصل کرتا چلا 
جائےۓ کا ؛ چنا چہ اس کی کوشش ہے کہ وہ ان کمام ذمه داریوں کو ہورا 
کر لی مدمتت:+2 اس کے کندھوں ہر ڈال ی“ھیں ۔ وہ جدید سائنس کا 


+٤‏ قصص505) اگ 


و پد ہی 


پر زور حابتی سے اور چاھتا ے که اس کی ترق پہلے سے :۔زیادۂ عو تاکه 
اس کے انکشافات کی بدولت لوگوں کی دنیاوی زندگی میں آ۔دائشیں زیادہ اور 
تکلیٹیں کم ہو سکیں‌۔ صرف ایک موقع ایسا ہے جہاں سائنس اور اس کے 
مذعبی عتیدڈے ہس تہ 

طور پر پر دے ثال ا دوسرے ٭ذاعب کے مقابلے پر عیسوی اتدار ے 
قطعی اور 'آخری ہز ۓ'' کے عقایدے وه سائنس دان کی طرح معجزات پر یقعن 
عی ‏ کون کت اور اس لے وہ یه تسلم نہہں کر سکتا کہ کوئی خارجی طاقت 
اس کامغات: کے واقعات کی ال ی اور ناظم ےگ ة8 ات کا مقمفک اعلول اس وقت 


ہے مسمیح 22 تاریٹی 


پورا عو جاتا ے جب انسان باعمی تعاون سے اس کائنات کو بہتر بناۓ کی 
سعی میں مشغول ہ!وے عی ۔ دعا کے متعلق جدیدیت پسندوں کا خیال ے که 
اکن ای سے ےآ خصوصی مراعات کی درخواست ےے تو یه عض ے کار ےہ 
کیوں کھ اس دنیا کا تعلیلی قانون اس قسم کے اعتقاد کی کوئی گنجائش نہی 
رکھتا۔ خدا کے متعلق یه سمجھنا کە' وہ انسانوں کی۔متفرق خواهشات اور 
مناؤں کو پورا "کرۓ آوالا ےء اس ی ذات ک کی لقبر ےۓے ۔ انسانو ںکو چاعے 
کہ خدا کی راہ بمائی میں اس دنیا کو اس طرح تبدیل: کریں کک اس۔ میں 
عیسائی نصبالعینوں کی حکومت ہو ۔ لیکن دعا کا ایک دوسرا مفہوم بھی 
ہے ۔ اس کے مطابق ائسان.اپنی داخل زندگ کا دروازہَءلامتناعی رتتعال 5ق 
کی طرف کھول دیتا ۓے جس ے اس کی روح میں وسعت اور بلندی پیدا وق 
ے ۔ ایسی دعا جدیدیت پسندوں کے لیے نه صرف جائز ےہ بلکه ضروری 
ۓ کیوں کہ اس ے روحانی اور اخلاق بلندی حاصل ہوق ے۔ یہ کوئی 
معجزہ نہیں بلک ایک تجربی حقیقت ہے ۔ جدیدیت پسند کی انتہائی خواعش 
ےہ کہ ختلف عیسائی فرقوں کے اختلافات اور باھهمی کشمکش کا خامهہ ہو۔ 
اس کی خواہش ہے کھ "مام عیسائی دنیا متحد ہو جاۓ ۔ جہاں تک پروڈ۔ہسٹنٹ 
فرقوں کا تعلق ہے ؛ وہ آپس میں ایک نقطے پر متحد عو رے ھیں.۔ جدیدیت 
کے نقط نکاہ ے ختلف فرقوں کے اختلافات اساسی نہیں حض فروعی ہیں جو چند 
مابعدالطبیعی یا تاریٹخی معتقدات ے متعلق ہیں اور جن کا کوئی تعلقی صحیح 
عیسائی اقدار ے نہیں ۔ ام چیز قدیم عتاید کی کورائهہ ققلید. نہیں کیوں کهھ 
یه عقاید ایک تعبمر کا تقاضا کرتے غیں اعم ترین کام صرف یه ےہ که وہ 
لوگ جو مسیح ناصری کے لاۓ ھوۓے مقاصد اور نصبالعینوں پر یقین رکھتے 
میں ؛ آپس می تعاون کریں تاکە وہ اہنی انی زندق میں ان اصولوں کی 


+٤‏ قصص505) اگ 


پر کم یں 


ہروی کے سکی اور ساجی اداروں اج اس طرح تشکیل نکرویں اک اق کت ٣یہ‏ 

نصب العین صحیح طور پر حاصل ہو سکے ۔ 
انسیت کے اساسی عقاید 

انسیت کے حامیوں کا خیال ےہ کہ جدیدیت پسندوں کہ یه استدلال 

حجربی طریقے کےا اصولوں کے بنطئی تقاضوں کو کلی طور پر پورا نہیں کرتا ۔ 

اسی طرح۔مذہبی تجرجےي کو تکمیل. ذات کے تجرے کے ممائل قرار دینے 


مضمرات پیدا عورے یں وہ بھی اس ۓے پورے نہیں ہموے ۔ 


اگ عم دیانت داری ے تجربی طرارد' ےکر پابیڈت یں اور موجود 
نفسیاتی واقعات کی راہ انی کو تسلم رکرۓ ھی اور اکر مارے خیال میں 
مذھہب کا دار و مدار وحدت و تکمیل ذات پر ےعے (جو ایک بلنك و 
فنصب العن سے عظم وابحتق: کا نتیجهە ھوتا ے) تو پھر منطعی طور پر غم اس 
حقیقت کو تسلیم کرۓ پر جبور یں کہ غر وہ چیز جو ازکے تجرے کی رو 
ے۔اس,مقصد کو پورا کری: ہو ء مذعبی نوعیت کر ہو١‏ 2 / جہاں . کہں 
بھی انسانوں کو تکمیل و وحدت ذات کے حاضل'کرنٌۓےالانی بذدم ہا ےک 
دوھیں‌مذھب موجود ھوکا۔ اس کے بعد ضروری نہیں کہ عم يہ ابت کرۓ 
یَ کوشش رو کا کە ایسی مدد صرف قدیج عیسوی روایات یىی وی ے می 
حاصل هو سکی ےت اروا فرش پ و ےج کھ مم موجودہ اندانی زندگی کا 


غم جانب دارانه جائزہ لی اور دیکھںی ۶ جن لوگوں کر اس معاملے میں اعم 
تزقیری تا ان جا طریی ہار کیا دھاب جع یقت بش عائی دازاند حاقدہ 


لیا جاتا ے تو انسیت کے حامیوں کے نزدیک یه حقیقت واضح ہو جایق ےہ 
که جدیدیت ے عیساثیت اور دوسرے مذاعب کے درمیان جو تفریق پیدا کی ے 


اور اسی طرح جو ؟ “یز قرع مذدعب اور سیکولر نتقطۂ نکاہ مس قاع ىُ کی 

وہ صحیح نہیں ۔ لوگ عر طریقے ہے وحدت خودی اور تکمیل ذات کے مقصد 
کو حاصل *کرنے می کامیآپ شو ٹیکٹے اور غعوے یں ہ۔ ان یس 

طر یته مذعبی گے ۔ ان دوئوں اعخراضات یق وضاحت ضروری ۓ ۔ 


١‏ -جے۔ ڈیویٰ ((10(66) ۔ ”ایک عام فہم مذھب““ صفحه ۱۳ ۔ے؛ 


۲+ قصصت05) اگ 


برتیی 


مغربی دنیا میں لوگوں کی کثرت اپنی قدی روایات اور طویل تاریخی رجحانات 
کے باعث اطمینان قاصب ب:زاوؤؤ اخلاق عءدایت صرف عیسائیت اور سرچشے ھی 
سے حاصل :کرتی رے گی ۔ لیک ا اپ دوجوە کے باءعث دوسرے ملکوں 
کہ اوک اتی روحانی تسکین کے لیس اپنے اپنے مذاعب ے دامن میں 
بناہ لینے پر مجبور/ھؤگل گے اور یه حالت اس وقت بی قائم رے گی جب 
عیسایت کا پیغام ان تک پھنچ جاۓ ۔ جہاں تک تجربی طریق کار کا تعلق 
رھے ؛ کون یه سکگا مھ کے رانک مشاعدہ اور تجر بهە صحیح نہیں اوران کے 
فطری روحانی تقاضوں کی تسکین اس میں نہیں ۔ اس کے علاوہ عیسائی ملکوں 
و لق ک1 وگ ایسے موجود غعیں جن کے نزدیک روایبی غیت ادیت 

وقالفطرتیت ؛ سکون اور روشنیٔ 5 ىی جاۓ عتلی اور اخلا‌ق پریشانی کا 
موجب ہو جاتی سے ۔ چنامچه وہ ہر طرح کے نئے عقاید اور عجیب و غریب 
قسم کے اعال کی پیروی کرۓ کے لے تیار ہو جاۓ ہیں تا که وہ اس روحافنی 
خا گی یر ۱ دوامہکاں؛۔ اس کا نتیجه يہ ء وکا که یا تو وہ بلند ترین مذدھبی 
اقدار کے حصول میں ناکام ہوں کے یا پھر غعر عیسانی طاریقوں ے استنادہ 
کریں 7 تجربات اور واقعات سے یه ثابت ھوتا ےھ کہ وہ اسے حاصل کو 
عی لیتے ہیں ۔ غیر جانب دار نقطه نکاء ے دیکھا جاۓ تو یه تسلم کرنا 
پڑے کا که جو طریقه بِی وه استمل اکر یں ار ا پگ مذھبی ھی ھوکا ۔ 

بہاں انسیت کے نقطه نکاہ سے به حقیقت بھی واضح ہو جاق ے کھ 
جن طرح عم کسی اپ یدمتت :یىی تعام کو قطعی اور آخری نہیں سمجھ سکتے ؛ 
اسی طرح زندیق میس مذھبی اور سیکولر کی تقسم بھی صحیح نہیں ۔ کسی 
فنکار کی فی بصیرت ؛ سائنسی صداقت کی تلاش میں سرگرنی ٤+ ٤‏ کسی سماجی 
مقصد کی خاطر پرجوش جد و جہد وغبرہ جس طریقے ہے بی کسی شخص 
کو وحدت و تکمیل ذات کا مقصد حاصل ہو جاۓٗ؛ وہ مذعبی ھوکا اور 
اس طرح وہ طریقه عی اس شخص کی نگاہ میں صحیح طریق کاز عوگا ۔“ لیکن 
یه مشاغل اور طر یقے اتنے مختاف اور متنوع اور ان کا دائرۂ عمل اتنا وسیع 
شر سکتا ے کھ عام طور بر وہ امور بھی اس میں شاسل ھہوۓے ہیں جن کو 
عموماً غیر مذھبی یا سیکولر کہا جاتا ھے ء حتيل که مذھبی اور سیکولر کی 
تمیز قائم رکھهنا مشکل عو جاتااے ۔ ان معنوں میں مذھہب تمام زندگق ہر 
حاوی ھو جاتاے ؛ کم از کم اس انسان کی زندگی پر جس نے اپنے تمام 
٭متفرق رجحاات اور خواغہشات کو ایک واحد مقصد اور نصبال جن کے تابع 


+٤‏ صن 105) آ اگ 


۵ ے۳ 


رکھا هو ۔فساد اورشر کے علاوہ اور کوئی شے اس ہے خارج نہیں وت 
جاتی۔ ھرقسم کا جذب وا اک جو عملىی طور پر وحدت و تکمیل ذات کا 
باعث ھو اور جو داخلی و خارجی دونوں طرح کاسل ہم آعنگی کے مقصد ی 
طرف راہ ائی کرے ؛ وعی مذھب کہلاۓ کا سستحق ہے ۔ انسیت کے لے تمام 
اعم اقدار خواہ وہ عیسوی عوں یا غبر عیسوی ؛ رس۔می طو بے بدھت ى عوں یا 
سیکولز ٤‏ قابل قبزل- ہن :ئم)؟ ر ان سے ماری زندگی میں راحت وسعادت پیدا 
عو عکے: تام اؤمدڑوازتا کهَاے روغ چا مغ جن سے اسان چنزی خوبال 
اور بلائیاں حاصل کر ۔کتا ے اور اس سے مہ گسی ہے طزیق کے 
استعمال پر پابندی نہیں عونی چاہیے جسے ختلف مذاعب ۓے پیش کیا ےہ ۔ اس 


زندگی میں بھلائی اور خوبی کی تلاش ھی مذععب ے ۔ 


انسیت پرست کا موقف اس مقام سے کمہیں آکے گھے ۔ اس کے نزژدیک 
جدیدیت پسٹدوں کا یه موق غلط ے که ایک طرف تو وہ ان اخلاق اور 
ساجی اقدار کے حصول میں کوشاں ھوں جو جدید زماۓ کا تقاضا ہیں اور 
ذوشری طرف ؤٰه حضَرث غیت“ ی''زندی'' اور گان ٢ي‏ تعاات: سے متعلقٰ 
اظہار وفا داری کریں ۔ اس کا خیال ے کە٭ مسیح کی تعلم میں وہ:تمام اقدار 
موجود نہیں جن: ی: همان:مذھبی+ طورہاپر' آشة' ضرورت ے ۔؟آن اقداز 
کو عیسائیت میں تلاش کرۓ کی کوشش تاریی طرر ہر نا جائز ے ۔ 


ّ۔ 


یہ صحیح ے کہ مسیح ایک بلند پایه انسان تیا جس کی میرت میں 

انسانی همدردی اور ے غرضانه عزم و عمت نمایاں طور پر جھلکتے یں - 
یه بھی صحیح سے کہ اس ۓ اپنے سے پہلے بلند پایه انسانوں کی پیش کرد 
اخلا‌ق صداقتوں اور ساجی اصولوں کو جو کئی ایک ے عحل اور دور از کار 
سی و ا یں اهمیت کیو چک کے تھے ؛ ایک واضح اور صاف 
شکل میں پیش کیا ۔ کی شخصیت میں ایک اقابل بیان کشش موجود تھی 
جس کے باعث اس کے پیرو اس ے بہت زیادە متاثر عوۓے اور انیوں ۓے اس 
کی ذات ے بلند درجے کی وفا داری کا اظہار کیا ۔ لیکن ااجیل کی پیش 
کردہ کہانی تصویر کا ایک دوسرا رخ بھی پیش کریق ہے جس کی ا١ا‏ یت 


قسلم کرنا حدید دور کے اخلاق اور عتلی تتاؤ+وں یىی روشی میں دوتی ھے ہے 


سمیح ۓ زندگی کے مسائل سمجھنے اور ان کے حل کرۓ میں عقل 


+٤‏ قصص505) اگ 


۶+ فص 05) اگ 


٣ے‎ 


و ذھانت کی قوت کو و کبھی تسلمِ نہیں کیا اس کے نزدیک خدا ہو مکمل 
بھروسه اور اس ى رضا جوئی بہترین طربق کار تھا۔ ‏ اس کا نظریةۂ کائنات 
اس موجودہدور میں اس سائنسی نطرتیت کے خلاف ہے جس کو ھر شخص 
تسلم کرۓ پر محجہور ہے ۔ فطرت ایک خارجی قانون کا پابند نظام ہے جس 
کے بعض اجزا ے مطابقت پیدا کرنا انسان کا فرض سے اور جس کے بعض 
دوسرے اجزا کو تمقخمرم کر نا ضروری کے ۔ لیکی مسیح کے نزدیک یه فطرت 
اپنے ھر پہلو میں ای ذات 'بالا یىی پروردکاری کا مظہر ھےے۔ اس کائنات 
کا کون ذرہٴ ا ٢طق‏ ہشیت :کی کچھ مو 
کھ اوۃ کل کنا خوق سے وگ کرو ٤‏ خدا ہر امان ر کیو و اور اپنے غمساے سے 


خود ابی ذات >ک ا طرح حبت رکرو - 


ایسے رجحان کا نتیجه یه تھا کهھ انسان. ے سیاسی اور اقتصادی 
معاملات میں دخل دینا اور ان کو اہنی بھلائی اور فلاح وچپیود کے مطابق 
استعال کرنا ضروری نہ سمجھا۔ چونکه خا انسانوں کے معاملات کا خیال 
ر کھتا عے اور اس ۓ آسانی بادشاعت قائم کرۓۓ کی ذمہ دارئی یىی ے اس لے 
انا علق سوچ چار کرنا انسان کی مذھبی ذمه داری میں شامل نہیں 
ساجی ادارے جیسے بھی هیں قابل قبول هھوۓ چاھہثئیں ۔ انسان اگر کوشش 
کرے که وہ ایک ھی وقت میں خدا اور دنیا دونوں یی طلب کر سکے تو 
یہ ممکن نہیں ء لیکن اے چاھے که وہ ایک ھی وقت میں خدا اف قیصر دونوں 
اق غدبت کر تھے کیوں" :کنا و6 اتا ۳ 5ز بکگتا مث ٭ پان تک *اکشادی 
معاملات کا تعلق ے ؛ مسیح ی:بیائ::کزدہ ثیلات سے معلوم ھوتا ے کہ وہ 
اس زماۓ کے اقتصادی نظام کو من و عرٴ عن تسلم کر تا ے ء جس کے مطابق 
مالک کو ہر طرح نفع کماۓ کا حق ہے اور ملازم یا مزدور ے جس طرح 
وہ چاے سل ودک سی 1٭ الک چاتھے تو اس مودوو> کو بھی وعی 
مزدوری دے جو صرف شام اک ایک گیٹه کام کرتا کی ؛٤‏ جتنی وہ آُس مزدور 
کو دیتا ے جو سارا دن کرسی میں کام کرتا رھا ے ۔ بعض دنع خدا اور 
انسانوں کا باعمی تعلق اسی مالک و مزدور کے تعاق کی روشنی میں پیش کیا 
گیا ۓے ۔ وہ انسانوں کی روح اور ان کے جسم کا کلی طور پر مالک ہے۔ اس 
دنیا میں اور آخرت میں جس طرح چاۓے ان ے پیش ا سکتاارھےے 


ٰٔ۔ چے 
کے جذبات کی اعمیت کو تسلم کیا ے جو ایک خاندان کے افراد 
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می پرورش پا ے غیں ؛ تاعم اس یك مطاليه کیا ڈہ اس ی خاطر لوک ان 


محام تعلقات کو خبر با کھنر کے لے تیاز تھونۓے چاہقی ۔' اہتدم کی بھلای 
2ت یں وش قسم ىی قب از وقت سوچ ھار اخلاق طور پر جرم ھے چونکہ 
اس سۓ رب کائنات مہی اعتاد 1 ھی مضمر ےے ہے يهةه مام امور ہے ' 4+ اس 
عقیدے ک نتیجە تھے تک ہہت حلد سای بادشاعت قاغ عوق جس سے وحهہ 


نظام درعم برعم هو کر“ ایک نیا نظام قامرھوکا۔ ایسے حالات میں مادی 
ضروریات اور معاشرتق ذمەدازیوں کا خیال ایک غیر ضروری ام ہے ۔ اس کر 
علاوە انسیت ے حامیوں کے نزدیک مسیح کی زباں سے جو بعض جگہ اہنی 
مبالفه آ۔یز تعریف بیان کی کئی ےا مثاڑ اس کا بھ کمہنا کہ اس کا خدا 
کے ساتھ ایک خاص ‏ سم کا کا تعلق ے٥‏ اے فطرت پر پوری قدرت حاصل 


ے اور وہ انسانوں پر مکمل حاکانھ اقتدار کا حامل ےر وغیرہ وغیرہ وہ 
کسی طرح بھی قابل قیول نہیں ۔ بيھ تمام باتیں آسائی بادشاعت اور اح 
کے دوبارہ دنیا میں آۓ کے تصورات کی روشغضی کی سمچی. می سکی ھں 
اور اس روشی میں اس ۓ شاید یه مبالغه اف ٥‏ وے بھی کھں 5 لیکن حدید 
اعلاق ذعن جو جمہوریت ى فضا میں پرورش پا کر انسانوں"”میں ماوبانہ 
تعلقات ٤‏ شخصی کم زوریوں کو حسوس کرۓے ھواۓ دوسروں سے تعاون اور 
شراکت کا متمنی ہے اس قسم کے ادعای رجحان کو کسی طرخ قبولٴ کوے 


پر اآمَادہ نہیں عو سکتا - 


۲ 


ا 
دے سکتے “ اور 4 آن ىیُُ نکاہ میں وہ ایک ایسی شخصیت ے جس ى غر مھ 
ے تقلید کی جا ۔کے۔ ایسے حالات میں جدیدیت کا یه تقاضا کہ عم اس سے ذاتی 


وناداری کا اظہار کو اور اس ۔قصد ی‌ خاطر اس 1 زندق 1> عمییی مطالءہ 


۰ 
ے۔ 


جةەػہت سس ۔-۔‌_ س- موسسسسس مب ؛ۂےسص-۔۔- 9۶ط سا وس سے وس سے 


ا رر یں سیر ا مو ا ا یی ا ا پا 
غدا ان لوگوںپرشہربان/خوتا ہے۔ جو" عجۃ اور انابت کے آئن ى 
طرف (جوع 2 ءعیں ے 

جا لی ظا و ےجود 


۳٣ے‎ ۸ 


زور یں ٦‏ کسی طرح بھی قابل قہول نہیں ۔ اس ے ہہت سے وہ معاشرق رجحانات 
اور ذمه داریاں جن کی پرورش اور ارتقا مارے موجودہ زساۓ کے انسان کے 
لیے ضروری غیَ ء مارے اندر مردہ هو کر رہ جائیں کی ۔ ٍِ 


سیح ی زندق اور عیسائیت کے اخلاق مقاصد کے متعلق ھمیں ناقدانه رویه 
اختیار 7کرنا ھوکا ۔ عقہردت مندانه تتاےد یىی جاے آزادی سے اور معروضی 
طور پر ان ک جائزہ ریا چاھے اور حو چیز قابل اعد عو ٴْهہ اخعیار 
کرنی چاھے لیکن جو ناقضٰ یا قابل ترنم ھو اے چھوڑ دینا چاھے ؛ 
یا مُثائے تبدیلی کہ بعد قہول 8 چایے ۔ شمیىس اس یىی ذات کا مرطالعہ 
دوسرے مذھبی مفکربن اور راعناؤں کی طرح کڑتا - ھوگا ان مت سے ھز 
ایک ۓ انسان کے مذعبی نشو و ما میں قابل قدر اضافة کیا لیکی* ان می 
سے کوئی بی اس قابہل نہیں که تنہا اسی کے موقف کو کلی طور پر تسلم کیا 
جا یت اکر شم ے يه وف اغتیاز کر لیا تو انیرکا نتیجهة جموؤد اور اخلاق 
پریشانی کے سوا اور کچھ ئل ھوگا۔ هاری 'تذھیٰ وناداری اخلاق اقدار 
کے کسی تاریمی سر چشمے یا شخصیت سے نہیں ھونی چاھے بلکە خود ان 
اقدار سے وایے<ه وی چاعے ُء اور یہ اقدار وه ھی حو انسانوں 5ے زندیق کی 
حد و عپد ہی امیاب با سکی ھی ۔ غحربة :مین بتاتا عخ که ‏ اوشی خحبت 
جو عتل و تصازت سے مالا مال مو ۶ ایک غیرٌ مَکْرَوَط'عَينَ ےا لیکن کہی 
تاربحی مذھعب کے متعلق صحیح طور پر یہ ممہس 7 جا سیکگاے 


پس ائسیٹ کے نقطة نگاہ ے جدیدیت درحقیقت اساسیت کی ھی ایک 
علی مگر بر منطقی شکل ے: وہ اس کے لیے تیاز سے کہ مذ ہبی تجرے کے 
بعض پہلوؤں کا سائنسی طریق کار کی رودنی میں جائزہ لیا جاۓ ۔۔ ایسے چہلو 
جن کے سائنسی جائزے کے لیے اساسیین کسی طرح بھی تیار نہیں ۔ لیکن 
عدیداِت کے :کچھ اپتے اساسی عقائد میس جن کا غم متعصبانه اور معروضی 
جائزہ لینے کے لیے وہ تیار نہیں ۔ مثلاٌ جب مسیح کی ذات اور عیسوی اخلاق 
نصب العین جیسےمعاملے ساسنےاے ھهیسی تو جدیدیت کا رویه عض عقیدت مندانہ 
عق اتا +ھے' اون سائنسی غغس جانب, داری کے اصول .کو بالاۓ طاق 
رکھ دیا جاتا هر اسیک رعکت ایت اخلاق ‏ دیانت: داریں اور تی 
وَشَاَث کو مذنظرزکھتے فو مر 'بات کو اسی غی' چالِتت داری کے اصول 


57ص3 5ص8 


۳۹ 


سے پر کھٹار چا می :فی اگ ہم یح ک بیروی بلند پایا اخلاق راءعن|ا کے 
طور پر 7 دی تو دی اس کی زندق کا ےجےے۔م ح تارخی مطالعه کر نا چاھے 


اس میں کسی - یىی ترمم یا ائادن ای سرد لق بات سے بلح اکر عم 
اس کو لیے نیاز یں تو حدیں فاف رصاق مان کر 0 ا0ا بے کہ عم اس معاماے 
ہی عقیدت مندی اج راہ اختیار گ رے ھی ۔ ایک اراف ف تو دم اہنے ۃڈصری 


تتاذوں آ31 سامنے رکوتے عورۓ جدید سائنسی طریتوں کو اختیار کریں اور 
دؤوسری طرف - میں ' سے ونا داری کا بی اءلان کی جم ے ابی زندیق 
میں صرف بعض موقعوںِ پر ان جَدّید نصب العینوں کی پیروی کی ۔۔۔ یە طریقه 


ایکن کیا بہ صحہہم جک اہمیتی قب جند اساسی امور پر 3 
یو اور کہ ری کت صے جس 7 ھر 
مذھت کزتا لے ؟ اکر اپسا ے۔تو کیا یة: تقیل 'خوق |4 ں پر وارد نہیں ھوتیق؟ 
جب انسیت کم یىی ے کہ وہ اس یا ٦س‏ اخلاق تدر کو ا پناتق ے تو کیا اس 
عمل انتخاب اور رد وقولمی عقیدت کا وجود اور سائنسی غبر جاذنب داری 
کا عدم مضمم ر نّہی؟ افەةیت کے خام ی کا کہنا ے کہ وہ معروضی تجرىی طربق 
کا متکلیل بحرو ے اور اس پر یه الزام وارد ہی ہوتا۔ و گڑ تی اقداز 
کا خم مقدم :کڑے :5 لہ لیے تیار ے ؛) خواہ ان کا سرچشمہ عیسائی روایات 
کا ا کردا تا و مذعبی فکر ؛ بشرطیکە ان میں انسانوں یىی 
فلاح و بہہود سمضمر عو ے اک ر تجر با اور مشاعد اس ں بات کی تصدیۃة کڈ کر ہے ریة 
یا اقدار حقیتی طور پر انسانیث ے ارتقا کے لے اعم اور ناگزیر ہس تو ان 
کو اختیار کرۓ میں کوئی باک نہیں و مو اد دا امم 
شو تو ان 8 'اختیار "کر لے ے2 کت یىی قسم کی شے رم حسوس نہیں وی چاعے ۔ 
ائمیث:كا'غیَال٭ی ۔کة ا کے اتدار کی اعمیت کو وانح طور پر 
ثابت کرعاد تھی او ای لہ وہ انی فی پیا کل اقدات۔ ور ایس 
ےۓ اس معیار کے مطابق پایا ے ؛ یه ہیں : صداقت یىی تلاش ء غخلیق حال ؛ 
عبت ذ3( دوسی کا حصول اور آنْ سعادات می دوسرون' کو" شریکٰ۔ کرڑ ےی 


ا ید ا 00807 بیاں ا ی' خاے یىی ے 


۲+ فص 05) آ اگ 


۸۰ں 


خوشی جو دوسروں کے تعاون اور شرکت ہے حاصل ہو سکتی یں ۔ یہ تمام 
اقدار اس کے نصبالعین کا نمایاں حصہ ہیں لیکن اس میں عقیدت یا حذبه تقلید 

کا کوی ذشی ہے َو [غکیار وا قول فی غڑے اوڑ ابا نے کا نج رھیۓ 
اس کی دل بستگی کا محعول انسانی فلاح و بمبود کے علاوہ اور کچھ نہیں ۔ 


یا نتظهہ نکاہء سے یوعٹت ری محح سخ نہ کن وی مد عقبدہ 
حو عال ا ای ا می ہے صحمح انث سا کے سض ۔ ون 2 
حالت سی ھی انسانئیت کك ایک متحدہ صحیح مذھب قام غعوے 5 1 وداج 


جا سکتی ےہ جس می ٥ر‏ تارخی؟ہذ ہب کے ”اجزا اور عناصر موحود ھوں ۔ 
اس مہی ایہے اصوا!وں یی رومی سس وحدت پیدا کی جاے حہ“ 


بصعرت کی تائید حاصل ہو ۔ 


آئمیت اور جدیدیت _ے ان آمٹیازاٹ خر غلاکو عابان فزق یة ے .کہ 
ائسیت اس کائنات کے فطری تصور کو ۔غیر مشروط طور پر تلم کرتی ے ۔ 
یہی وج ےہ کہ جہاں جدیدیت پسندوں ۓ عصری تقاضوں کی روشنی میں 
لفظ ”'خدا“ ى نی تعبیر پیش کی عے ؛ وهاں انسیت کے حانی لفظ !'خدا؛؟؛ کو 
ترک کر دینے پر مائل غیں ۔ جدیدیت پسند قد الٰہیات کی ماوراٴ فطر تیت 
ہے زاکیہ اعد نکا؟ تی دنکوی ھا کةاوه بعرات اور علدائی رہو تی کا فیا 
مظاعر کو تسلمم نہیں کرے ؛ لیکن ان کی اکثریتِ کا یہ خیال ہے که ایک 
ذات اعلول و برتر موجود ے جو عالم فطرت اور عالم تاریخ کے عمل کو 
حکمانهە اور اچوے مقاصد یی طرف لے جا رھی ےرات سرت ور حوف یا کو پش 
الا سا شاءاس اس نتیجے کو غاط قرار دیبی عے-۔: ان کا خیال: ہے که یہ کائنات 
ایک غبر شخصی نظام ہے جب کے سام وہ مقاصد .بالکل.نھہی۔ جی. انسائی 
نقطه نکاء ے پسندیدہ کہلا سکنے عیں ۔ انسان کی فلاح و بہبود کا راز اسی 
ا مک جا اک مو و ا سمجیۓ. کی کا شش کرے:۔ جہاں 
تک عو عکے .وہ ان پر قابؤ ہاۓ أوز ان کو بر کزدے اور جن,.قوانین پر 
اس کا تصرف ممکن نہں ان کے ساتھ مطابقت :پیدا کرے انسی فلاسفهہ اس 
عقیدوے کا دفاع کس طرح مت رے ھی ؟ 


مم ے سپینوزا پر عث, کرٹ هوےۓ اس فطرقیت کے حق میں عمومی 


۲+ قمص05) آ اگ 


۱ 


کے ک5 دکین جا تیاےء لیکی سپیلٹوڑزا کے تھن تق سال بعذ:مائتی نے 5ای 
1 ےک 0 اس لے حدید معاص۔ ز مفکر؛ن حر کہ ساسنے حجتث سے ایسے امور تیے جن 
تل سی ے میس لو ڈوق: کے نام ۓ واضح تہ تھی - 


مسب سےے اعم اٰاس خود سائنس کے ج تے مثال کامیابی ے ۔ تارج کک این 


ت3 4 
واع ەورے والے حادثات کا صحیح تر ع م حاصل کر سکے ھی ؛ بلکەه ع٭لی 
732 پر ےس ژخمر کائنات: کی ا اتساق آسائش سا 
لیے ے شار ایجادات عارے انامتے ا کی ھی ۔ 0 کا دعوعل ےج سی یہ 
کامیابی 


حتصر سے دور میں یه ترق انة صرف علمی طور پر ہوئی جس سے عم اس کائنات 


2 پر عم ے اتنے ا8 سمع 


4 


ویا سائنسی طریق کار اور منہاج کے مفروضات کی صحت کی شہادت 
ہے ۔ یه مفروضات کیا یں ؟ جدیلہسائنس کے آغاز سے پہلے لوگ فطرت کی 
کاو کردی کی سمجھۓ کے لیے استخراجی طریقهھ استعال کرے تھے ء یعنی وہ 
چند اصولوں کو نت اور معقولی طور پر فرض کر رالے, او آ'پھره آق؛ مد 
اط کرت آن 


8ل 


کا خیال تھا کہ فطرت کا“ اسیٗ/نہج ایُسا ہے کہ وہ صرف 
غایتی تصور اور عمل ھی سے ۔مچھ می آ سکتا ھ د۔ یه فطرت ابو تد ری دڈیکت 
ایک نمو پذیر نظام ےے جس کا مقصد خبر اعليلٰ کا حصول ہے اور اس ک؟ 

تفضّل دی ا انغازہ سی اصول غابت کے آسحاط کے فقو نس کارغے 0 
اس عمل کے باعث ے شاإر اختلافات اور لاتعداد غلطیاں مودار ھوئی۔ اس 
کے مقابلے میں جدید سائنس کی نمایاں خضوصیت یہ ے کہ اس ۓ غائىی 
نقطه نکاہ کو بالکل ت رک کر دیا ےے ۔اس کے نزدیک ''خیر؟“ٴ اور ”٭کال؛ کے 
تصورات کائنات کے می نگ سمچونے میں کسی طرح مدد نہیں دے سکتے او 
تجری تصدیق کے بغیر استخراج حض ناکایق ےہ ۔ کائنات کو غائی سمجینے کیک 
جاۓ غبر غائی قرار دینے سے یه مراد ےے که انسان اپنے آپ کو اس کائنات کا 
ایک حصه سمجھے ال9 کسی احترام و تکریم کا حقدار نہیں ؛ سواےۓ اس کے کہ 
وه اپنے ماحول کو اہی بھلائی کے مطابق کر سکنے کی قوت رکیتا ے ۔ یه 
صحیح کی کا یاحایقٰ علوم میں غانیت اب بھی قابل تصدیق قوانین کی تلاش 
مس 7( آ ےے لیکن ڈاروینی نتطه تکاہء ہے واتف کاز : جا تے ھی کہ اس کا 
یه مفہوم نہیں کہ فطرت حیاتہ تی مقاصد کو عمداً ساسمنے رکیبی ہے ۔ یه صرف 
اس ثایت شدہ حقیقت کا نتیجہ ے کہ اعضاء اور تفاعلات فی جہد حیات مس 
باق نہیں رہ سکتے سب وئکت' رگد وہ اس حیوان کے مقاصد کی تکمیل ت2 کر جس 
میں وہ ظاعر ھوے ‏ ہیں ۔.۔استخراچی اتنباط ی جگھ.مشاهدے کے ذریے 


ہك 


۶+ فص 505) آ اگ 


"۴,۰۰ 


فرضیات (فضا رکا کی تصدبق کے طریق کر کا اختیار کرنا اسی 
(530811886) اصول کا مظہر ہے کہ سائاس دان کو یه حق نہیں پت 
که وە واقعات کو اپنی توقعات کے مطابق دیکیئے 5 یف ۔کوشٹن کررے'۔ اس کا 
صحیح طربىق کار یه تھے که وہ ابی بیش بیئیوں کو حواس کے سامئے پیش کرے 
کیونکہ فطرت ابی زندگی کا تمام و انوھی حواس کے سام پیش کرتقی رھہتی 
ے ۔ جدید سائنس کے یه دونوں پہلو اسن بنیادی عقیدے کی تصدبق کرے ھی 
کہ اس دنیا کی تعممر میں ان:سانی تمناؤں ء خواعشوں اور خبر کے ثصبالعینوں 
کا کوئی مقام نہیں۔ وہ اپنی ساعیت میں غیر جانب دار ےہ جس کے سامنے انسان 
8و سر تسام خم کرے بی ۓے ۔ سواے اس عدود دائرے کے جہاں وه اس 
ہر قابو پا سکتا ھے ؛ یہ کائنات اس کی فلاح اور بدحا ی ہے ماوراہء ے ۔ بہتر 
زندگی اس حقیقت کو قسلیم کرۓ اور اپنے ءواطف کو ان ناقابل تغیر حالات 
کے مطابقی کرۓے ہے :اصل ھوسکتی ےر کال 


سائنس اپنے کامیاب اصولوں کی مداد سے نہ صرف اس صداقت 5 تصدیق 
کروی ے بلکھه اس کے ہت سے تفصیملی نتایج ؛ خاص 0 حیاتیاتی اور نفسیایق 
علاوم می ٤‏ اسی حقیقت ٦ج‏ طرف اشارہ 227 عی ۔ انسی مفکرین کا -ای موتف 


ھ 


سسے ٭*٭ 


کو پرٹیکنںی ہے ۔انکشافاث کے باعث لوگوں کا یہ تعور کہ" آس|نی 
<کرم بلند پایهە روحانی مقام رت میں ؛ ہمیشہ کے ایے خمم هو گیا مسا ےے 
ثابت غوا کہ یه زسبن اور آسان قابل زوال و فنا اور. سبھی طبعی قوانین کے 
زیر اثر ھہیں ۔ اس طرح ڈارون کے بعد حیاتیات اور نفسیات ۓ اس کائثات میں 
انسان کے خود قائم کردہ بلند مقام کی تردیدکر دی ۔ جدید حیاتیات کی رو ے 
انسان زندگی کے درخت کا ایک حصه ے؛ جو اپنےآغاز ھضراطہی۔ عیزای- دا 
ی: کم تزین' صورت+ نے تغعلقں 5:3 چا ۔ اس یی زندق کا داز و عدار اہنے 
ماحول ے کامیاب مطابقت ہر ےے ۔ جب حیاقیات کے اصولوں کی روشنی میں 
س دنیا کو سمجونے کی کوشش کی جاتی ہے تو معلوم ھوتا ہے کھ: حیاتیات 
یَ ی4" وسیعم دنیا طہبعی کیمەیاوی نظام ے پیدا ھوئی اور اسی پر منحصر ے ۔ 
کائنات میں کوئی اور ایسا مقام نہیں جنہاں حیات کے ابھرۓ کا ماحول موجود 


١‏ ۔ ڈبلیو ۔ لپ مین 0بپ 9 ۔ ''اخلاقیات کا دبیاخه؛ٴ؟ پاپ 3ے 


5357ص8 


1۳ح8" 


۵و ۔-۔ اس سے 423 ثابت ھو تا ےہ کہ حمبات ایک مقامی او ر 
بدیر آن عناصر می ایک اھم تبدیلی یقینا پیدا وی جن پر حیات کا دار و مدار 


ے -ہ مثلا مارے نظام شمسی کی تباغی 4 جان دار خلوق کم خوف ناک 


جادثات می زندہ رھے ہی کامیاب رھی نے ور تفر انسان او ر اس اج تمام 
اتدار شاید وھ']ي :62 پا کت وجائی 5 کٍِ 1 ز کم کوئی ایسی شر رف شہادت 7 
موجود نہس جو 1ء بنا مم کكہهہ سکیس کہ اس خط رتا کت سدصمبہت 6۔ 2و9 گت 


وہ سعادات جو انسان ے کی ان قائم ہھوئی ھی ؛ عفوظ رہ سکس کے گی اور بعد 
زندگی ہیں کوئی ممایاں قیدایِلی کا باعث ھوں کی ۔ ممکن ے که فطرت کسی ا 
جگہ ایک قسم کی ذھین خلوقٴ پیدا کرے کے مکن سے وہ ایسا کر ری ہو 
لیکن مارا اس ے کوئی روحانی رابطه نہیں ۔ٗ عاری کامیابیاں اور عارے اتدا 
جہاں تک ھم قیاس کر سکتے ہیں ء ان کے لہے میشہ نامانوس ریں کے اور 
عمارے ساتھ فنا مو جائیں کہ ١‏ 


مہ۹ 
سم 
7 


23 نئے لوم نفسیات ۓ ار تقانی نقطه نکاء سے جسم اور روح دونوں گً 


احاطه شی ۓے اوراس طرح جسم قاروڈ ی نو وت ,ع479 کر 7یا ےج دع 
مذھبی مفکرین شا وی ہو کر رکرو ا تھا"<كکة۔ :اگرچه" اِنسای 
جس کا آغاز ناد کے لے سے یدام ملف عے نے جس - اغبام 2 سے کم مہخ رم 
عوے' والا ےے۔ فظرت کا عمل لق تال “کی طریقوں' عے. جاری ےی'۔ ان 
می ے بعض ناہی پیداوا ر میں ظاعر ھوے عغعس حو آن ص۶ پر 5 متابلے پر 
اپنے سماحول سے مطاہقت وک6 کر نے مع ں زیادہ کامیاب هو ے ھی جن ہے وہ صادر 
٭وےۓۓ جس آچیڑ کو و عم ۶ادذھن؟ (23111010) کہتے ے ھی وہ اہی دلچیپ اور 
خصوصی صفات سمیت ایسی عی صدوری پیداور وں می ے ایک ے جس طرح خود 
زندق طبعی کیقیاوی عناصر سے تاریبجی طور پر صادر ہموئی غخے ۔ ئڑه قام اس لیے 
تعیرکد وہ اپنےحامل کو اپنےسماحول سے مطابتت پیدا آذر دتن دی ملاسب قو تی ممہما 
کری ےہ ' جو" دوسرے متقابل عضویات میں شاید موجود نہیں عوتیں - بشریات 
ےد سی ھوتا ےے کە یه قوتیں آغاز میں بہت کمزور صورت 


۲ 


میحہی ظاعر ۵ وئی۔ موحو د٥‏ مہذب زندق مس ان ک اظہا و کال ارتقائی قوانن 
کے زیر اثر ھوا ۔ ‏ ضویانی نفسیات اور بہت ے۔ 


سم 


خلاف تر ([0۳۱۸۵لتا 4) 


(ذے جی - سن تمانه - 'ذھب میس ءةا ی پہلو ٠‏ رت ۲۹ و مابعد - 


57ص3 5ص8 


٠ . : : 4 :‏ < ۲ کا بے . ۹: ۰ ٭ا٭ 
عی سظا شر سے 3ں عو تا جک وھ ۔ شن کا در ےے دک اہنے حا 
حالات 


غض وی اوز خاص وک ءضلانی نظام پر متحصر-۔عے ۔ فرائڈ چ 
ی6 کی ٭* تفسیاث ےۓے یں عقلیت بسندی اور اخلاق رحائیت کی خم لاک دیا 


پر موحود و 7 ن عام باتوںٰ سے نظلاے ا لور پر انسانی فطرت 
کت اعم علصر انسان یىی عقل و ذعانت وب ہے انسان اوز عدا۔۔؟ کے2 درمیان ایک 
مشتز دک صفت سمجھی جاتی تھی / بلک ے اندازہ لاشعرری عر دے 3 
غعیجانات اور متصادم عواطف شی حھ بڑی پہ سے عقل کی راعنائی قبزل 
7کزۓ میں ۔ پرائڈ ی عتیقات کی رو ےے عود عتل بھی کوی امتیازی قوت نہیں ء 
دہ ذعن کی کمتر قوتوں ے ا؟ 


میں ان کی راھنائیق کا فرض بھی انام دبی سے ۔ واضح بصیرت اور 


کم جات سا صداقت وہ نصب العمن ھی حن تک نی کی کوھڈ انسان بڑی 


(فم1جرجڈدہع) 7 غعر شعوری 7 2ے سے عوتا ےۓے جو اس کو 


0 


ر قبُول کرتیق رمق عں اٹرچە وہ علم یىی روش 


راستے پ لے جاے ھی ۔ جس شۓ کو عم عقل کہتے ھی ء وہ درحتیقت عقا لی تاویل 
( 10 3[188ہ[٥۶۸)‏ ہے اور جس شے کو ہم ”'”تنہم؛“؛ (ج800(0٤۲5٥۱)‏ 
ککہتے عیں خاص طور پر مابعدالطبیعیاتیق اور مذعبی معاملات میں وہ حعض ابنی 


داخلی خواعشات کا اظہار ےۓے! ۔ انسیت کے حامیول کا خیال ے که جب ان 


امورری روشنی میں انسانی ذعن کا جائزہ لیا جاتا ے تو معلوم ہو جاتاے کھ 


دل آگو و تسمکن دیتے والے ال'ہیاتی نظام اکن فک اور 


ان ہے ۰ 
مقبول رعے ؛ اٹرچھ ان کے 


خود غرضی پر سب 
نظام ھاے عینیت :کیؤں لوگوں میں اتنے 
مشاہدات کے سطابق لہ تھے ۔ ان کو اس لی ہے تسلم نہیں کیا کیا کہ وہ صحیح 
تھے بلکه اس لیے که وہ غلط تھے ساثئضی جیں,دنیا کا نقشہ , پیٹ کرتی ےہ 


وہ انسانی مفا دات سے ے پروا ہے اس لیے یا اس تصور نو ؛گو فو 0 کر ےو تے 


نتاج ری 


گھمراتا ےےے ؛ چناغیە اس ۓ اس کو ا 


ا 


ےش اور پیُر نے داے 


ہی عقیدے یی ؛کائنات'ادتیے کاثنات بھی 


اي 


بی امیدوں اور ءناؤں ک5 


کی آماجػاہ بنا لیا - 
جو اس کی داخلی مگماؤں کا مظہر 


و ت5 سان ۓے فا وش کی اون مور 


.رسای 


٢‏ ہے ۔ 


7ص3 5ص8 


۔ اے ۔ برٹ 0 
دڈیلیوگ۔ے 


کر چ (61۱اام>1) ۔ 


ا ہے 


دی دید - باب آ- 


۸۵ 


یا روحانی نظام کے اثبات کے حق میں یہ استدلال کہ تمام انسان اس پر متفق 
ھیں ء؛ حض ےکار ہوکر رہ جاتا ہے ۔ درحقیقت ہم یه فرض کرۓ پر حبور 
شی کہ عر وہ عالم کم عقیدہ جس کا متعمد کی کو ؟سلی د بنا اور مصیبت 
سس غعمت دلانا ثش‌و ؛ صحیح نہس عژو سک بلکەه تین غاط ھو ا سم 

چنا چه انسیت ہرمت فطرتیت کے تمام مضمرات کو تسام کرتاے ۔ 
اس ے ب رت یاہ کائنات ایک غمرشخصی نظام گے جس کو اس 1ج خواءەشات 7 
تمناؤں اور امیدوں ے کوئی تعلق خاطر نہیں ۔ اس کے نزدیک دغعا جس کا 
متصد غداے برتر سے اپنی ضروریات کی تکمیل چاعنا ے : بالکل ۱ شے 
0 اکر کوئی فائدہ سند کام ے تو صرف یه کەه انسان ابنا عحاےہ کڑکا رے 
اور ۔خلوص سے عر وہ اثر.قبول: ۔کرۓے کے ایۓ .تیار,ھ وگجو اس یی رندی: کو 
رِثة>ک ۓگ کے اور ا ےتکور ں ے شش سکے ۔ عبادت کا قدعم مقصد یه تھا که انسان 
اپنے آپ وت ایک ماورا٭ فطری قوت کی ۔ہردگی یں دے دے لیکن انسیت میں 
اس کا مطلب صرف یه رہ جاتا ہے 1ھ وہ ساجی خمر ۶5 عّت یی نکام 


۔ 


سے 
دیکھے اور انسانی زندق ی تذکر ےو حر کا۔اقرار کرے۔ - جمہاں پہلے غم یه 
سکون بش عقیدہ ر کیتے تھے کهھ اس کائنات میں ایک ہستی ایسی موجود ے جو 
تمام بلند اور اعايل انسانی اقدار کی محائظ ہے وهاں اب عم زندگی کے تمام المیوں 
کو تسلم کرنۓے اور عزم و ثبات ے ان کا مقابله کرۓ کے لئے تیار ہیں ؛ 
چو نکەارا علم بتاتا ے کہ یہ المیے زندگی کا از یرحصه یی - جہہاں پہلے عمیں 
اس مقصد-ے اطمینان:و عکؤن:میسٰز آتا تھا که: اس دنیا یىی کشمکش میں 
ایک ذات خداوندی موجود ےۓے جو هاری حفاظت کی ذمه ے ؛ وعاں اب 
انسانوں کے باعمی تعاون اور دوستانه ش رکت کا احساس زندگی کی تقاریکیوں 
می مشعل راہ تا ۓے!۔*عاء: جدباقٰ: اتیدیی :او غواعشاق ٹکر:قابل تڑزکے 
ھیں ؛ ا کی حلنہ تعایم اور معاشرتی نظام کی مدد ے معقول مقاصد کے حصول 
تمنا پیدا کرنی چاهیے ۔ اگرچھ نئے نفسیاتی علوم بظاعر انسان کے اخلاق 
اور روحانی مقاصد کی تائید کرے نظر نہیں آۓ لیکن درحقیقت عم ان کی مدد 
ے آن خوف ناک معاشرق ااجھنوں اور خصی پریشانیوں کو شاید مذعب 
کے پیش کردہ طربقوں سے بہخر حل کر سکتے ہیں جو جدید زندگی کے لیے 
مہلک ثابت عو رعغی یں قابل تصدیق علام خواہ وہ طبیعیات کا ھو با 


نفسیات :کا ؛ ائساتی مقاصہد ےے حصول میں ایک قوت مؤثرەهہ ے۔ جب 


ج٣‎ 


,ژ۴ 


انسانی فطرت کا صحیح اور وانح علم حاصل هو تو ھم زیادہ کامیابی ے پائدار 
خیر اور فلاح کی منزل کی طرف روانہ عو سکتے یں جہالت اور کم علمی کی 
تاریق غر لمحه ے راہ روی کی طرف لے جا سکتی سے ۔ علم کے باعث جو 
عمیں واضح ھدایت ملبی ہے ؛ اس کی روشتی اور عدایت میں عم معاشرق اور 
ذعنی صحت کا راستہ زیادہ اطمینان حش توقعات سےے طر کے سکتے یں - یه 
علم ان ممام غلط مگر بەظاعر 3سلی مُش عقاید کا خائ مہ کر دیتا عےہ جو انسافنی 
وندی کے :ہو قاادے) مادخ کا اسان اؤزرسادہ مگر غلط عن) پیش در ے ھی ۔ 


نا ہے 


07 وی اک نو اک ا کس کا 
سمجھاے ان کا خیال ے کہ مُغرب کے مذہبی لوگوں کی عظی اکثریت کے 
نزدیک خدااے حمراد وہ ساورا: فطرت؛ٴذات ے جس ےۓے اس مادی دنیا کو 
پیدا کیا اور جسی ربوبیت اس دنیا کے ھر واقعے کو اس طرح پا کری ھے گا 
اس ے انسانوں کی بھلائی ظاعر ھو ۔ تمام اا میاتی مکاتیب فکر خدا کے تصور 
کا یہی مفہوم پیش کرۓےۓے می ائت ج2 مقکر ین کے تزدیک یه انہائی 
بل دیانی ھوگػی که لفظ تو وہ دا۶ ۰ ىی استعال :کریِن جس کا مندرجه بالا 
مفہوم ری کے قلب و ذھن میں ا ہھو چکا ےے ء لیکن اس کا اشارء 
.ایک بالکل ختلف حقیقت کی طرف ہو جب ہم ۓ توحیدی مذھەب (بددط٤)‏ 
کو خیر باد کھ. دیا سے تو ہم لفظ ”'خدا؟“؟ کو کس طرح قائم رکھ سکتے 
میس ؟ یه تو عقلی اور اخلاق ارتاک پید| نکی ہے کا مہوحب ھ وکا ۔۔۔۔ کائنات 
کے متعلق دو بالکل ختلف و متضاد تصورات کا عقنی ارتبجاک اور متضاد 
طریقه ھاۓ زندگ کا اغلاق اوتباک, 


اس لے بہتر ےہ که غم دنیا کے سامنے ایک ایسا مذغعب ویش ا در یی 
جس +ی خدا کا کوئی وحود مہھں ۔ انحت پرستوں يک یرت اس ستدلک 


کی حامی ہے ؛ اگرچه چند مسفثنیات بھی ہیں جن میں سب سے تایاں 
ان ڈیوی :هر ات 

لیکن کیا عم اس چیز کو جس پر ھارا عقیدہ اور عمل ھو؛ جائز طور 
پر ”'مذھب؟ کا نام دے سکتے ہیں ؟ اگر ہم انسانوں کے مذعبی تصورات 


سسسسەوٛسس-سىحسشسوعھوسسپجو ۔ ساس ےے ہسے-۔ٗ سسسسسسستہ۔دب-ےسسس+سسسسمس سج سسسپ 


١‏ ۔ ”ایک عام مذدھب؟' ۔ صفحة مھ و مابعد ۔ 


ج٦٣‎ 


ے۳۸ 


کے ہمام عناصر کو یکے بعد دیگرے غاط قرار دے کر ختم کر ديں تو پھر 
وہ کیا شے رہ جاتی سے جسے م مذعھعب کہد کر پکار ۔کتے ہیں ؟ سائنسی 
جحراب تھی میس ا کاراب تو کم هو جاتا عے ؛ باق عض معاشترق منائی 
رہ جاتی عیں ؛ لیکن انسیت کے نقطه نکاہ ے جو باق رہ جاتاے وھی مذەب 
کہلاۓ کا مستحق ے کیو ںکه یه ان تقاضوں کو پورا کرتاےۓ جو مذھب 
پنی بہترین شکل می ںکرتا رھا سے اکرنچہ وہ اس مقصد کے لیے لوکوں کی توجھ 
کسی فرضی ماورائی ذات وبوبیت ہے ھٹا ”کز :ان دنیا میں صحیح خوشی ور 
حصول سہیسی باەمی تعاون اور کختی دءوت درا ھے ا ااسیت پرستوں 12 
خیال ہے کەة: لوٹ جت ناورا فعقوی وو دوک کی و ود گا :افرازڈ , کر ۓ: تھے 
تو یا عض اآن: کے وجود کا قرار نہ تھا بلکە یہ سکوآژن ؛ 1 ٤‏ راحت او 
توقع کی انسانی اقدار کی خاطر تھا جو اس عقیدے کے لوازمات تھے ۔ انسانی 
زندق یىی وہ سعادات حو مذعت سو پیش کكکئ ّ مس زی حیثیت کھی تھی - 
غیر مرئی مددکار (یا مددکاروں) کا عقیدہ اس لے اعم تھا کہ زندیق کی بلند 
ترین سعادات کے حصول کا انحصار اس کی ذات پر ے ۔ اس عقیدے کی تائید 
کے لیےانسیت کے علم بردار مذھبی تار کا سمہارا لیتے ہیں ۔ ان کا کمہنا ے کە 
مغربی اا مہیائی مفکرین تنامەدت:کی تعبیر می مت تنگ نظری کا مظاعرہ آکی ے2 
کے عادی ھیں کیوں که ان کے سامنے صرف وھہی محدود مذھہب ےہ جس کے 
وه بعۃتد لیے اور باق مذاوھب و انھوں ظر انداز کر دیا كت حجب شم 
مشرق اور قدرع مذاەب کا مطالعه ک خپ اہ ھی تو معلوم هو تا ہے کے جو چیر 
عغتلف مذاعب می ممک رکٹ ۔ف وہ سکون بش مابعدالطبیعیای عقیدہ نہیں بلک 
رك ترین سعادات 1ج6 تلاش ×حے جس ا یئ لے غر وہ طر یقه استعمال کا 
حاتا ےے جو قابل اخد و اختیار ەو! - یه صحیح ےہ کہ ان ہی ماوراء فطرت 
عستبولں پر عقیدہ بھی موجود ہے لیکن اس کی ختلف شکلیں ہیں جن میں سے 
بعض مثل فیٹش اور ٹو تھی قربانیاں وغیرہ مغربی ال ہیاتی مفکرین کے لیے سخت 
پریشان نکی ھی ۔ اور بعض مذەدب تو انسیت کے غخیال کے سمطابق کایق حد 
تک فطرتیت پسند تھے؟ مثلا ابتدائی بدھ ست چیعناکہ گوتم نے اس کی تعلم دی 


جر۔اے۔ای ۔ ھیڈن )]188٥1٥00(‏ ۔ ''سعادت کی زندگی کی انسائی تلاش“ 
خاص طور پر باب م ۔ 


5357ص8 


۸۸ 


اور کون فیوشس کا مذھب جیسا کہ بہت سے چینی اس کی تعبی رکرتے ھیں ‏ ان 
تب مذاعب سے کوشش کی کہ زندگی کی مشکلات کا سامثنا کرۓ کے لیے انسان 
ماحول ہے مُطابقت بیدا کرے جس سے سکون : اععاد اور ے نیازی کی صفات 
پیدا ھوتی عیں ۔ 


اس انتہا پسند آزاد خیا یىی کے مطابق مذعەب میں کوئی مابعدالطبیعی 
اور صحیح ساجی اصول یں جو عمل کی دعوت دیتے رھتے مم ۔ صحیح مذاعب 


ان اقدار اور اصولروں .ےی واہستیق او وفاداری کا ام ےے ۔ 


ایت کے حامیوں کو یقین سے کہ مذعب کی تاریخ کے غائر 
مطالعے ے ایک حقیقت کا انکشافم ہوتا ےہ جس کو قدامتٴ پسند 
مغربی ال پیین پسند نہیں کرے۔ اس کے مطالعے سے ية واضح ہوتا ے 
کیہ تمام منذاھب ے اپنے بنیادی تصورات کی تشکیل موجہ انسانی 
تقاضوں اور اقدار کے مطابق کی ۔ ہی اقدار ان مذاھب/ ے صسصکزی 
عناصر ہیں ۔ قدم عقاید کے روحانی دیو تا درحقیقت آسإن ء سورج ء زمین )؛ 
انسانی زندگی اور مادی ضروریات کی تسکین کا انحصار ےے ۔ :یہی وه تقاضے 
تھے جو انسائی ارتتا ى آُس سزل پر زیادہ اعم تیے - جب انسانوں ے 
ترق کی اور ایک وسیع سیاسی اتحاد کی ضرورت محسوس ہوفی تو انھوں ے 
کسی آبانی سردار کو بایق دیوتاؤں کا مر براہ ترار دیا یا کسی خاص فطری 
قوت کے ساتهھ ایک نصب الەمنی سردار یىی انساں صفات منسوب گت دیں - 
جب یہودیوں نے فاسطین فتح کیا تو ان کا مذھب اسی منزل کی نشان دی 
و لھۓ نے مبواہ ایک طوفانی دیو تا مے جس میں ایک جنگجو سردار کی صفات 
پائی جاتی میں ۔ مرور زمانہ سے جب قوم مختلف طبقات اور جاعتوںل میں تقسم 
ہو کی تو طبقاتی تصادم ممایاں شو کاے دوسری طرف فوجی وں 
اور ساساجی استحصال کے باعث خ2 لف قوسہی ایک نوسرے س_ہے برصر پیکار 
رھے لکیۓ اییے حالات سس عاام ذس اور پر امن اعاد ک معاشرق 
نصبالعین واضم شکل میں سامنے آیا۔ اس نصباعین کے سامے 

اس 7 : 6 

آے ھی وه رجحانات اوزٴصفات جو اض 'اتضاد: :کو حاصل کرے اور 


سم ئک 
قائم رکھۓ :گے لیے ضذروری تھیں ؛ مثلاً مساوات ؛ رحم ؛ حسن ساوک 


57ص3 5ص8 


(۰۹ 


اور حبت زیادہ نمایاں طور ہر پیش کی جاۓ لگیں ۔ ان نئے تقاضوں کے باعث 
خود خدا کے تصور میں بھی اعم تغیر روعما ھوا ۔ اب اس کی اہم صفات قوت 
اور قہاری نہیں تهیں بلکه حکمت ؛ عدل اور محبت تھیں ۔ جہان تک یہودی 
سدھب کا تعلق ے یه خصوصیات نبیوں کے زماۓ میں پیدا ھوئیں۔ چونکه 
یه نئےاخلاق اور ٭عاشریق نصبالعین ختاف قوموں میں ختلف شکاوں میں تمودار 
ھورۓٗ اس لیے مذقب کی ماھیت کی حتاف ملکوں میں مختلف تھی ۔ چین میں 
جہاں ساجی نظام اوراہ تحکام - کو زیادەاھمرت حاصل سے ؛ دیوتا کاإ تصور 
ایک غیر شخصی اصول کا سا ے اورمذەب کے ععلى پہلو کا تقاضا يہ ے 
که بادشاہ اور رعایا ء والدین اور بے ٤‏ خاوند اور بیوی کے باعمی نطری 
تعلقات اور تعاون کو قائم رکھا جّاۓ ۔ یورپٌ میں جہاں عبت ؛ علم اور 
موثر راہ نمائی (جززدا٭٥۷۸٥ء.[)‏ یىی صفات پر زیادہ زور دیا جاتا ۓے ؛ خدا کا 
تصور زیادہ شخصی ے ۔ وہ ان صفات کا کاسل ترین ممائندہ ہے اور اخلاق 
تعلم کے ذربعے انھی صنات کو انسانوں کے لیے نصبالعین قرار دیا جاتا ے ۔ 
ائسیت کے انودیک:غسائت کی تار یچ اسی اصول کی واضح تربن مثال مہیا 
کرقی ہے ۔ جس دور میں مغربی یورپ میں حاکمیت ء غبط اور سس کزی نظام 
کی غرورت غخسوغن کی جا ی تھ ی٥ک‏ ولک کیا کا دعوعارو: ان تتاقوں کو 
پورا کرتا تھا ء ھر جگه تسلم کر لیا گیا اور لوکوں کی مذھبی زندػیق اسی 
ہج .اور اسلوب کے مطابق چلتی ے جب بعد میں شخصی آزادی : 
ذمه داری اور ہدایت )101[)[8۸)1[۷٥(‏ ک کے تقاضے رونما ہرۓ تو نه صرف 
یه کہ سیاسی اور اقتصادی نظامات میں مناسب تبدیلیاں پیدا هو گئس بلک 
خود عیسائیت کا اسلوب بھی بدل گیا_یه اسلوب وغی تهیا جس کا مظاعرہ 
پروڈسٹنٹ تحریک میں نظر آتا ہے ۔ چنان يہ انەی امور کی روشنی میں انسیت کا 
کہنا ےے کہ انسان کے بڑے بڑۓ مذھبی تصورات ہر جگہ لوگوں کے 
تقاضوں اور ان ى اقدار ے متاثر عوتۓے یں ۔ یوں معلوم ھوتا ے کہ خدا 
انان کا 'غا( ق نہیں بلکكەة وه خود:ٴ انسان کٗ تخلیق ےۓٌ۔ دا کا تصور 


سے ہم ہی 


در حقیقت آق:ىعا دات او ر خوبیوں کے ایک نصب العیبی خیل کا س عون منت 
ھوتاے جو کسی قوم کے نزدیک قابل قدر اور قابل حصول ہیں۔ 
''ماوراے انسان دیو تا ک5 مدغعم اور غہر رانٹح خاکھه با تدریج ماری 
آنکھوں کے ساسنے سے غائب ہو جاتاے ۔ جب بھ دعندلا عکس ختم هو جاتا 


ےے تو اس سے زیادہ عظم اور شاندار شکل زیاد وضاحت سے غاررے سامنے 1 


ج٦٣‎ 


ری 


موجود ہونی ے ۔۔۔ بە شکل اس ذات کی ےہ جس ۓ سب دیوتاؤں کو 
متٹکل کیا اور جنھیں وہ اپنے وقت 'پڑ ٹسیا سیا دی نورے>-۔ 5ے تاریخ رک 
دعندلے آغاز اور ھر روح کیک داخلی گکہرائیوں ے هارے باپ انسان کا چہرہ 
ایک ابدی جوانی کے جوش میں ہارے سامنے تمودار ھوتاے اور کہتا ہے : 
ہوا کہ وغزاد می ار اح 7ا54 کا لیکن یئ ای مداحمہد جی: 
میں ان حقائق گی تصدیق ھو کی ے ء اس 7را ے خبر یں ۔ ان کا 
دغب ئل آھے کھ: مد ہگ :کی اسناسی فاز نج از ک ان کی اپی حالت میں) 
انسای اقد قدار کی تلاش کے علاوہ کوئ اور شے ا انسیت' پرست کبتے ھی 
کہ عم سب کہ و صاف کوئی ے یه تسام کر لیٹا چاعے کو ھی سے 
میں انسان اور اس کے تقاضوں گی,یە موئرہ با یقییٌغ ماھیت ایک ناگزیز او 

عالم کر حقیقت ے ۔ ہم صرف اس کی عزت و تکریم کے سکتے میں جس ضس 
عم دیانت داری ے خبر اور اچها سمجھتے ھهوں۔ خبر کے متعلق مارے 
نصبالعین تاریٰی حیثیت ےہ هارے اساسی تقاضوں کے ساتھ ساتھ بدلتے 
رعتے ھیں ۔ میں شعوری طور پر اہنے مذھب کو انسان کے بلند ترین 
تتاذوں اور نصب العبنی اقدار کا مظہر بناۓ کک کوشش ‏ کریف چاھے 
اللواتی طور پر اس کے مضمرات کو تسلمم کر لینا چاہیے۔ عم غبر 
شعوری طور پر کرے تو یہی ہیں لیکن کہتے یہ ہیں کہ مذەب کی حقیقت 
اس 2ی سوا کچھ اوی+ ےا 


انمت پا دعویل ےی کرای روشی ہن اتعاملاٹ کا جاثڑہَ لینے ٣‏ نہ 
معلوم ھوتا ۓ که مذہب کی حقیقت اس ے زبادهاوراس کے علاوە اور کچے 

نہں ۔ و٤ە‏ بلند ترین سعادات جو اتعاق ا ۲ یادذی ڈئیا ہیی :حاصلیی کو رسکتا 
ے ء ابی ماعیت میں کسی مابعدالطبیعیاتی امور پر منحصر نہیں ۔ اس دنیا کے 
علاوہ دوسری دنیا کے متعاق ہم کسی نتیجے پر بھی پہنچی وہ فطرتثت. کے 
مطابق و یا ماوراء فطرق هو ؛ مادی عو یا روحاتی ۔-۔۔۔ یه حقیقت اتی جگه 
مسام کو انسانی تجرے میں بعض چیڑیں نفع شض ہیں اور دوسری نقصاندہ؛ 
بعض بہتر ہیں اور بعض بد تر اور حقیقی اور پائدار راحت کے حصول کے لیے 
حکیانه امتیاز ضروری ے ۔ اھم مسثله یه ے کہ ھم اہنے اءال و کردار 


۱ ڈبایو ناو پر (61180+0) یہت کی اغلاقیات)' ( کتاب لیکچّر 
اور مضاءمن)' ُ جلد 6 


۰۶+ فص 015) اگ 


۴۹۱ 


کو اس طرح ترتیب دیں که بہترین نصبانعین کا حصول مکن و جااۓ 
اور حقیی معنوں میں مذعب کا یہی مسئلہ ہے ۔ شروع ے مذہب کا به 


عالم ثبر اور مشن رو کہ مقصد رعا ےم کہ صرف ہمربن مقصد ھی -ے جسے 


اللہیاتی اصطلاح میں نبجات کہہنا چاہیے ۔-۔ انسان کا نصبالعن ھونا چاھے۔ 


آزاد خیا ی اور عصری سماجی مسائل 


اب ہمیں جائزہ لینا ے کہ آزاد خحیا ی کی اس تحریک نۓ جدید زماۓ 
کے ساجی مسائل کا کیا حل پیش کیا ےے۔ ہم یہاں ان مام 


نوع تصورات کو پیش نہیں کہ سکتے حو اس تحریک سے پید| عرووے ۔ 


عاری کوشش ھویق کہ2 صرف چند تمایاں ءغاصر کو جو حدیدیت اور ام کہ 


بعد انتہا پسند انسیت میں ظاھر هھوۓ ؛ 'ختصر بیان کر دیا جاۓ۔ دوں 
تحریکوں کے اساسی تصور کے دو پہلو ہیں ایک :طرف )تو یہ شعور اور 
احساس کہ جدید دور کے نۓ ۔مسائل پیچیدہ اور بہگ پریشان کن :ہیں ۔ 
دوسری طرف یه عزم که ان مسائل کو حل کرۓ کے لے ایسا طر یقه اختیار 
کرنا چاہے تا کہ اس ے۔ انسانوں کے بلند تربن نصبالعین کا اظہار هو 
اور ان کے حصول میں مددامل سکے ۔ جدیدیت پسند مفکربن کا غیال ےہ 
که مذھب کا مُدعا یە نہیں کہ افراد کو اس اپاک .۵نیا ے' مات دلائی 
جاۓ بلکھ روزمےہە کی زندگ اور س|جی تعلقات کو اس عدل و عبت ہے تبھایا 


جاے جو سسیح کی تعلیم کا تقاضا میں ۔ صرف ایسی ھی زندگق اور ایے ھی 


"یی ہے ۔ 


ماحول میں صحیح عیسائی زندق مھکن ےہ ۔ انسی نقطہ نکاء يہ ہے کہ اس 
مقصد کا حصول ایسے ماحول کا تقاضا کرتا ے جس میں یہ نصبالعین حاصل 
کرنا هر انسان ک لیے ممکن ہو ۔ اس کے لیے موجودہ سإجی اداروں کی 
تشکیل ئ و اوز ماجی اصلاح کی افرورتاے<تاکە :لوگ انی زغا ے .ایک 


آزاِ اور عالم گیر معاشرے کے نصبالعین کو ععلی جامہ: پھناۓ کی کوشٹی 


ف 
میں باھمی تعاون کریں جس سے سب کی مشتر کهہ فلاح ممکر سک ا 


ور دو ا ا .۰ 
مقصد کے لے انسیت کا پیش کردہ پزوگرام تقریبا وعی۔دے جو جدیدیت نۓ 
پیش کیا سے ؛ صرف بعض جگە انھوں ۓ ذرا انتہا پسندانہ رویە اختیار کیا 
ہے ۔ سب ہے پہلے ہم عائلی زندگی کے مسائل پر ث: کرتے یں ۔ 


حدید یت پسمندوں کا کہہنا ےے که عصمت کے روابی معیار 25 مطابق 


۶+ قمص505) آ اگ 


۹۲۳ 


ان مسائل کا کوئی آسان حل پیش نہیں کیا جا سُکتا ۔ وہ اساسیبن اور کیتھولک 
الہیجن کے ساتی اس اس میں متفق ہیں کہ عائلی تعلقات اس طرح 
استوار عورےۓ چاعی که .اس رثتے میں منسلک عورےۓ والوں کا روحائی ارتتا 
ممکن ھو ۔ اس تعلق کا مقصد عحض انفرادی خوشی یا راحت حاصل کرنا ہی 
ھونا چاعے ؛: لیکن اس مقصد کے لیے ان کے خیال کے مطابق بائیبل کے 
و کر اصول یا روایی طریقے کار آمد نہیں ۔ حالات کی تبدیلیوں کے باعث 
شادی شده زندق کے سمواقع اور ذمه داریاں پہالے سے بہت زیادہ مختلف عیں ۔ 
''عورترں کی آزادی'““ اوم, ”'ضبط تولیدِ کے .قابل اعتاد طریقوںن۔ کی دریافتی؟؛ 
ے براۓ تصورات کو بالکل ختم کر کے رکھ دیا۔ ہے ۔ اس کے علاوہ جدید 
نفسیات ۓ ان عواطفی کشمکشوں کو کول کر 'ٴبیان کر دیا سے جو غاوند 
اور بیوی کے درمیان تنازعات کے باعنث پیدا عوقیق ہیں ۔ انتتہائی کوشش کے 
باوجود ا کش افراد ان پریشان کن اثرات پر ابو نہیں پا سکتے۔ ایسے حالات 
میں ازدواجی تعاقات کو قائم رکھنا مرف راحت و خوشی کے فقدان کا 
باعث ھوتا ے بلکھ ان تمام حالات و مواقم کو خم کر دبتا ہے جو (یچوں 
اور بڑوں ی) تکمیل و وحدت ذات کے لیے ناگز یر میں جس کے باعث امن ؛ 


عزم اور صحت جیسی صفات پیدا ہویق ہیں ۔ چنا يہ اگرچهہ جذیدیت پسند 


ِ ّ۔ 
' 
سے 


مغربی مالک میں طلاق کی کثرت ےہ نالاں ہیں ء اس کے باوجود ان کا خیال 
عے کہ عدم مطابقت کا ہہخریِن حل ہی غلیحدیق رم آجد مک بعد دوبارہ ازدواج 
کہ سواقع موجود ہوے ہیں ۔ ان کا خیال ہے کہ طلاق کی مکمل حرمت 
یا اس کی اجازت کو عحض زنا ے مشروط کرنا کسی طرح بھی جائز نہیں 
قرار ڈیا :جا سسکتا:,ے 

271 دلائل:ی روٹی مىہیں ضط تولید _کے متعلق ,ای تسا فی کا 
خیال روایتی نقطه نظر ے ‏ بالکل ختاف سے ۔ ان کے خیال میں ازدواج کا 
مقصد کسی حد تک یہی ہے کہ انسانوں کے جنسی تقاضے کی تسکین ہو سکے 
جس کے بغبر تکمیل ذات مک نہیں لیک آدمی اور عورت کو چاھیے کهھ وہ 
جنسی تقاضوں کو باند تر اقدار تک سماعت رکوںی اور آپس ہیس اور میچوں کے 
درمیان عبت اور حسن سل وک قائم ر کھنے یىی :کوشین+کزیں- ' و ضبظط تولید 
کے خلاف کیتھولک رجحان کو تسلمم نہیں کرتے بلکه اس کے کسی حد تک 
جواز ھے تائل ہیں ۔اول ان کا خ ال ہے کہ غم خوش آیند حەمل خاص 


3557 5ص3 


با 


طور پر غریبوں میں ؛ء اخلاق اور جس|نی خرابیوں کا بائعث بنتا سی اوت 

یں سو ہہ تولید غی ھھھ - 
حاظا سے موہ اور بیوی میں عبت اور دوستانہ پی جہتی کے جذبات پیدا کر تا دً 

سے اور اس طرح تناسل کے بغیر بھی ان روحانی اقدار کا حصول مکن ٛے ۔ 
ایسے حالات میں ضبط تولید کے ساثنسی طر یتے کے استعمال کو باعث شر و فساد 
نہیں قرار دیا جا سکتا بس کی خالفٹ کی بجاۓ ء بلکە مذھبی طور پر قابل قدر 
مقاصد _کے حصول کا ایک ذریعه ۓے ۔ اس مشکل:کا رین حل یه نہیں کەه 
کسی تقلیدی نقطه نکاء ے اس کو شر انگیز کہ کر رد کر دیا جاۓ بلکە 


میں اس کو اختیار کو لیا چاعے ۔ 
ان تبدیلیوں کا مقصد عض قدع عرهقات کر پابنقیوں کو ختم کرنا 


ہیں :0 اس تغمر ہی ایکی ایجابی ذمة داری اور ایک تعمری اصول کار فرما 
نے یعی مؤجو دہ زندق کے نئےحالات میں عائلی زندگی کے روحائی تقاضو ں کو 
کلی طور پر پورا کررۓ َ کو ذراع تلاش کتے چاعہئیں ۔ ہمت معاشریق 
حالات ے خاوند اور پیری میں مساوات پید| :کن دی ےعۓعے نَ حددبد تع! 5 
نصبالعین ۓ والدين اور بچوں کے درمیان رفاقت اور دوستی کے تھ 
٭ ٦ ٘-.١“‏ 

گنا شے ھا چنا یہ اب ٹھُر میں باھمی تعاون >گ ایسے مو اع سرسمەر 2 ریا جو 
ا بی اوس ےی کا یہ غئ کھ روہ اس موق سے بورا بورا 


انتہا پسندانه موآف اختیار کیا ےۓے جو حدیدیت ک کے لیے قابل قبول نہیں ۔ مثلا 
بعض ایسے انتہا پسندوں کا خیال ے کہ ح سی تعلق ے ضرر خوشی ےہ جس 
کا دائرہۂ عمل شخصی اور انف رادی ےے ساس ار کو و محعض افراد 1ح ہے ند 
اور ان کے ذوق پر چیوڑ دینا چاہرے ۔ قانونی دخل اندازی کا کت صرف 
نگہداشت ایک لازمی اس ے! ۔ نات ”رفاقتی ا لا ا یا 


١۔سی‏ ۔ای۔ ایم ۔ جوڈ ۔ ”'تھریسی میچں؟ 071.7-2 


5357ص8 


رای 


تجرباتی ء شادی کا طر یقه ان لوگوں کی نکاہء می نوحوانوں 2ک لہ ہے مہئر طریقه 
ےۓے حجدب تک وہ سا ی مشکلات جک باعث ایک خغاندان 08 نڑے ک شسگککت 


ے خجا 
نہیں رکھتے! - 


بعض آدمیول کا خیال ہے کہ نیہ اخلاق مسئلے کا صحیح حل ہیں جس 
-. دس ایی کیا یں ت ال کیا 
جنسی تعلق اسی, وقت جائق قرار ذیا جا سکٹا ہے جب اس کا مقصد دو 
صنفوں کے درمیان پائدار محبت هو اور وہ دونوں بچوں کی پیدائش اور تربیت 
کی مه داری قبول کری ی٠‏ لیکن ضیال یه غٌے کكکه جدبد زماے کے مشکیل 
اور مسلسل بدلتے ھوۓ حالات میں اس اصول کو کس طرح عغاداقی نے 
ہووتۓ جار لایا 27 


سیاسی معاملات میں آزاد خیال عملىی طور: پر آسیت کے مقابلے پر 
چنوورع تب الین اور جم و ا > ان ک یە 
طرح حض تاریخی حقائق کی بنا پر نہیں ۔ وٗ.کانٹ کے فکر 
متاثر ەوے یں ۔ ان کا خیال ےۓکه آزادی اور دوسروں کے: حقوة یی انتغلق 
رواداری کے جذبات اس حقیقت کے مظہر ھیں که هر انسان ایک بنیادی اور 
شخصی عزت و تحرع کا حامل ہے ؛ وہ ایک انفرادی ذات ے جو چند اخلا" 
اور روحانی اسکانات رکھتی سے اورجو رج وراحت کے شثال مس کزے ۔ 
مر انسان خصوصی قدر و قیمت رکھتا ے اور اس میں اتنی صلاحیت ہے کھ 
وہای فلاح و بہبود اوراس کو حاصل کرے کے طریقوں کا صحیح فیصله 
کر سکے ۔ اس مقصد کے لیے اہے دوسروں کی حاکمیت تسلممٴ کرۓ یا ان کی 
تقلید کرۓ کی ضرورت نہیں ۔ يہ نقطه نکاہ معاشرق نظرے میں بنیادی 
بساوات کا تقاضا کرتا ے ۔ جب ھر طرف آصٴ‌بت کا دور دوزدے جس کے 
ساتھ کشت و خون کے علاوہ شخصی آزآدی اور حریت ضمیر بری طرح 
جروح هو رعی عوب : آزاد پسندوں کا موقف یہی ے کہ سیاسی ای سی 


حایت اساسیین کی 


پر امن قرق کا طریقهہ صرف: جمہوری ے جس میں حکمر ران عوام کی سرضی 2 


١۔‏ بی ۔ بی ۔ لنڈے (× ہ6٤0١‏ ٦۸ءا)‏ ! ور ' ڈیلیٔو ے۔ایہ ونز (ہہ 00 ی۔ کتات 
”'رفاتی شادی؟' دیکھے ۔ 
إ۔ ڈہلیو - لپ میں (0810(21ر(([ر) '”تمہید اخلاقیات “۔ باب ہ١‏ ۔ 
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۳۵ 


مطابق تبدیل ہو سکتے ٹەی اور جس میں انھں اظہار ذات کا پورا موتغ 
ملتا ےے جہہاں تک استحکام اور ساجی عدل اٰس وج اجازت ڈا کی اۓ چنا ےہ 
مقاصد ئ حصول کی کوشغ کر سکتے دوس اور جس میں ام افراد فک خصوصی 
مفادات اور تقاضول کا پورا_ پوار خیال رکا جاتا ے ۔ آزاد خیالوں کا یقن 
ا 7 257 حمہوریت کک یا مٹغہوم نہ صرف سیاسی بلکكه مذھبی نصب العمن "ہے 
وہ فسطائیت کے سخت٥حخالف‏ یں 7 ؟ەیولکەہ اس کے مقاصد اور ے رحم آس‌انه 
طریق دونوں انفرادی اور ساجی سعادات ک کی تباھی کا موجب ھی ۔ اشتالیت 
ورک 


بھی وہ اسی وجھ ے بخالف یں ؛ رو ہت ایت کے هھتھیار استعال 
کرٹی ہے لیکن بنیادی ا تصتہالامن کے خاظمےۓ وہ اشتالیت' کو نیم 
۔مجھتے عیں ۔ اکر ساجی زندی ی تشکیل ۔ کس کے اس اصول کے مطابق کی 
جاے: :کے ھی :تی ۱ 


کی قابلیت کے مطابق کام ,لیا جاۓ اور عر ایک 
ت دیا ا ““ کو[ رد گو با قدیم اخلاق اصول کی 

غھز شخم 23 اپنی ذاتی خواعشات کو عءمومی بھلائی کے 
سامنے رات 2 چاعبے ۔مارکس کا اصول اس قدم اصول کو اقتصادی 


.- بے 2ت 


۶ 


ان و 0 میں جدیدیت اور انسیت میں زیادہ فرق نہیں ۔ انسمیت 
سیاسی اور معاشی آزادی ے جمہوری نصب العین کی عمدہ تفصیلی وضاحت 
پیش کی ہے ۔اس پر بحث کرۓ ہوئۓ انھوں نۓ ان لوگوں کے اعتراض کا 
جواب دیا ے جو کہتے ہیں کہ ایسی مساوات عملىی طور پر مکن نہیں ۔ اعتراض 
یه ے که جب کہھی لوگوں کو زیادہ حقوق اور زیادہ اختیار دے جاتے یں تو 
نە وہ ا ن کو صحیح طو'“ پر استعال-کردے ہیں اور ئه ان کو زیادہ دیر تک قائم 
رکھ سکتےھیں ۔ |گ؟ ثر آج غم سب کی آمدنی یکساں۔کر ديں تو چند دنوں کے بعد 
کے اد اہی پیش بی اؤر سمَجۓ کے باعث ‏ دوشروں ے زیادہ دولت مند 
بن جاے ہیں ۔ اس بنا پر ان معحرضین کے نزدیک ہہتر بہی ہے کہ اوکوں 
کو آزادی اتی ھی دی جائۓ جتنی وہ قائم رکھنے کی قوت ‏ رکھتے عوں : لیکن 


ائسیث پسندؤں: کا کچتا ہے کہ یه اعخراض حقیقت سے چشم ہوشی کا تیچ 
ےہ ۔ معئرقہن کے نزدیک آزادی عض ایک سلبی کہفیت کا نام ہے ؛ بعنی یه 
ےشن وجود ظلم و تشدد کے دور کرۓ کے مرادف ہے ۔ يہ صحیح ہے کھ 
لوگ صدیول سے خصوص عفادات کے ہاتووں ظلم سہتے رے عیں ؛ آزاد 
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ھوۓ پر وه نئے مواقع سے صحیح طور پر فائدہ نہیں اٹھا سکیں کے ۔ 
ان ے غلطیاں سر زد ھوں گی اور وہ کئی نئے قسم کے ١ا۔تحصالات‏ کا شکار 
وت ید صحیح اخلاق اور معاشرقی آزادی اک ایجابی شے ہے ء وہ حض چند 
رک5وٹوں کے دور عوے کا نام می ےن ڈو کا و تدریج تعلم اور ذمه داری قبول 
کر نے سۓ ّحکمئه آزادی رکا مفہوم سمجیےۓ لگتے نا رانک جمہوری امت کا 
اەم ترین کام یف ےۓ که وه تشدد اور جبر دور جک کے سلیی۔ پھلو ہے 
سات ساتھ ایجابی پہلو اور ذرائع ساسنے رکھے جن ہے عام آدمی حقیقی آزادی ء 
عویٹ اور تکریم حاصل :کر سکتا ےے۔ اس حقیقت ے چشم پوشی کرنا اور 
ذمه ذداری کو قبول ئەه کز اگحنوجودہ دوچ کے جمہوری معاشریق, ادارول ی کڈ 
تی رآیاذہ کے وری اقم 
اب همیں آزاد خیالوں کے نقطہ نگاہ ے اقتصادی کشمکش کا ب2 

انا ۔ ان جا خیال تہ کہ موجو دہ امتعی نظا خر یز ئ3 جا لن 
عونا چاعیے جس سے یه برائیاں کلی طور پر دورٴ ھو جائیں ۔ و 2 
اقتصادی تعلقات اس طرح استوار هوے چاعئیں جس سے انسانی نصبالءین کا 
حصول مک کن :ہو سکے ۔ وہ بة تسلمم کرتے یں که ماضی میں سرمایه داری 
سے لوگزت کو بڑا فائدہ پہنچا ء خاص طور پر اس ہے ختلف ا جادات سامنے آئیں 
جن ےے لوگوں :کو تکلیف, دہ نت ۓ چھٹارا نضیب ھوا اور عاملوگوق کے 
استعال کی هر قسم کی اشیاء کثیر تعداد میں کم قیمت پر مہیا ہو کئیں ۔ 
شاید آغاز میں اس نظام کے فائدے اس کے ثقصانات کے مقابلے پر زیادہ می 
ھوں ۔ تاعم ان کا غیال ےہ کہ یہ انسان کی صنعتی کا رکر دگی سے فائدہ اڈیواۓے 
کا ای غیر اخغخلاق طریقف ڑھاۓ' کیو نکہہ|کرجچة امن ے الو گوں یىی ضروویات 
ہوری عوتی میں لیکن کاروباری حلقوں کا یع ہزدوز گی اجزت کے مقابلاے 

ر ہہت زیادہ ہو بات اگڑ اقتصادی نظام کی بنیاد صحیح انسانی فلاح 5 
رکھی جاے تو مناقع اندوزی کے جذڈے کی بجاۓ بنی نوع انسان کی خدمت 
ک جذبه زیادہ حاوی ہونا چاغیے ۔ ان کے خیال میں سرمايیه دارانه نظام 
مزدور اور صارف دونوں کا استحصال وت ۓ اوراس طرح یت کا پیش خیمەه 
ابت ھوتا ے ۔ ان خوفناک برائیوں کو دیکھتے غعرۓ ضروری نے کهھ شم 
اونے اقتصادی نظام کو بالکل بدل ج2 کا2 حقوق (یعنی ممام انسائوں 
کک مساوی طور پر حق ےہ کھ وہ صنعّی ترق کے فوائد مس حصه 13 عوں) 
کو چند دولت سندوں کے حقوق ملکیت کے مقابلے پر مجح ھونا چاہیے ۔ 


٢۷ى‎ 


ے۳۹ 


اس معاملے میس کاق آزاد خیال صءْ :ردِن اكکرا:کیت تک پر زور حاس 
یں ۔ ان کا خیال ے که پیداوار اور تقسم کے ذرائع عوام کے قبضے میں 
عوے چا عئی ' بعی ان کا انتظام حکومت 27 مات غو ۔ ب٭ض آزاد خیال اس 
حد تک تو جا۔+: کے لیے تیار نہیں لیکن وه چاھہتے ہیں کہ صنعتی ژندگی پر 
کو مناسب معاوصه مل سکے ۔ وہ آزاد خیال جو نظری طور پر اشترای نہی 
صارفین کی امداد باہخی کی تحریگ کے پرجوش حامی ہیں ۔ ان کا خیال ےہ 
که اگر اس تعریک کو اپنایا جاۓ تو ای طرح صارفین اہنی معاشی ضروریات 
کو پورا پھو کو سکی 2 اور سەرمایة دار صنعت کار ک کامیابی سے مقا بلهە 
بھی کر سکیں کے ۔ ریاستی اشتراکیت )8٥٥8٤6 801٥[80((‏ کے برعکس اس 
طربق کار ے سیاست داوں کی طاقت اور ان کے حرض و آز میں اضافہ هوۓ 
کا کوئی امکان نہیں ۔اکثر جدیدیت پسند مفکربن مزدوروں کے منظم عووۓ 
اور سرمایه داروں سے اتی حیثیت منواۓ کے اصول کے پرجوش حامی ہیں 
ری ہکا موحودہ حالات مہی ہی وہ بر اسن طر یقه رعے جں ہے عوام اور مسادو 


اس طرح کے اجتاعی دباؤ سے مالکان منعت سے منطفانه علوک )کی تو 


جہاں تک ان معاملات میں اصول اور عملی ہہ وکرام کا تملیق ےج 

جدیدیت اور انسیت میں بہت کم فرق 

پسندوں ے زیادہ منظم مزدور غریک 

وشش کی سے ۔ بعض لوکوں کا 

ت کو پارہ بارہ کر کے اس میں 

طبقاتی منافرت پھیلانی ہے ۔ انسیت اس کے جواب میں کہتی ہے کہ یه 
اعتراض عارے خصوص طرز فکر کا نتیجہ ےہ 


خلاف اعترضات کا تھی سخ جحواب د بۂ 
اعۃراض ےہ کہ یه گمریک انشائیت یی و 


س.-- 


5 ۶۳ ۰ 5 30-3000 ج 
جو عر عادلانه معانے نظام آج 


پیدا وار ے ء جس میں مالک کو مژزدور پر غلط ترجیح حاصل عو ئی ےہ ۔ 
دراصل ان کے ایسے کوئی مخصوض۔حقوق نہیں ۔ حقوق کے حامل صرف افراد 
میں جو معاشرے کے یکساں طور ہر رکن ہیں اور جن کا فرض ہے کہ وہ 
اجتاعی ناندے کے لیے اہی ذمه داری ہوری کریں ےہعام انسان (آدمی اور 
عورتیں) حقوق بھی رکھتے عیں اور فرائض بھی اور کسی کو دوسرے بر 
حکومت کرۓ یا خصوصی حقوق رکھنۓے کی اجازت نہیں ۔ اس کا یہ مطلب 
نہیں کہ انسی مفکرین سزدور تحریک کے سربراوں کی ھر پالیسی کی حایت 


ج٦٣‎ 


۹۰۸ 


کو یس اور نہ وہ ایک اشخرای 'دولت مہ کة میں صنعی نظام کی 


مشحخلات سے ے آخم ھی ۔ 


زاد خیا یی کے نزدیکہ صنعتی ارتا کا صحیح امقصد یہ ے کہ ہر 
شخص :وسروں کی ضروریات کا پاس کرے ۔ مزدوروں اور ملازموں کو 
اقتصادی استحکام حاصل ہو اور قوم کے مشترک فائدے میں برابر کے شریک 
عوں بی 'صرف:اسی طرح انمانوماری او ضادی:زندق ایسی ابا سیا کزی غے 
جس ہے محبت ؛ رحم دلی ؛ حکمت اور تخلیتی کال جیسی روحافنی صفات بە تدریم 


ئا 
متشکل رق ڈڈی ادر ساجی ظلم ھ ناانصافق کمہیںی راہ مہس با اے - 


آزاد خمالی - سربراہ ٤‏ خواہ وہ قدامت پسند هعروں یا انمہا پسند ٤‏ 


ہروکراموں کے مقابلے پر اس 
مسثلے میں یک سوئی اور یک جہتی سے ان کے قیام می کوشاں یں ۔ ان کا 


خیال ہے کەہ حنگت لب خلاف موجودء دورزرمی اتی طرح حہاد کر نا چاعیے 
٦‏ سر 7 ] ف یھ جحء َ 
جس طرح آج سے ایک صدی پہلے غلامی کے خلا جد و جہدی گئی تھی ۔ 
دفاعی جنگ کے ۔سواۓے او رکوئی جنگ ایسی نہیں جس کا کوئی معقول جواز پیش 
کیا جا سکے ۔ جدید سائنسی آلات کی تخریبی قوتوں کو سد نظر رکھتے ےزے 
اس ۰2 نقصانات در شخص اور ار قوم کر لیے تباہ ار ,یں - حمہوریت شاید 
کسی اور جنگ کے صدہے کو برداشت نه کر سکے ۔ یه انسانوں کے ساجی 
مم کے لیے ایک کیلا ھوا چیلنچج ے ۔ وہ ٹر طر یقے سے بین الاقوامی تفم,م 
ور خواعش مند ےٛں اور اس مقصد کر لیے وە غثر مکی" ذریعه استعال تو 
کے لیے قیار ہیں جن سے حکومتوں کو جنگ ےے ر وکۓ میں مدد مل کے 
اور امن و اشتی یىی پائدار بفیاد دی حا سکے ۔ وہ چاعتے یس که اساحه 
ى مقدار اتنی کم کر دی جاۓ کہ صرف دفاع کی فروریات پوری عو سکیں ‏ 
انیوں ۓ اساحه ساز صنعت کاروں کی خفيیه ریشه دوانیوں کو طشت از بام 
کرۓ کی بوری پوری کوشش کی جن سے وہ ختلف فوجوں "میں خوّف ؛ 
مسابقتٰ اور فساد پیدا کے وج ”یوسٹی نے رھے ھی ۔ یہ مَفکریِن 
امن پمند تو تھے لیکن بعض انمہا زسمند کسی حالت میں بھی غتھیار اٹھاے 
کے لے ٹھاز ئه تھے ۔ مگر ان :کی اکثریک اس غیال کی حا تی کہ اگ زکوٹی 
غاصب ان بک ملک پر حمحلاہ و تو اس 1 مدافعت >9 لے کر طرح آمادۂُ 


۰ ہی 


فیکاز ھو جانا :چاھيےے امن کو قاے ر کین کے لنہ ا وق نے کوشش یىی کھ 
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و تمام عو امسل جو فتنہ و وفساد کاموجب ھو ے ہیں ء مثلا اقتصادی ظلم 0 
مناقۃ(ا ححانات عمیشهہ ٦‏ کر گے غعائن اوو اس مقصد 
ناع ندوزی کے (۔ ت پیے و از رڈەدے جادیں اور اس 

کہ لے انھوں ۓ بہتر ساجی اور معاشی نظام کی حایت کی ۔ 


آزاد خبا لی کے متنازعہ فیه مفغروضات 
() انسان کی غخصوصی ضروریات کی تةسکین کے علاوہ اسے ایک 

شم آھنگ اور سبوط شخصیت ي ضر ورت ہے جسے ۵ہ تکمیل 

اور وحدت ذات کا نام دے چکے غی ۔ 

ابد نے ماحول 5 ساجی از ای دوتوں کے عیل اور رد عمل - 


(م) یه قوتیں ایک قانونی نظام کی مکل میں رو پذیر وی او 
اثر انداز وی میں ۔ 

(() مذھب کی ذمه داری .یہ ےے که وہ انسان کی انفرادی اوز 
اقدار کا اظہار عو سکے اور اس عمل میں اے قابل تصدیقی علام 
کی راہ:ائیق حاصل هو ۔ 


جدیدیت اور انسیت کے اخثتلافی مَمُروضات 
حدبدت : 


(١)‏ وہ مذعبی رباەہ جو تکمیل و وحدت ذات کے مقصد کو ہہک بن 
طر یتے سے سک رک سکتا ےہ تاریعی طور : ی-زندی 
اور تعام چے پر بی کو سپ 


(م) اس کانات میں خیر کی قوقیں شر کی قوتوں کے مقابنے ہر زیادہ 
حقیقی یں اس لے یه عقیدہ کہ ان اقدار کے حصول کی تدریجی 
اور مسلسل کوشش موت کے بعد دوسری دنیا میں جاری ری 
ےے ؛ بالکل صحیح اوو خائی'غے. - 


ہل 


+٤‏ قمص505) آ اگ 


٤۰ص‏ 105) اگ 


(۲) 


)م) 


(ہ) 


(ہ) 


(ہ) 


ہ۴۷۳ 


غدا کی تعریف یوں کی جا سکتی ہے : وہ ایک کاثناتی عنصر ے 
جس کا علم عمیں مذھبی تجررے کے ذریعے هوتا ے اور جس کی 
ذات پر انسان کی اخلاق زندگی اور اس کے ارتقاء کا دارو مدار 
ثے ۔ 

سمام مذھبی تصورات (مثلا وحی ء؛ الہام ؛ فضل اللہی ؛ نجات وغیرہ) 
کی تعریف و تعببر موجودہ تجربات کی روشتی میں نے سرے سد 
ھونی چاعے ۔ 

انفرادی اور اجۃاعی زندی کو و اس طرح تبدیل کرنا کە ان میں 
صحبح اقدار کا اظہار ہو گج یعلی, بھم اۓ مسیح کی تعلیم کے 
مطابق ڈھالۓے یىی کوشش کریں ۔ ١‏ 


اخلاق اور مذھبی اقدار انسان کے متغر تجرے کے ساتھ بدلتی 
رعتی یں ۔ ان کی عیسانی تعبیر قطعی اور آخری نہیں ۔ 

بعض معاشرتی اقدار مثلًٌ سائنسی صداقت ء فی تخلیق ؛ دوستانه 
رفاقت اور جمہوری مقاضد سے دل بسٹگی ہو کم کی اتنقید ہے 
باوجود انتہانی خوبرولں کی حامل ھی ۔ 

ان اقدار ہاواکفٹی ابی ذات مس خر ے اور بجی یذغب ىک 
0 0 ری شس ےہ کہ یہ ائناقق نظام ایک 
طرح کی ضانت مہیا کرتا ے کھ يد اقدار ضرور آخر کار کامیاب 
موی کا ای اس ان اتدار ے وابسنگی اس قسم ی. انان 
ضانت پر متحصر نہیں ۔ 

یەء صحرح نے کی انان اس کاثنات کے بعض ءناص رکو مسر کی 
لیتا ے لیکن يہ کائنات انسان کی بھلائی اور برائی سے ے نیاز ہو 
کر اپنا کام کرتی ہے ۔ 

کسی ماورا؛ نطری مددگار (یعنی خدا) کے تصور کی بجاےۓ 
ےتا سماجی اقدار کی تلاش میں باھمی اشتراک ایک بہر 


تصرر ے۔ 


باب دو ازدھم 


جی یں مافو ق|افطر بت 


۰ءء کے لگ بیگ یوں معلوم ھوتا تھا کەہ انسیت اور جدیدیت 

تحریکں مہت جلد سغربی مالک کے کم از کم غی رکیتےولک حلقوں میں مکمل 
ر ہر پھیل جائی ؟ قی ۔ بہلی جنگ عظم رت فرزدی آزاد خیا ی اور جمہوری 
ات و اپٹز غاافت اضولون ‏ ا پر :پوری طرح کامیاب وق نظر 


رز 
عقیدرے یی روشی ہی ا الہیات ىَ تشکیل۔ ؛ نو کا ذمهة لیا 1ر سے حالات میں 


الف مذھبی ع تا ید کا قائم رەنا حال نظر آتا تیا یہ 


احاق سے ارتقاء یْ منزلم 83 1ک سکس کرت ۔ آزاد خیا ی یىی تعر یک 3ے 5 


لی بیسمویں صدی کے وسطی دو ر تک پہنچتے پہنچتے یه نتاج بالکل 
غاط معلوم ھوۓ لکی ات جرمی میں ئثلر کا اتتداررء دوسری جنگ اعظلیم اور 
اس ے پیدا شدہ کی انتلابی تحریکوں کا آغاز ء مشرق یورپ اور ایشیا کے 
ملکوں میں و کا فروغ ء ان ختالف عوامل کے زیر ٠‏ جمہوری 
نظطریات پر یقین متزلزل ہو و لہا پت وو (وت جو کجے ٤ار‏ صه پہلے بب ے اعتاد 
سے جمہوریت کا راگ الاودر تے تۓے ؛ شک وک و شبہات کا شکار و 2 


ان متغیر حالات کے باعث مذعبی فا ےم کی ایک نئے رجحانات 
مایاں عوۓ لگے جن کا ظہور شاید چند سال پہلے نانمکر ن سمجھا جاتا ۔ جب ھم 
گٌزشته دور پر نظر ڈالۃ تےھیں جس وقت آز زاد خیالی کی تحریک ::١|‏ بنے پورے عروج 
پر تھی تو معلوم ھوتاے که وه عناصر جو بعد میں نمایاں هو ا وت 
بھی کارفرما تی هے؛ اگرچه آز زا٥‏ ٴخیانق ے پدا شدہ اعتاد کے ساسنے یہ ے حقیقت 
اور غیر ام نظر آے تھے - 


5357ص8 


رر 
مذدھبی فلسفے کا نیا تناظر 

ان مےعلف حالات کے زیر اثر یا تبدیلی اہ ی دذدور رس ثابت ہھوئی 252 
مندرحاہ بالا مذدھبی فلستے تک قدع نظاموں حا فی اس ۹ک کی اعم عتاضر کو 
اپنا لیا ے ی4 صحیح ہے کهہ یہ کے ىی تعہمریں اتی اھمیت حاضل زہە کر سکس 
جس سے یہ مکاتیب فلمۃہ مہت زیادہ متاثر عإوے 0 تامم ان ك وحود ان 5ج 
قوت موئرہ کی ہئرین شہادت سے ۔ مذ عبی فکز ک ان نئے رححانات کء و صحیح 
اور واضح طور پر سمچھۓے 5 خی رن ضروری ے که ھم پہاے یه یه دیکییں کھ 
قدع فلسمّهةہ ھاے مذھوب :کے حامی ان رححانات 5 اج روشی سی اپنے موتف 
ای طرح نظر ثای کو رے ھس - 


2٭ 
جے 


نوجودی دو تک اوہ ےو ڑ2 کید یولے فلاسفه اب اپنے آپ کو 
طامسطیٰ ڑا٥نتد0ط11)‏ کہنے کی مان جذید -طامسطیٰ کہتے> غیں:۔ لفظ 
”'جدید؟' کا استعال محض زہانی لحاظ ے' نہ ۔ ان کے بنییادی اصول کی وی 
ہیی جو آج نے مات سو سال :لے طابی :|کوڈژن ہے پیش کے تھے لیکن کی 
7 امور میں انھوں ۓ اپنے آپ کو جدید تقاضوں کے مطابق تبدیل کر لیا 
۔ ان میں دو کا ذکر ضروری معلوم ھوتا ے ؟ٍ اول ؛ ان کے فلسفے کی 
خصوصی نوعیت کا دار و مدار ارسطاطالیسی مابعدالطبیعیات ہر اے جس کے 
بغبر شاید ان کے فلسفة مذھب کی انفرادیت خمم ھوجاۓ ؛ لیک اس میں انھوں 
ۓے اتنی وسمعث پیدا کر لی ہے که اب اس میں آن جدید سائنسی انکشافات 
اور نظریات کو جکة ا٥ا‏ ؟ کی سے جو کیتھولک نظریات ے متصادم نہیں ۔ 
یء رححان کیتھولک فلسفه فطرت اور فلسفہ عمران دونوں میں نظر آتا ہے ۔ 
دوم 6ٗاب یه ےسؤس کیا جانۓ لگا ۓ کہ جدید انسان کے لیے مذھب کی 
اعمیت کا دار و مدار حعض اس کاثنات کی مابعدالطہیعیاتی قشر یج پر ہی:. بلکة 
زوخودہازمادت+ کا وف ا کے عالات ہے باعث عمق اور جُذباق:مظابقث 
اور توائق ہر ے ‏ بعض جدید طاسسطی فلاسفه کیتیولک نقطه نکاء کو اس 
طرح پیش!:کز رے غیں که جدید انسان کے اس نۓ رجحان یىی نشی ھو شسہیے 
اور ای کی اپ عقیی اسائل: کا اطمخان خی خوابں م0 نک گاج ان عمن 


شش ےنس پچ جج جچ۔ جج شر وو دو جروس ججچرسر ہت -ت--1.-...- جج 

۱ ن0 کے طوواؤن موسیو فلٹن ۔ ۔ جے ۔ شین ((د٥ءتا۵)‏ یىی کتاب "'فا۔فة 
مھ “ (ہم۹ ۱ ع) دیکھے جس میں قدم مابعدالطبیعیاتیق استدلال گحاث 2 
آخری ححے میں ہیانں کیا گیا یمن 


ج٣‎ 


رر سس 


مسائل کے مقابلے میں سابعدالطہیعیاتیق اصولوں کو ایک انوی حیثیت دی جااےۓ 
لق ے ۔ 


جب آزاد عیا یق حدید تتاؤذوں 5ك مطابق قدع تصورات و ظط ىا ت > 


ریات ىک 
نی شر یج کے لیے تیار ھڑکئی تو لاادریت کا خطرہ بھی ختم هو گیا ت آج سے 
٭م یا ..م سال :پہلے یہی لاادریت: مذعب 3 بردت و قثان کا برغ یت 
ثابت ہو رعی تھی لیکن اب اس کی تنقید بالکل ے جان ہو د بل خدا 
کی تعریف بطور علت اولیل کی جاتی رعی لیکن اب اس 2 5 بلے پر کہیں 
یادہ وقیع تعریفیں پیش کی جاتی ہیں جو انسانی مشاعدات و تجربات کی روشی 
سی یہٹر چک کی حاسل عیں ؛ چنانچه ا ب'لارادری استدلال ان تعریفوں کو 
آسانی سےرد نہیں کر سکتا۔ جدید 'تعلم یافته نوجوائوں میں اب لاادریت ۓ 
انسیت اور موجودہ فاسفے کے جدید رجحانات کے زیر اثر ایک نی شکل اختیار 
کی سے ۔ غیوم کے زماۓ سے لے کر ھکملے کے زماۓ تک ایک صدی میں 
مذھبی مفکرین کے سامنے اعم ترین مئله ية تیا کہ وه مذعبی عقاید 
کو آن نئے حقائق کے ساتھ ہم آھنگ کر سکیں ج'ڑٹائنس کے >انکشافات سے 
ظا عر جواے تھے کانٹ ۓ اس سسئلے کا عل یھی :کیا "تھا 1ك مت کی 
حقیمی روح چند اغم ترین اقدار پر منحصر 365+0۱۶ ون تعلق اییے حقائق 
سے نہیں جن کو سائنس کسی موقع پر:غلط قرار دے سکے ۔ جب آزاد خیال 
سفکرین نۓ مذعبی صداقتوں کی تصہدیڑ ق رتے ہے کر چاعی ؛ تو ان کے 
سامنے تجرے کا مذہوم تسکین دہ شخصی اقدار کا تھا نە کہ محعض آن خارجی 
حقائق کا جو ان اقدار ے بالکل ہے تعلق ہیں ۔ لیکن سوال یه ہے کے کیا 
کو ایسی اقدار میں جو معروضی طور پر صحیح بھی ھوں اور مذغبی مفکرین 
کے مقصدہ.کو پورا بھی کر سکتی ھوں ؟ ھر ذھین و فہم آدی تی قل 
میں ایے سوالات ابھرے رعتے ہیں ٤‏ خافی 5 کر اس وقت جب کهة قدم معاشرتیق 
نظام او رَاِسض ‏ کے پیدا:كک دہ اقدذارک یق اعمیت دلوں ے رخصت ہو رعھی ہو ۔ 
بعض 'لوگوں کا جواب نی میں ھوتا ے اور بہی وہ لوگ عیں جٹھوں ای انت 
نیا اور خوفنااک نظ, سس دای شر مو ام 3یت 
اج کی طرح مغرونضه مابعدالطبیعیاتیق واقعات (1160]8) پز حمله نہیں کرتی بلكکه اس 
کا ممام تر حمله اساسی انسانی اقدار پر ھوتا ے ۔ 


اس ازتیاطیت کے۔ دو س کڑی تصووات :ھی :کبھی: ان میں: سۓصرفٰ 


57ص3 5ص8 


برای 


ایک کو دوسرے ہے علیحدہ کر ے :پیش "کیا ,اتا ےے لیکن اکہثر حالتوں 
میں دونوں کو بجموعی طور پر بیان کیا جاتا ے ۔ ان میں سے ایک کا 
انحصار معاشرتی'“فکر کے چند نئے دریافت شدہ حقائق پر ہے۔ بشربات کے 
مطالعے سے معلوم ھوتا ہے کہ انسانی اقدار تہذیبی طور پر اضافی حیثیت رکھتی 
یت او کر 2ی نظراے کے مطابق یه اقدار طبقاتی معاشی مفادات کا اظہار 
ہیں اور معاشرتی طور پر جن اقدار کو قابل ترجیح سمجھا جاتا ے ان ک 
7 وو و کت2 5+ ذریعے چند خود غرض افراد یا جاعتیں دوسروں کا 
بڑی آسانی ے استحصال کرۓ رہتے ہیں ۔ ان تمام اسور کی روشنی میں 
فلاسفه اور حکاء یہ خوف اک نتیجہ نکالتے عیں کہ کسی قدر کی صحت 
(جا101[١٥۳)‏ یا صداقت کا معیار مدعی کے داخلىی جذبات کے علاوہ کچ 
نہیں ۔ مدعی کی کوشش صرف یہ ھے که وەلوگوں“ کو اس چیز کو پسند 
کرے یا اغتیار کرۓ ی ترغیب دے مجيے وه غوذ,یےند کرتا ے لیکن اگر 
آن کا رویە آُس سے ختلف سے تو اس حالت میں اس کا ٴدعوعىل ے کار 

ان معاملات میں کوئی خارجی استدلال خواہ ؤە سمنطقی ہو یا واقعاتی ء کام 
نہیں آ سکتا اور جب لوگوں کا آپس میں اتفاق نہ ہو تو پھر غیر عةلی 
)1۲۲٥٤1٥08[(‏ ترغیب کے سوااۓ اور کوئی چارہ کار نہیں! ۔ 


8. 


صحیح تشرخ یح صرف آن قابلی 008 00 حالات ک یہت میں 8 کی غخا 
سکی ےے حو اس شے سے ملحق ہدوے غضں ۔ عضو یاتی ادر کر داری أمُسیات 
9 زیادہ دار و9 مدار اس ی عقیدے پر عے ۔ چنانیە حب قدر 0ڑ تجرے :کو چہلے 
داخلی جذبات ہی علیل 7کیا جاتا ے اور اس ک ے بعد ان حذبات 1 ت رج 
ان کے طبعی ھم ضافیوں )۱۷٥۷ [8٥٥ ٥(‏ کی روثنی میں کی جاتی ے توگویا قدر 
۴ال شعور بالکلی غائب هو اتا رغت او زاس ی جگت ایک ابی کے سام 
آق ےہ جس کے اد تھ کسی قسم ک یق قدر وابستھه نظر ہس ای ے ھم ئے دیکھنا 
ہے کہ جب هھم آن اقدار کا جو قدم الا ہیات اور آزاد خیال تحریک دونوں کے 
حامیؤن کے نودیک روحانی اھمیت 1ج حاسمل ھیيں؛ خو بإ یىی تشرغ جع کے طریقہ سے 
غیت کرت کی اس کا کیا تیج مت ھت اس سلسلے تیر فسف جورت و 


١۔اس‏ کیہ سا چنلد تندرحهہ ذیل ھم عصر فلا ےه هی ؛] پرڈرینگ 
وسل 4 اٹک ہے دے ایر ر )۵3٥۲(‏ ؛ کارناپ ؛ سی ے ایا سٹیون' سنٔ ۔ 


ج۷٣‎ 


"٠ك‎ 


کرچ (61[مم1[) کا تجزیە بطور نمونه پیش کیا جاتا ے ۔ 
محبت اور اتفاق و اتحاد کی اقدار عموماً بہت اعم سمجھی جاتی ہیں ۔ 
لیکن شش کرچ کك غیال: عٴ کے 5 ان اقدار 9 زرنتی ک نصبالعن 


سے 


قرار دیا جاۓ تو زندی کا مقصد ہی فوت ہو پک کر اس وقت 


جب ان دونوں کو یک حا ط قاہل عمل ر دیا حاے ء 'کیوی:کة خعبت 


(یا کسی اور بلند قدر) یی 


کو ضائع "کر دیتا تم ۔۷حتب اس ا تعریمی ازڑاغی ۰ غَِة گیا جاتا 


زژر پر 
ماعیت ک صجیج یل آس عاطغے ىٌ قدر و وەةمت 


ے تو اس عاطفے کی ساری عظمت و شان خمم و حای ےے اور وہ حقم سی 
شے نظر آتی سے ۔ اس یىی کچپ وجەه تو یه گے کہ کسی شے کو خی رون 


کا حامل سمجیۓ کے لے پر جوش عقیدت کی ضرورت سے اور دوسری طرف 
اس کے متعلق سحیج اور واضح علم صرف اس آالت سہی حاصل مو یشک مے 
جب انسان بالکل غیر جانب داری کا رویه نت کرے “اور جذبات و اثرات 
سے بالا ھو جاے ۔ چنانیە کسی شے کا صحیح علم اور ا١س‏ شے 5 فی قۃدر وو قثیمت 
کا تاثر دو متضاد چیزیں ہیں ۔ اس کی کچ وجه تو یہ ے۔ کہ انسانی 
عواطف اور خاص گا حبت کا صحیح علم صرف اسی وقت حاصل ھوو سکتا ھے 
جب ان تمام عضو یاتی عناصر کو بیان کو دیا جاۓ جو ان عواطف کا 2تا5ع6 
پیدا هوے ہیں ۔ عاشق کی کیفیت یوں بیان ہوگی کہ :وہ ”اناد 
(858100) کا ےم یض سے ۔ جب وہ اپنی معشوقه کا ھاتھ اپنے ھاتي میں 
2 یھ تر ا ھتھبلی سے نول لا ۓ 0 ''۔ چونکہ اس معروضی تبزے میں 
آکوئی عواطفی ایتلافات موحود ہس ہ(ەوے اس لیے جب حبت کو ان تفاصر مه 
تحویل کیا جاتا ہے جو صحیح عام کے حصول کے لے ضروری بے ؛ تو اس یی 
عظمت اور جذباتی قدر و قیمت بالکل زائل عو جاتیق ےہ ؛ وہ معحض ایک 
ے حفقیقت سی ثٹے رہ جاىىی ے ہ اس کے برعکس اکر عبت اور عشق کو 
مذدھب کی اساس قرار دیا جاۓ تو اس کا مطلاب یه ھوتا ے کھ انسان عاطنے 
7 ایک مہس اور اعلول شے تصور ڑکا ےے حالانکكکه اس کا صحیح علم اس یىی 
اس عظمت کو خم کی دیے گی لیے کافی مت دیگر عِربات و عواطف ک معاملہ 
بھی ایسا ھی ے ۔ جدید سائنس نۓ قدچ ماوراء فطریت کا مکمل خاتمہ کر د 
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اجریر 


جب اس ے مشاھدات اور تجربات ے یه ثابت کر دیا کہ اس کائنات میں وہ 
کون ے عناصر ہیں جن پر انسانی زندگی کا امحصار ہے ۔ جب معروضی طور پر 


بن جانب داری سے کائنات کا جائزہ لیا گیا تو اس کا تقدس فنا ھو گیا اور 
َ‫ رہ عغعض 230 لو شرائط کا ایک فطری نظام شو ہگ کو ہے می مر کا خیال 
ے که از ٦اد‏ کے ل مفکربن اس حقیقت ہے آنکھیں بند کے ھوڑے یں کهہ خود 


انان ےچ ۔تعلق صحیح علم ہے خاص ا اس ی خواھشات ؛ تقاذنوں اور 
عواطف کا علم۔-کا نترجه بھی ایسا عی سہلک ابت ہوکا۔ اس تجزے کک 
زوؤ سے انسان یىی تمام عظمت و تکریم جوٗ مذعب پیش 1ئ ے2 یں 


سوا وی سر جدی اریالی ‏ تا :خیال! می کان ےی ظط 
سائنسی علم یا محبت و عشق مذعھہب کی اساسی قدر نہیں بن سکتے اس طرح 
ثقافت (کلچر) کا یه پہلو بھی اس کے لیے کارآمدِ تہی,۔ فنٗ کا نمایاں بہلو اس کی 
ے لوج انفر ادیی نے د رن ہار بثراپنا عق سمل ھ کا وم شی امن امت کیا 
اظاو کر دن حو ایا یل یا کرت فی کے ناقنہ کا اش وخ ائکل 
نہیں کہ وہ فن کار کی ترجیحات پر بحث کرے ؛ اس کا کام صرف یه دیکھنا ے 
کهہ جس مقص دکو سامنے ر کےکر اس نے تخلیق کی ہے اس میں و ہکس حد تک 
کاساب می ا حھ مائن نکی ای یک مقاد سی ک وی سر یکارہ بھی 161, ام۶ کا 
تعلق اس کے اختیار کردہ ذرائع کا جائزہ لینا ہے ۔ لیکن اگر ہم اس فنی 
انفخرادیت کو و تسلم ار لیس اور اس یی خصوصی اقدار کو صحیح تصؤر کریح 
تو اس ے معاشرتی اخلاق ک5 کی اساس منہدم ہوجاتی ے ۔ چونکە اس اصول کے 
مطابق انسانی مقاصد تنقید ے بالا هیں اس لے انسانوں کو اچھا یا برا کہنا 
ایک ے ہعنی بات ھوگی ء عم زیادہ ے زیادہ یہ کہہ سکتے ہیں کہ بعض 
انسان مقابلۃٴ زیادہ کامیاب ہیں اور بعض نا کام یا ے وقوف ۔ سینٹ فرانسدس 
اور بن ‌ونوٹو سیلینی (061[101) )2٦1٢۰ ٥0٦0‏ دونوں اپنے اپنے دائرۂ عمل 
میں مساوی طور پر بلعد فو کا3 هی ؛ ان کا فرق صرف ان کے طریق ءکاڑا' کے 
اختلاف کا ے ۔ ھم کسی ہر اس بنا پر تنقید نہیں کز سکتے کہ اس نۓ کسی 
دوسرے ہے ختاف طریق کار اختیار کيا ے ۔ هارا فرض یه ےکه ہم هر اس 


''جدید ءزاج؟؛ ( مھ ۸ہ" 31016٥۸‏ 10156]) ۔ باب سم ٤م‏ ۔ 


۶+ قصص503) اگ 


7رس 


شخص ٦‏ تعووف:<کریی جس 12 اپنے اختیار کردہ ط 


بھایا 2ت 


خود فلسفه بھی وسیع معے یىی میں ایک لن ہےے)) بعیی تحخليیقی ہو ہے 
حیثیت سے دونوں پرابر غی ۔ اس کا مطلب یہ وا کہ وہ نت ۱ 
نظام و ترتیب کا(اظہار ےے گجو انسانی ذھہن سے ش٘م ٹیپ ہے یں رھت قد 
خواعشاتی تفکر (ع(۱ذ: ا 15011ا1[8٢)‏ ہر قابو بھی پا لے: پھر بھی جو ساخت 
اپنے فلہفے کى رو ے ھم اس فطرت ہیىص دیکھتے ھی ؛ وہ ایسی ساخت ہے 
جس کا تعن انسانی منطق کروی ہے - ایک دیر ہا ور ہے وہ ف(ْزوفةۃ ھھے جو 1وہ 
منتخبه نظام میں ان کے کسی بنیادی تقاضے کو بیان رکرۓ میں کامیاب < 
لیے ا١٦س‏ کے علاوہ اس میں خارجی دنثیا سے کایق حل تک غم اھنی + 
موحرد وی ۓغے ۔ یه مججتیجح عے کے تمام ة بد فلغے آج ےے کار عی ادر اذ 
اس دور کا سب سے اغم انسانی تقاضا ہی لے کت اس معی ہی ایک ٹیا اء 
عظم فلسمْه عالم وجحود مس آو تا اگر مدم یىی تو حدہ کو ن آج اقدار پر 
کر کو او رت وف مطاب یه ہو که وەایہ کت تلاشض ای 
یر مسر کرچ ج کو اس پر کوئی اعتراض ں نہیں لیکن اس کی کسیابی پر 
6 و ص جیسے کہ اہ ٤‏ پر بیان ڑکیا حا چک ہے کی علم ےج انسائی اقدار 
کی اغمیت کا غخائتمه کر دیا ے اس لیے مسٹر کرچ کا خالغ کة ابا" تاتَنةہ 
اگر معرض وحود یی 21 تو اس کو سائنسی صداقت 2 ذائزۂ عمل ‏ کو 
کہ ان میں سے کوئی دوسرے پر ائثر انداز نه هو سکے ۔ لیکن ایيیسا ھونا 


مکی ہی اوز ا نے و عصر فلاسمْه اس یت سا علیحدق 7 قاٛا ل می 
ای کش اک من وء 
ثشے جو سائنسی صداقت ہے علیحدہ هو ؛ ات کے طرح بّی قابل قبول ہیس 
عو سی عم آ نے حیوٹ غی ہی برک ‌ خواه وہ دالچسپ ھی کیوں اہ عو ۔ہ 
کسی ایسی بنیادذ پز فلہنے ى تعمیس بقیاً پا در موا ثابت عوق کے فیک 


که کل انسانوں کی ایک ایسی ئسل پیدا هو جن کے لیے علم اور قدر ی 


۔ایضاً۔ باب ہہ 


+٤‏ قصص103) اگ 


رنعد 


یه تفریق پریشانی کا باعث نہ هو لیکن یقیتاً وہ:ھم سے بہت بختلٹ ھوں گے 
اس لیے ان کے عوا]ٛف اور ات کے تصورات عاری سمشکلات کا صحیح حل نہی 
ترار دے حا سکتے ١‏ -۔- 

مسر کرچ کے نزدیک اس مشکل کا صرف ایک ھی حل ہو سکتاے 
ادر وہ ۓےے غاررے غدن' یی فوری تباعی ۔ 1 سمورحردہهہ طر ز ز زندی بج یىی جگه ایسی 
زندگی اختیار کی جاۓ جو بالکلکبحیوای ہو تو انسان موجودہ مشکلات سے 
باکتل ستاثر نہیں ہہوں کے ۔ ان کے ذھہن اتنے غیر ترق یافتہ ھوں گے کہ انھیں 
ان مسائل کے دو دلجسے وی .ھی نە ھوکی ء لیکن شاید کجچی وقت کے بعد وہ 
ماری جیسی عغی غلطی کا ارتکاب آکوروں اور پھر ان کا بھئ وھ حال ہو جو 
۱ ۱ وا کی ۳ معاماہ 4 سحح٥ّت‏ مایوس کن ےشے اور اس کائنات مہی مارے 
لیے کو جحگہ ہی ٦‏ لیک اس 3 باوحود شمی انسان ھعوے پر ۔کوی ملال 
نہیں ۔ بطور حیوان زندہ رعنے ے بطور انسانٴ مرنا بہتر ے٢‏ ۔؛) 


اس تام استدلال کا :تیج یہ ےۓ کهہ انسیت اور قدیم مذھبی فاسفوں 
کے موقف میں ایک ناقابل حل تضاد نظر آتا ے ۔ قدیم موقف کے مطابق جب 
کوئی انسان چند اقدار (مثاڑ محبت اور اس دنیا ی دیانت دارانه. تفہم) 
وابسنگی کا اظہار کرتا ےے تو حالات اس کی مدد اور راعنائی کرۓ ہیں تاکه 
٭ تکمیل: ذات 3ق مفعرت اکی حخاضصلع؟ :کی سک ے ۶( کن مسٹر کرچ کے دعوے 
کے صحیح تسلم کر لیا جاۓے تو شکوک و شبہات اس وابستگی کی راہ میں 
حائل عو جاے ھی ۔ہ معلوم عوتا,تغے که دنئیا کيئ تفہم اور دوسرے اتدار 
بی سے کسی ایک ۔ کو و 'اختیار جکرنا مووریَ ف:؛ ات دونوں کو یکجا رکھنا 
ممکن نہیں ۔ اس طرح پائدار اور مستتل اقدار ے وابستگی کے ذریعے مذھب کی 
صداقت کا شعور جا کرنا مکن نہیں رھتا ۔ 
آزاد خیال مفکروی کے حدید وت ہسند کروی وشش بە ےہ کھ 


ہس ی اامہیات ےک ہے ےئ نقاید اور تصورات :کو اس ذڈاخلیث سے مایا 


وی کی وو انسانی تجربە ے ی ضداقت کا آخ ی سعیار ےے۔ اس طار 
> لغ <نض 27:۹8 سے ر۴ جج ر‌ تِ 
انیوں امید ےۓے که وہ ارتباطیت ۳> حل کامیابی سے پیش وی سکس ون تَُ 


١۔ایضا‏ ات فو ین فی وہ او و راتس اواب نی 


۸۰ھ ''مزاج حدیدٴ“ ے صمحاة مع ۔ 


۶+ قصص105) اگ 


اجس 


حب سائنم طر یقے کو خارجی حقائق 2و3 شعور ہہں استعال کنا حاتا ے تو 
۰ 6ے ٠‏ 7 ہے غُ اص 5 5 ۰ 2 5۸ 
کے داخلی تجررے میں استعمال کیا حاتاا ے تو اس کا نترجهە عض داخلی متفرق 
تر حیحات میں حو کسی طرح بھی معروضی صداقت 1 حیثیت نہہں رآکھٹیل ٠‏ 
اب صسوال فَة اف که:1اگز مذەب: کے دائرے میں ایک ذمه دارانہ تجربی طریته 


اختیار کیا جاےۓ تو کیا عم اس خوف اک نتیجر سے حفوظ رہ سکۃ 


سواہ ٢ ٦‏ 
و ہے ےب ا 


بعفن' با "ا7ے مکزٹی “کا خیال ےا ركکهة ایسا ممکن ہے ۔ اس سالسملے میں 
دو مثالیں دی حا سکتی فی ے۔ ایک نکعت فک کو ەم نطرق مذھب توحید 
((ہه٥ا) ٥‏ ذا5[[٥٤860)‏ کا ام دے سک یں ۔ یه مکتب فکرء جدید 
اللہیات کے حقیقیتی مفرونے کو وضاحت سے پیش کراکا ے ؛ یعنیٰ اس کا خیال 
ے کھ وہ تجربات جو مذعب کے لیے اعم اور خدا کے مذہوم کو بامعنی بناۓ 
ہی ؛ ایک خارجی حقیقت کے عجربات ھی : وہ محعض اس کے داخلی نفسیائی 
تجربات نہیں ۔ انویں امید سے کہ تجرباق عمل ہے معروضی حقیقتوں کی 
تصدیق کی جا سکتی ہے ۔ یہ معروضی حقیقتیں انسان کے عقلی تفہّم کے تقاضوں 
کی تسکی بھی کری ھیں اور اس دنیا ے مناسب مطابقت پیدا کرےۓ میں 


قابل اعتاد راہ ب"ائی بھی وروی فی ۓے 


اس موقف کی علعی ببثیاد :وائٹ فد برگسان ) ڈیوی 0 ایس - 
الیگز نٹر رن فکر میں سو جیرف ‌۰ا-الے ۔ ٹدؤوسرے معاملات ہی اختلافات کے 
باوجود یه مفکرین اس معاملے میں متفق ہیں کہ خلیقی ۃمل اس کائنات میں 
ا اساسی شے 20 اس کا سمظاعرہ نہ صرف ا سای رنتی میں موجود ے حجب 
عم خالص انسانی اقدار کے حصول کے لیے تگ و دو کرتۓے عیں بلکه انسان 
سے بالا فطری ‏ ارتقا میں بھی ایک وسیع پیاۓ ہر موجود پایا جاتا ۓے ۔ اگر 
ارتقائی تمل کو مجموعی طور پر دیکھیں تو وہ مذعبی جذبات کا س کز نہیں 
یا ان میس کی جند عناصر اییے یں حو ابی داخلی فطرت و ماعیت 1ج رھ ے 
نظام ء قدر اور غم آعنگی کے حصول و بقامیں معاون عوے ۵ ۔ یه عثاصر 
صرف انسانی حدو حمہد غی میس نظر مہی 1ے باکە جاندار اور کے ان کارنات 
میں ثر جگه موجود ہیں ۔ فطری تخلیمی عمل کے یه ہہلو ٤‏ اس نفطری مذەب 
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توحید کے حامیوں کے خیال میں بڑی آسانی سے پہچاۓ جا سکتے ہیں ۔ یه پہلو 
ا ن مذ ھبی اھمیت تۓے حامسل یں ۔ وہ نہ ثنات کے اس پہلو کے اجزا ھی 
حو و مذەعبی تائث یکو 'پَّدا کرے "ان یىی رھهنای کڑے اؤور* پائدا و اٰاىی ڑا 
کرتے ہیں ۔ اُس نقطۂ نکاہ سے کائنات کے یه اجزا اپنی باھمی غعال کایت میں 
اسی حقیقت کی ممانتدق ‏ کرے 2َ یں جس کو و مذغبی اصطلاح کا یر یرہ 
جاتا ے ۔ اس طرح یه نظریه ؛'فطری مذھب توحید ٠“‏ یىی شکل٠‏ اغخیاز - ک رکا 
ےہ ۔اس کی ساعغیت توحیدی سے ؛ وحدت وجودی نہیں کیوئکهہ اس نظرے کے 
مطابق خدا کل کائنات کا عین نہیں بلک کكالنات کے صرف أن اجزا کا عین ے جو 
نا دہ حبت اور کلیت کو ترق دیتے ہیں ۔ وہ مافوق فطری نہیں 
بلکە فطرق ےکمونکہ اس کے مطابق خدا ایک ماورائی وجود نہیں جو سائنسی 
دائرۂ تحقیق کے شواھد کی دنیا ے نا معلوم طریتے سے پرے واتع ےے ء بلکهە وہ 

کے بجموعی فطری ڈھانچے کا ایک حصہ ھے. جس کو انسان جان 
پہچان سکتا ہے ؛ آس خصوصی کردار کے باعث جو وہ اس تائنات میں ادا 
"تا ےد 


خالص مذھبی اور ال هہیاق مسائل کے کے میں اس نقطه نکاہ کے 
مشہور ترین شارح انلستان میں ایف را ٹیٹننٹ (1'61011810) اور اس یکە 
میں ایچ ۔ این ۔ وی مین (×8× ط٥‏ ۱۷) عیں! ۔ وی مین کے نزژزدیک خدا نام 
ےہ سوسائٹی اور عام فطرت میں باعمی تعامل کے جموعےکا جس پر عارا اٴ سار 
ا اد ہم انسانی زندگی میں زیادہ ے زیادہ مکن اقدار کا حصول چاہتے یں 
تو عمیں اس کے اساسی ڈہامچے ے مطابقت پیذا کزفنی ھوگی َ یه اساسیٰ ڈھاتپا 
اہی ؛ تفصیلات میں کیا ے ؟ اس کے متعلق ەم کوئی قابل تصدیق تثبوت قبل 
از وقت پیش نہیں کر سکتے ؛ اس عمومی تعریف کی راءنائی میں صرف تچرباتی 
طور پر اےے .دریافٹ' کیا جا سکتا ے ۔ لیکن یه اس واضح ےے کےەاە اس کی 


١م‏ ٹیندف کی مندواجه اڈبل<کتاب' دیکھیے ٭'''فلسفیاله' اللہیات'': وی ىَىَ کی 
مندرجه ذیل کتب : '“'مذھبی مشاعدہ اود سائنسیٰ طریق کار؟؛ ۶'مذھب کا 
سانتا ماق ے٢4٦"‏ ائنانی عیبر و تعادث کا لیم24“ ام کے علوہ ڈی نت 
سی ۔ میکن ٹوش کی کتاب ''مذھبی حقیقت؟' میں وی مین کا مضمون بھی 
دیکھے۔ ٹیننٹ وی مین کےمقابلے میں زیاده قدامٹ پسند ے ۔ وہ جیمزوارڈ 
کے قلسفے اور ٴنفسیات ے زیادہ متاثر ے ۔ 


سم 
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حقیقت اور وجود ے جو زیادہ ے زیادہ قدر حاصل عوتی ے ؛ وہ قابل ملاہدہ 
راحتوں کا ایک نظام ے جسں می عر راحت دو سر ی راحت "کو تقو یت دیی 
اور بڑھایق ۓ اور اس طرح سب مل 5 ایک مہم او ا راحت پید| کو2 


سے ۔ ٦‏ 
تا موجب ہوی ھیں! ۔ 


آناےے۔- ہّل کتابوں کہ ثیات کے مطابقٰ اس کے نزدیک: وہ عناصّر جو ”!'عدا؛؛ 
(مندرجه بالا تعریف کے مطابق) کے معی متعین کرے اور اس کو قابل فہم بناۓ 
یس ؛ زیادہ تر سابعدالطبیخی د اتک مکین کر لیکن ۶ٴالٰسایق خممر کا منیع ٢٢٢‏ 
نا ئ کتاب پر اس 22 نزدیک یا عناصر وہ اعال ھی حو انسانوں رخ باعمی 
خوف 1 پریشانی اور مایوسی سے بات حاصل کر ت0 ۴۰.2 کیو نکە یا اعال 
اس کی توحه وئی حفاظت اور بتا کے سطالبے سے ھٹا کر“ان خطرناک تو توں 
کے تصادم ہر 9 کر دیتے ہیں جن کے نتیے میں زیادہ ے زیادہ خیر کا 
حصول کن هو حاتااے ۔ 


پروفیسر چارلس ھارٹ شورن کی تصنیف میں ایک دوسری قسمی 
ثال سملی ےہ ۔ اس کا اللہیاتیقی طریق کار اکر جدیدیت پسندوں کے اللہیاتی 
طریتے سے زیادہ قدامت پسند ہے ۔ یہ کہنے کی جگہ کهہ خدا کے قدم تصو 
٦ج‏ بجاۓ ایک ایسا تصور ھونا چاعیے جو دید مذعبی خبجرے پر بلا واطه 
ہنی ھو؛ وہ سوال کرتا ے : ”'سنطفقی اور تجربی تتقید کی روشنی میں اس تصور 
میں ترسم کرۓ کے کون ےہ طریقے ضروری ہیں ؟۶ اس طرح وہ اس نتیجے پر 
پہنچتا ےہ کہ ان قدع صفات میں .جو خدا کے ساتھ مطلقاً منسوب کی جاتی عیں 
اور ان صفات میں ۰جو اضاق طور پر اس ے مشسوب ہوفی چاھثیں ؛ تمیز کرنی 
چاعے ۔ مؤخرالذ کر صفات ایسی ھہونی چاھعئیں جن ے خدا کی ذات میں زمانی 
تغیر کا عمل باق رہ سکے ۔ قدچ عیسوی اللہیات کے مطابق خواہ وہ کیتوولک 


27 ا ام تر رندندی 2 دمُحهہ )۲۲ : ڈی ۔ سی ۔ 
فیکی ٹوش 2 'مذ عبی عیو تج صمْحهہ 1ک 


۲۔ یه کتاب ٦‏ وس شائع ھوئی ۔ 
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ھو یا پروٹسٹشك؛ جو صفات بھی خدا کی ذات سے منسوب موق ھی وہاس 


کی ناتابل تغبر ذات کا اظہار ہیں اور اس لیے ان صفات کو اس ہے منسوب 
کرنا اضافی نہیں بلکہ مطلق یعنی بلاشرط ے ۔ ھارث شورن کا خیال ے کهہ یه 
موتف چند ناقابل حل متناقضات پیدا کرتا ہے ۔ لیکن اگر۔ مندزْجه: الا:تمیز 
تسلیم کر ی جائے تو ان کا تشنی بخش حل ہو جاتا ےہ ۔ مثال کے طور پر 
محبت کی صفت ہر غور_کیجے ے اگر محبت ے ری سراد وھی بلند ترین 
ے جو انسانوں میں موجود عوتا ے ۔۔ اگر یە مفہوم نہیں تو پھر نہیں کہا 
جا سکتا ہے کہ اس کے صخیح معنی کیا ہو سکتے ہیں ۔-۔ تو تجرے سے معلوم 
وا کە یہ بعض حالات میں تو اطلاق ٥8(‏ 8011111 10ھ۵) کا تقاضا کرتا ے 


اور بعض دوسرے حالات میں اضافیت کا ۔ خدا محبت یی صفت سے متصف هو کر 


حذبه 


مطلق یا غیر متغر ھموکاء اس معنی می کهە وہ تمام لوق ے ھر حالت می 
حبت کرٹا اور ان کا خیال رکھتا ے ۔ :لیكکن7 اگر *اکی :نقطهة نگاہ. کو سامٹے 
رکھا جاےۓ که اس محبت کے جواب میں بعض لوگ اس ے عبت کا اظہار 
کرۓ یں اور بعض نہیں کرۓے تو اس ہے اس کی ذات متاثر ہوتی ہے ء تو وہ 
اس حالتٰ میں اضاق یا متسر غعوگا ۔ ان لوگوںن کے باعث ”چو ال ی. میٹ کا 
جواب محبت ہے دیتے ہیں ؛ اس کو نۓ تجربات حاصل ہو نے ہیں جو دوسرے 
لوگوں کے معاملے میں نہیں ہوے جو محبت کا جواب محبت ہے نہیں دیتے - 
اس نتیجے کا دوسرا بُدل' صرف یه "ھ کةتذا:کوامکمن:'طور ڑا ے نیا ق3 
ے پرواء ے حس اور خود کار تصور کیا جاۓ لیکن ان میں سے کونی 


۹ - صحیٰٴی ہم‎ - 2 3 ٠ 
- صنت بٹّی محبث کی صعت ہے منطغعی لاو مہہیس رکھی‎ 


عارثٹ شورن گے مباحث قدیم مابعدالطبیعیاتیق اللہیات مس ترمەم کا تقَاحٰا 
کرتھ ھی تاکكهە وہ ان صفات کے صحوح غیر کے ٹیک مطابق ھو سکے حو ذای 
خس و سعادت کے نصب العین کی حامل عی ۔ 


جیسہ توق تھی نّ [۸)) یىی ایک تو صورت منظر عام پر پر اے لق '۔ 


یه انسمّی موتقف کو ایک بالکل ٹنی شکل میں پیش کرتی ےے تا کہ ان عناصر 
اور سەسائل کا صحیح حواب دیا حا سکے حو موجحردہ لوگوں کو ایت کا 
مخالفت کی طرف راھنای و عی'ٴ اس کو دو 'عخلف:طرزبق ھا ۓ افکڑ کے 


درس واعح کا ا اھ 


ےئ ۔ ھارث شورن ۔ ”غدای اؤافی)“ صفحه ہ۹ ؛‌ٔ اخ ى۳ۂ؛ +ہمم۔ ۵۹ 
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ا کی 


ایک طریقه فکر تو ''وجودی حریک'؟ سے تعلق رکھتا ےہے۔اس 
کے اکر حامیوں کا فکر ائسیت کے عقائد کا الف ےہ ۔ اس طریقة فکر کا 
مشہورٴ ممائندہ فلسنی ناول نویس اور ڈرامة نکار ژین پال سارترے عے ۔ اس کی 
تحریروں میں جو چیز به طور رک نظر آق ٭ھزے وه اوک ہو متدعب نے مایوسی 
کا جذابہ ے جو عام پڑ ے- لکھے طبقے مع اباں ےے اؤر دوسری ۰رف وہ 
خوئناک بیو عیں جو دوسری, جنگ عظم میں فرائسیسیوں کو پیش آے 


ان جربات ی تاخء ں ۓ آن < ۵ سے پا تمام اقدار :یی اھمیت ےھ ک دی 


پے ۔ اس لیر انھوں ے 


ِ-“ٗ 
: ت.- : 5 خی ٠ ۰ ٤‏ 
حالات میں عمیں اپنے طور پر اس زندگیق کی غیر مقصدیت کا سامنا کرنا پڑتا 
ےے ۔ چناعیھە یاە عارا فرض ے که ابی کوشش اور عم ے اس زندق میں 


معنویت پیدا رکورو ےک اس سلسلے سہی مازترے کک نزدیک ضروری اصول 
آزادی اور قمهة داری سس ۔ چونکہ کوئی خدا مو حود ہس جس مار انسان 
کو ایک خاص متثعت+ کی باعث پید| کیا اور اس ک5 کی فطرت کا تعن كیا آی 
لیے تقدیر کا وجود بھی نہیں جس ہے ساسنے میں سر تعلم خم کے بغم 


کوئی چارۂ کار نہیں:۔ انسان انی فطرت کی تعمیر اور ساخت میں آزاداے ؛ 
ح۶ و اور جس طرح چاےے وہ تکسلفں کے کا از ۓے ۔ حہب وہ ام ں طرح اہی 


دات کی تعن یىی ذماہە داری ۔نبھالتا ے تو آے اس کا بی احساس عوتااے 


که وہ دوسروں کی زندی کا بھی ذمہ دار ےے ۔ ھر شخص اپنے بھائی کا 
حعافظ ےے ۔ 


یه دونوں اصول ایک دوسرے سے سربوط ہیں ۔ چنانیہ وہ کہتا ے ٠‏ 
بی بط کوئی شخص ع2علف امکانات می سے کسی ایک کو سمنتخب کر تا 
ےے تو یه انتخاب ظاعر کرتا ے کہ وه اس کو ایک قابل قدر شے تصور 
7ھ کہو تنکە شم کسی ایسی شے کو اپنےلے منتخب 1ی کو نۓ حو 
ثر ھو۔ هشم عغعمشہ خیر کا انتخاب کرے میں اور جو چیز عمارے لے 
موجب خیر ےہ وہ دوسروں کے لے بھی خیر ‏ وگی؛٢۱‏ 
آکوں تلم بکرۓ گے نتماوی 


٠‏ ے‫ 


یه واقعه کە انتخاب کا عمل چند اقدار 


7 


و7 ٭ تچ -‌ کر 1 ۴ 7 ۹۰ ۰ 
”وجودیت؟؛ مترجمہ بی ۔ فرچٹ مین (11022800ا1"۶6) ء صفحد .م ۔ 
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ےے ؛ کسی. استدلال کا محتاج نہیں ۔ لیکن سوال يہ ہے کھ: سارترے اس بات 
کو ')کیمتے رثابت کر تا ےے کہ جس چیز کو وہ اپئے لیے منتخب کرتا اۓے 
وعی فوه دوسروں کے لیے بھی منتخب کرتا ے اور اس طرح ان کی ذمه داری 
بھی قبوال کرتا ے؟ اس کا جواب یه معلوم ہوتا ے کہ انی ذات کے شعور 
میس دوسروں کی ذات کا, شعور مضمر ہوتا ے اور جس چیز کو غم اپنے لیے 
تلاش کرنۓ ہی دوسروں کا بھی اس میں مساوی حق ہے ۔ اس طرح کی تعبیر 
کو یا ساووررے ای کے ۔ضہررے 'اصول کی تعبیر کو تسایم کرتا ہے ۔ جب 
بھی ۔ھم انتخاب کرےۓ میں تو به خیال ضرور پیدا وکا (ہبشرطیکە ھم منافقت 
نە برتیں) کە اگر عر شخص یہی رام تاباغتیار کرے .تو کیا نتیجہ عو ؟ عز 
ایک مثالی ‌رعمل ے؟ “ام 


چ : کی 
ں سے له صرف ایک شخص ا 


بی 
سمرت اور ذات کی تعمبر کرتاے ؛ بلکہ ایک خاص تصور کی تۃلیق بھ 
کرتا ےے جو اس کی نکاہ میں هر انسان کے لے قابل تقلید ے اور جس معیار 
کے مطابق ھر شخص کو انی سرت کی تعمر کرفی چاہیے ۔ اس کے عمل سے 
یه تصور حض ذاتی و شخصی نہیں رغتا بلکه ایک عالمگیر افادیت اور معیار 
ی حیثیت اختیار 9 لیعا ےے ۔ خر شخص پر یه ذمهہ داری عائد وی ے کھ 
وی اس نطرح عمل کزے کا ڈوسورے' اسان اس یر آئی. عملء کو ایت 


راعن| اصول تسام کر لیں ۔ اس ذمه داری ے گریڑ کرنا منافقت ھوگی١‏ ۔ 


72 


اگرچە خدا موجود نہیں اور کوئی ایسی اہدی اقدار بھی موجود نہیں 
جن کی تقلید کی جاۓ ء تاعم انسان کی یه ذمه داری ۓے (جس کے لے وہ پوری 
طرح تیاز ۓ) که وہ اپئے اختیار اور عمل ہے ای جاعت کی تخلیق کرے ۔ 
سارترے کا خیال ہے کہ صرف یہی نظریة انسان کو حقیقی عظمت غَلُتا“ ے 
جس کے باعث اس کی حیثیت ایک سادی شے ے کہہیں بالا ہو جاتی ہے ۔ 


انسیت کی تشکیل نو کا دوسرا پہلو وہ ہے جس نۓ نفسیاتی طریقة علاج 
( 0[ ۰۸ط٠ہ۸١:٣)‏ کے ہہت سے حقائق و شواعد ہے فائدہ اٹھایا ے اور اس 
طرح اس ۓ ان عواطنی سنائل کا حل ایک نۓ طریقے ے پیش کیا ھے جن کو 
دیع الثہیات گناہ ؛ جرم : فضل اور مغفرت کی اصطلاحات میں بیان کرتی ہے ۔ 
اس نۓے نقطه نکاہء کی رو ے یه مسائل جیسا کہ عیسوی اللہیات کا عقیدہ تھا 


اوھیا 6 فی کہ ہیں ہن 
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حقیقی اور عال مکبر ھی لیکن ان کا مناسب حل انسی نقطه نتکاء سے کیا جا سکتا 
تج قاع سذعبی نفسیاتی نقطہ نکاہ اپنے می اروعات می بہت عذدودادے ا انی 
لیے وه کناہ کار انسانوں میں افسوس ناک احتیاج کا جذبهہ پیدا کر ک 
علاج کرشۓے ,ری کوتش کر تا اے ۔ نفسیات تلیلی تمام مواد اس نئی تعببر کے 
ا و مطابق ہے لیکن اس بثیاد پر نی مذعبی انسیت کی شعوری تعیر 

کی کٹا فروم (ط<١٥٥٥۲"[‏ [([1) ک ق تصنیفات میں موجود ہے ؛ خاص کر اس 


1 دو کنا یں "اسان خود اپنے ا می ۔ 


فروم کا خیال ے کہ زندگی سے تقاضذوں ے میں پیدا کرےۓ کے 


11 4 سس ۲ 
نے او ورڑ 'قنیات تعلیلی اور مدھعیے)“ 


ا نتعا؟ ووةا شی شی زی کن انسان بة ۔تجوتا غے کہ ای ات 
کا سٹیع خارجی ے ا سیا ا ای ے که وہ انفعا بی طور پر ان کو 
قو یر کر اق تا کن وہ مذعبی آدمی ےہ تو اس کے نزدیک بە خارجی منبم خدا 
ۓے اور وه خود اس معاملے میں کوئی حیثیّت ‏ ٗی رکھتا ۔ ےرت 
۶٥۔تحصا‏ ی۶“ ہے ۔ اس میں یه تاثر موجود ھہوتا ےۓ کہ سعادات آسائی ے انسان 
تک نہی مہنچتیں بلکہە ماحول سے عنت و جد و جہد ےحاصلی حاے×ۃ۔ 
تیسرا ”'ٴذخیرہ اندوزی؟؟ کا رویه !١ے‏ ۔ انسان ک> ٦‏ بی عوتا ے 
وہ ماحول ہے کوی نی چیڑ حاصل تہین کر سکا ۔ ت (ا[۱۱ء٥٤)‏ 
کا تقاضا یه یفانکہ کا چان کا موا نر وہ ذخنرہ مسوم جو کجچے 
اس کے پاس ےہ اسے حفوظ رکھے اور دوسروں کو اس میں سے کک ای 
دے ۔ وه دوسروں سے زیادہ تعلقات قانم کرنا نہیں چاہتاء کہیں وےء 
اس ے وہ چیزیں چھین یا مانگ نهە لیں جن کو وه خود حاصل کرنا چاھتا 
۔ چوتھها رویه جو خاص طور پر امریکی زندیق کا خاصھ تھے ؟'تجارق؟“ 


سبرت کامعيار اس یق شخصیت کی قدروقیمت ہے ۔ بھ تمام روے داخلی 
)کشمکی بیدا رکرو رۓ کا باعث ہوے ہیں اور اس لے روحانی سرور اور صحیح 
صحت پیدا کرۓ سے قاصر ھوے یں ۔ ان کے مقابلے پر ”'پیداواری؛؛ رویه ےے ۔ 
اس میں انسان اپنی قوتوں کا شعور حاصل کرتا نے اور ان قوتوں کے 
آزادانە معقول اوز ذمه دارانه اظہار ے صحت سمند اور پسندیدہ شخصیت 


عاام وحودمں آق ےک 
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لیکن سوال یه ہے کہ کیا اس قسمکے, روے ے دوضروں کی بھلائی 
فراموش نہم‌یں عوتی؟ کیا یه رویه خود غرضی کی علامت نہں؟ ؟ فرومکا خرال ے 
کو ایسا نہی 'ابلکےه اسم ں کا نتیجہ اس کے برعکس ے ۔ خود غرضی اور ذات 
سے محبت دو مختلف چیزیں ہیں ۔ خود غرضی اس وقت پیدا وق ے جب 
انسان اہپیٰ,ذات : ے عإیت کزرتۓ کی اعلیت ے حروم غو جاتا ہے ۔ محبت اپنے 
صحیح ‏ مفہوم/ہیں انفعا ی حالت نہیں جس میں عاشق اپنے محبوب کے فراق میں 
پریشان ے ۔ یه ایک فعال الک ےۓ جس میں عاشق اپنے حبوب کی بھلائی و 
بہبودی کا طالب ھوتا ےۓے ۔ اس میں د9ؤوسزڑے کی بولابی کا خیال مضمر هوتا 
ۓ اور پٹر یه ذمه دارئربھیموجؤد عوقٰ ے کھ اس غیال کو کتی 
2-308 ) ے ظافر کیا جاے۔ اس مام عمل میں عبوب کی 022 


متعلق علم عاری راعنانی . 2 و کت ج اعش ہوق ے کہ عم اس 
جو لت ذوؤسرے تشخص ہے جا کی سی سکتا ےہ وه خود ابی 


. 

دات 2" سی طرح محبت کرے ک5 ق آوت و ٤ے‏ کیونکە وہ خود بھی 

ایک انسانی فر ذ ہے جس میں ہحبوب عھوے کی "مام صمثات و خصو صیات پائی 
جاق ہیں ۔ ہت کویق ایسی حامد متداری شے نہیں 7 5 اےے ایک شے 


پر سص کوز ,کر دیا جاۓے تو دوسری اشیاء اس ے حروم رہ جائیں گی ۔ 


اس ے یه اس تا عو جاتا ہے کہ اصولی طور ہر مبری اپنی ذات 
سیر تہ ھی س کز بن سکی ہے جیسے کہ کوئی اور ذات ۔ اہیٰ 
زندی ؛ خوشی ء ارتقا اور آزادی کا اثبات محبت کرۓ کی قوت پر (جو توجه ء 
ذمه داری اور علم میں ظاعر عوتیق ے) ماحصر: ے ۔ اگر:: کی شخص .کی 
حبت پیداواری ے تو وه خودانی ذات ۓ بھی عبت کرتاے ۔ اگر وہ 
صرف دوسروں سے محبت کر سکتا ہے تو اس کی بە محبت محبت نہی ںکہلا سکتی١۔‏ 
آُس شخص کے عمل سے جو صرف ذوسرون آفۓ ےبث؛ کر سکٹا ےہ ؛ ظاعر ھوتا 
ے که اس کی یه محبت ؛ حیات اور راہت کی پیداواری تلاش نہیں بلکہ اس 
تقاخے کا اظہاردے. کہ ذ وسرےۓ لوک اس کو وہ سعادات ءفت میں دے دیں 
جو وہ خود اپنی کوشش سے حاصل کرۓ میں ناکام رھا ھے اور یہی خود غرضی 


سهوویتں.۔۔ -ْ_ ہہ۔۔۔۔ مممےممے۔ہے ےالے ۔۔ ۔-سے سے ہس تحص س- .سس سے 


ا 0ل خود اپنے لیے؟““ صفحه .سم ۔ '”'نفسیات قلیلىی اور مذھب““ کا 
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7رس 


ہے 
27 احساس سے و ابیستهہ اور اس طر 


۳ 
3 
ےِ 
ِ 
7 
2 
۸“ 
6 
7 
2 
ا 
5 
٤‏ 
۲ 
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وہ عناصر جن کا اظمہار چیب مافوی الفطزیت می ہوتا ۓ 


1 ت کی اس انسیت کے مضمرات مذھہبی 18ا 
نی تحریک کے بانکل خلاف تیے۔ یه نی تحەریک مغربرمہیں خاص کر پروڈسٹنٹ 
چ میں بہت نا مقبول ھوتی جا ڑھی سے ۔ اس وقت کوئی ایسی مسلمہ 
83 ح مت جس سے اس ەریک کو وو ہوم کیا جا سکے ‌ٔ لیکن جب 

مم سے ماف وق الفطریت کہتے غیں تو ایک طرحٴ اس تجریک کا سص کزی تصور 


ساسنے ۱ جاتا مے ہے اس لیے شم 0 الحال اس یک یک کُ ۱ 
کو ہی ئ5 ۱ 


ے : 
سئے یق سب سے ژیادہ پراثر 


حلقوں 


ان تصوراأت کو سمخھر ۓ تھے 
درا موجہ ہے لور جو اس ندھی غحریک ہے ناو یڈ 
نل 


شو ر‌ ع ھ2 ' ۰ ھ ۱ ۳(-ب] ےچ . و -6.- 

۱ اک ضروری ے کهہ چہے م تاریچی اور اس کے بعد نفسیاتی طریق کار 
- ر لیو ہے تا ے ۱ ۱ : ۔ ۔ ۳ 

ستع ری طور پر قابل توجه يہ اس سے کہ آزاد خیالی ی 


. ۰ ۲ َ 7 
ریک ۓ جو رجائیت کا زجحان پیدا کیا تھا.؛ جس کے باعث تو تہ 
ہت حلد انسان اپنے مقاصد کو حاضاع ‏ یہت ہی جامات ٹی حا ا 

سک عقاے 1> ۲ : : ےر ۱ 
7 معظم ہے بعد خمم هو ٹیا ۔ پیسویں صدی کے وسط میں حالات کچھ ایسے 


رات 


رت رو چہے تھی کہ کی طرف آمید اور حفاظت کا امکان نظر نە آتا تھا ۔ 
اس کے باعث حزن و خوف ؛ ا امیدی اور مایوسی جیسے حذبات پرور پارے 
نیے سب ہہیںہ 1 .۰ سس 

ل٤‏ 2ے اس 7 ۲> ٦ ٦‏ ۰ + 5 ۱ 
تے ۔ اس ٹتمام اکامی ق ذمه داری ۱۹۱۸ء کی فتح کے بعد جمہوری آزاد غیال 


راء ماؤں یىی غلطِ روش ہر ٹھی جٹھوں نۓ حالات ے.پورا پورا فائدہ ٹڈ )ُٹھایا: 
اکر وہ سیاسی سپرہ بازی نے کام ئة لیے تو شاید آزاد'غیالی کی خریک آئند, 
ی چدیپُوں کو ایک صحت مند راستے پرک5م زژن عوے میں مدد دیٹی ۔ یه راہ نما 
اس قدر خود غرض اور دور بیبی ے اتنے مەرا تھے کہ ان کے غلط اقدامات 
22 فترے میں ھٹار اور میسولینی جیسے راہ نما ظاعر عوگئے ۔ روسی اشتراکیت 
ےا :کا سلو ت ایسا تھا که اشترای راعناؤں ۓ اے اہی توعین سمجھا ۔ 
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۴۸ںَّٔ" 


اگ ا۵ے مناؤیائه لوک كيا غاتا کی فایة ذبةہداری کا اخا 2 
ەهوۓ وہ بینالاقوامی میدان میں باعمی ۔مجیوے اور محبت سے ای دنیا 
کی تعممر ہس ھهاتھ بٹاے ۔ لیکن ان راہ تماؤں کی غلط کاری ڈؤسری: خنگکے :ظم 
کا باعث ہوئی جس کی تباعی زیادہ ھولناک تیی اور جس ۓ شہری آبادی 
ہے کون کل تھی ھی و کہ او چا پے پالا کر ڈالاے اس حنی سے اع کے 
شاید ایک دو سال بعد تک کچھ سکون و امن رغا اور آءید ھو چلی تھی کھ 
شاید دئیا کو اطمیثان نصیب ھی مک روسی اشتراکیت ۓے اہی نی حاصل شدہ 
تا 
خستہ حا ی اتنی خوفناک تھی که بین‌الاقوامی اشتراکیت ۓ اشترای انتلاب پبدا 


قوت سے پورا فائدہ اٹھایا ۔ دوسری طرف یو رپ اور ایشیا ے عوام ک 


کرۓ کے لیے ھر.ملک میں خقیّهِ ریشه ڈوانیاں شروع کر دیں ۔ اشتراکی:اپنے 
موقف کو ایسے د لکش انداز میں پیش کرے اور داخلی طور ہر مختلف .اداروں 
میںگھ س کر تخریب پیدا کرتۓ کہ مغرلی مالک ابھی:تک (یہ بیان ۱۹۵۰ء میں 
لکھا گیا) اس کا مداوا نہیں کر ہاۓ ۔ اصٌریکە جِسے اپنے حاصل کردہ اقتدار 
کا صحیح اندازہ نه تا اچانک آزاد خیال جمہوری مالک کے سربراہ کی 
عیثیت 'اغتھار کر گیا لیکن ابھی تک وہ اشترایق کات ہے غلاف کوی مُوٹر 
حربہ تیار کرۓ میں کامیاب نہیں غوا ۔ دوسری قومیں جو جنگ کی تباھیوں 
با ھا انداز مفکلات ہے دو چارا ہں ۷ ابھیا تک اقوام نععدہ کو 
مناسب تقویت نہیں پہنچا سکیں ۔ اکر ایساممکن هوتا تو شاید تم ام ملک مل کر 
ان دو متعارب قوتوں کو حجبور کرتے کھ وہ اپ اختلافات کو ختم کر کے 
دنیا کے اسن اور انسانوں کی فلاح و حفاظت کے لیے مل کر کام کریں ۔ ایلمی 
اور ھائیڈرؤجن بھموں کی موجودگیق ارر ختلف الک میں چھوۓ ہم|نوں ہر 
جنگیں تیسری جنگ عظم کا راستة ھموار کر رعی ہیں جس سے لوگ غراساں 
اور خوف زدہ نظر آ رےے یں ۔ هر جگہ خاص طور پر مغربی دنیا میں لوگ 
اپنے آپ کو گویا تقدیر کے ھاتھوں ے دست و پا حعسوس کر رے ہیں ۔ 


ان تاریخی حقائق کا ایک پہاوخاص طورہر قابل غور ہے ؛ چوں که اس 
کا اثر ‏ بی ال ہیاتی تحریک پر بہت ممایاں ہے ۔ ۱۹۱۸ء کی جنگ عظم سے پہلے 
مغرب میں یه عام اعتقاد تھا کە انسان میں خود اتی قدرت اور طاقت ے که 
وہ بڑی آسانی ے اس دنیا میں آسنی بادشاعت قائم کر سکتا سے اور بہت جلد 
وہ کر بھی لے گا ۔ اس کے علاوہ انهیں عقل انساق کی راءجری پر مکمل 
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مم 7 7 
ے راسے ہر ٹامزن ہو ے ند بعد وہ 
نے ھی ۔ یہ صحی۔م ے 
ل محدود ے لیکن اس کے باوجود انھیں یتین تیا که جو کام 
سعرد کر ڈیا جاے وہ صداقت کو پا 


(طہیعیاتی اور معاشرق) کی کامیابی اس دقیدے کو معن کرق رغی - یکو باە 


بھی حقیقت ے کہ فسطائیت اور اشترا کیت کے ظاعر تو 


دڈے سے پہلے هی بعض 
ایسے حالات پیدا هو چکے تھے جن کے باءعث عقل کی اس قوت پر اعتاد کمزوؤر 


مح 
بی 


2 مس ضرور کامیاب وی - سائنس 


هونا شروع عو گیا تھا ۔ رات المیت پروشسمٹنٹ مفکرین ۓ بہ کہنا شروع 
ئ2 انسان:ی ٹک زگناء ۓے الو دہ ے اور حمب تٹت اے غدای طرف 
سے راغنانی حاصل نہ ہو وہ اس آ(ودگی سے حفوظ نہیں رہ سکتا ۔ نلشے ؛ فرائڈ 


سے 


خَُ 


ر مار کس کے نظریات بڑی ٹیزی سے ببیل رے تھے جن کے مطابق انسان کا 
انحدلال کسی حد تک اس کے کار فرما تعصبات اور داخلی خواعشات کا :کس 


اور جواز عوتا ےہ ۔ بعض خواغعشات و تعصبات انان یىی ذانی ەہوریوں 


! 


پید| غعوے یں اور بعض اس معاشی جاعت یا طبقے کے باعث ظاعر ع|ورے 
ٹیس <س سے ؤہ دسلکے هو ڈا کے کے لیکن حسب تک اس د .یا می آزاد خیا ی اور 
جمہو ریت ترق رق رم ؛ یه عناصر زیادہ با اثر نہد عوسکے اں تک زیر اثر 
آرام پسند دانش 2رژں میں خفیف سا ارتقائی جُذبهہ پیدا عوا جس کے باعث اخلاق 
زوایات بی ' بغاوث ری انار پیداء ھوۓ شروع ھوۓ ۔ لیکن جت امن و بعد 
تک : 
تیسری جنگ کے خطرات سنڈلاۓ لگے 
تو اس ارتقیّابی اضافیٹ ۓ زیادہ اعمیت حاصل کر لی اور دو طریقوں ے عقل 
پر اعتاد کم عونا شروع ھوا۔ 


ایک طرف تو یه وانح حقیقتٰ ے کہ اکثر لوگ ئەہ اپنے متعلق اور 
دوسروں کے متعلق کوئی ایسی سمجھ بوجھ رکھتے یں کہ قبل از وقت 
وہ حادثات کا اندازہ لکا سکں اوران کۓ کے ' کے لیے مناسب 6دہنزرپی "'اوز 
اقدامسات کر سکیں ۔ آزاد خیال رجائیتٴ نے عقل انسائی کی عم کری اور 


8۵ےے حیت 2 مو دا 0-0 ۱ 1 
دوسری جنگ عظم تمودار ہوئی اور پیر 


ٰ۔ 


نہ 


دور رسی کے بہت گن گاۓے تھے لیکن تاربخی واقعات ۓ ان کے اس دعوے کی 
پوری پوری تکذیب کردی اور ثابت هو گیا که عقل اس منصب کی اعل نہس ۔ 
دوسری طرفهثلر اور روسی اشتراکیٹ کے پرو پیگنڈے کیکامیابی کا دار و مدار 
بڑی حد تک اس ارتابی اضافیت تھا ۔ انھوں ۓ بڑی نر م:دی اور چالای ے 


ازاد خیال سیاست دانوں اور ”آزاد نبارت“ کے حامیوں کی منااقت آمیز باتوں 


کے 


5357ص8 


دفمشد 


اور ان ے متعلق عقلی تاویلوں ے پورا پورا فائدہ آٹھایا ۔ ان کا کہہنا تھا کهە 
جب آدمی صداقت کی تلا‌ش کرتا ےے تو اس کی خواعشات ؛ ذاتی حفاظت ؛ 
آرام. اورگردہ بندی کے تقاضے اس پر ائثر انداز هھوۓ رھتے یں ۔ ان پربشا ن کن 
حالات کے زیر اثر .مغری مفکرین کے ہاں بیجچھلے بیس تیس سال ہے عقل 
پر بیروسه کم سے کم تر ھوتاجا رھا ے ۔ بعض حالتوں میں تو یه اعتاد 
بالکی خیم ہہو چکا ہے ۔ ایک طرف یه شدید احساس سوجود ہے کہ اس زماۓ 
کے بطن میں ےشار خوف اک حادثات پوشیدہ ہیں جو خدا جاۓ کسی 
وقت بھی ظاعر عو کر کیا قیامت ہرپا ٭کرین ۔ دوسری طرّف, یە:عقیك ‏ پیدا 
و چکا ے کہ انسانی عقل خیر و سعادت اور صداقت کی طرف راہنائی کرۓ 
سے بالکل قاصر ہے ۔ ایسے حالات میں فنطری طور؛ پر آمبد کی بيهہ جولک پیدا 
عوئی که خبر و سعادت اور صداقت کی طرف راہتائی کسی مافوق الفطرت 
ذریعے سے هو سکی ے ۔ چناننچەہ چند اییے مسلک اور نظام هھاۓے فکر ظاعر 
عرے جن کی اساس غمر عقلیت پر ےہ ۔ 

ا ماعول دس الات عاتتمی معائل کی بت ورے خا ایک 
نفسیاتی طریقه اختیار کیا ۔ یہ ”نفسیاتی؟؛ طریقه آزاد خیا لی کے نفسیاق عمل 
ہے کچھ ختلف ہے ۔اس طریقے کے لیے ''وجودی؟؟ )1×18٤18[01[(‏ ک 
اصطلاح استعال کی جاتی ہے ۔ لیکن جیسا کە عم اوپر بیان کر چکے ہیں ؛ 
وجودیت کے حامیوں کے نزدیک اس لفظ کا مفہوم آٌس گروە کے مفہوم سے 
بالکل ختلف ہے جو اب یہاں زیر بث ہے ۔ اس لے بہتر ہے کہ ہم اس کے 
سفہوم کو صحیح طور پر متعین کر لیں ۔ آزاد خیا لی ۓ انسان کے تکمیل 
ذات کے تبرے کو اساس بنایا اور اسی طرح مذعبی عقاید کی تشکیل جدید 
اور تصدیق کے لے مواد سہیا کیا ۔ لیکن ان مفکرین کے سامنے جو 
اس اصطلاح کو استعال کرتے ہیں ؛ انتشار کا ایک عمومی شعور و احساس 
ےے ۔ وہ ایک ختاف نفسیاق پہلو پر زور دیتے ہیں اور کچھ ختلف قسم کے 
عقاید کو درست تسام کرے ہیں ۔ ان کا خیال ے که ایسے پرالم ماحول میں 
انسان کا ابی ذات کے متعلق متفکر رھنا قدرق بات ے اور جو افعال اس 
سے سرزرد ہوےۓ ہیں وہ اس :اگزیر پریشانی کے دباؤ کا نتیجہ ہیں ۔ اس کے 
ساسنے دو راستے ھی : حیات یا موت ۔ اس کا عمومی تفکر اور خاص کر 
فلسفیانه فکر اس تکلیف دہ حقیقت کا عکس پیش کرتا ے اور ان ے وہ طریقه 
بھی ظاشر ہوتا ےے جو وہ اس حالت کا مقابله کرنۓ کے لیے اختیار کرتا ے ۔ 


و 


+٤‏ قمص505) اگ 


ضر 
اغلاق اور مذدھب کے ان معاملات میں غور و قکر:؛ روضی ھوتا ےے او 
سے اس معی ہی کیہ اس 
ایسی ماعیات (٥ە٥0٤٤م)‏ سے نہیں جو خود اشیاء کے تجربات 
کی عوں ۔ وہ مفکر ی دئیا سے متعلق ٭دمےجچتے ‏ وہ ممٰک 


نە جذبات ے بالا بلکه وجودی هوتا 


شعورو احساس ہے ۔ نفسیابی رجحان ک5 


: -_ ْ :. 0 سے ہے 
سرورں رکیکارڈ 5ج تصۂیمغات میں ملتی ےے جو ائیسو یں صدی کے وسط می 


-- ۰ 7 ٦ “٤-۰ 
اع ہوئیں ۔ ان میں 'وٌچودیت؟ کا یه تشُور‎ 


- 


اس کے علاوہ ان وجودی منفکرین کا جن کا ھم بہاں ذ کرو کرو کے 
یه خیال ے که گناہ ٤‏ فضل ء ایمان'اور عفو کے عیسوٌی عتاید اہ 
رگ سے صحیح ھیں ۔ جب انسان ابنی 'ذات کے متعلق پریشانی کا اظہار 
کٹا انت ایی پریشانی جو ناقابل علاج مایوسی کا نتیجد نہیں بلکہ جس 
میں مستقبل کے متعاق امید جھلکتی ےہ -۔ تو ائۂس کی سحیثیت ایک ایسے گناہ کر 
کک سی سے جو اپنا ما۸ عدا بی رض پر چیاڑے تا رع دوہوے 
لفظوں میں ہم یه کہہ سکتے ہیں کہ .اے اس حقیقت کا شعور ہے کہ اس ی 
یه اخلا‌ق حالت حض خارجی ماحول کے زیر اثر نہیں بلک ااحرکات کا ننیجہ 
ےے جو اس کے باطن میں موجود ہیں اور جن کے لیے وہ خود ذمَه دار ے ۔ 
ذ فا خسن سے ا ےا ھی خالت میں مصالحت کرنی چاعے پیدائشی گناہ ہے ___ 
یعی وہ عمیق داخلی رکاوٹ جو اسے اس کی حقیقی سعادت ے جدا کرق اور خدا 
ے_ اور انی ذات سے شم آعنق پید| "کر ج2 میں ماع مویق ے ۔ اس نتطۂ نک5ہ 
> سے زندگی کے مسئاے کا کوئی حل نہیں ۔ جب تک که یه رکاوٹ دور ند ہو 
جِاتےََ انسان اہی کوشش ے اس کو دور کرۓ یىی اھلیت نہیں رکھتا ء 
کیوں کە جب تک وہ موجود ے اس کے. ہما ہوا عقل سمیث. اس .کے 
آلذکار یں اور ان لو ان:ی: تدد ہے انے دور نہیں کیا جا سکتاہ صرف 
خدا کا فضل و بخشثش سے جو اس ”'پیدائشی؟“' گناہ کے اثرات کو زائل کر 
سکتا جس سے ہاری روحانی خودی وجود میں آتی ہے ۔ صرف اسی حالت 

میں عی ھم عتل پر کسی حد تک اعتاد کر سکتے ھیں ۔ 


ان مفکرین کا خیال ے کە ماضی قریب کی تاربچ ان حقائق کی کلی 
تصدیق کرتی سے اور انسانی فطرت اور تجرے کے اس نظرے کی ١اعمیت‏ سامنے 


ج٦٣‎ 


۳ ۴ظ)0 


آ جاتی ہے۔ هر شخص اپنے ذاق اور جاعتی تصورات کے متعلق خوش 
فہعی ر کھتا ے لیکن جب وہ دوسروں کے تضورات ہر نکاہ ڈالتا ے تو ١‏ 

معاؤم ھوتا ۓکهہ یه تصورات کسی نە کسی صورت میں خود غرضی پر مبنی 
ھوے یں ۔ اور یه فخریه اعلان کہ ان تصورات کا عرک خود غرضی 
نہیں ٤‏ در حقیقت تمام تعصہات ٤‏ فسادات ء علم و اانصاف کا باعث ہے جس کی 
ے غاری دنیا تباعی کروی کے قریب آ ای ے ۔ ہمیں به احساس هونا 


سے 


2 حه 
چاعیے کە خود غرضی اور ففسائت کے حرکات ہاری- انی زندگی: میں :بھی 
کار فرما ھیں اور اس اے/ ھمیں اپنے عجز“کا اعتراف کرنۓ عوتۓ یہ تسلم کک 


۰ ےت مم کے ۔‫ 7 
لیا چاعے ا جس شے 7 شم کامل صمداقت سمجچھے غں وہ شاید مکمل 
طور پر تو کذب نە عو لیکن نا رو9و لف ےا اون اسی طوج؟ جنی شد ‏ کی 


دوسرے کاسل صداقت سمجیتے ھیں وہ بھی ناقص صذاقت ضرور ھوگی ۔ اس 
طرح بادعی تعصب اور فساد کا دروازہ بَند هو جاتا ھے ۔ جب سائنس ھر روز 
خوفت تاک تریين اور مہلک ترین شتھیار پیدا کر رعی و ء اس طرح کے 


ذعصدب 5 دی ڈتیجہ مکمل تباعی تک سوا کچھ بھی مہ1س - 


اس جدید مافوق الفطریت کی کئی صورتیں میں جن میں ے ھر ایک 
مساوی طوز پر با اثر نہیں ۔ اساسی مذھبی مسائل پر بحثٹ کرے ھوۓ ہم 
اہنے آپ 1 .یور پاے عی که ی۔ اور غرم وانح اافاظ پر بھروسه ”کروی 
بمض لوگ اپنے آپ کو مافوق الفطریت کا حامی قرار دیتے ہیں اگرچھ 
''فطرت' کی تعربف ان کے ہاں بالکل ناقص ہے ۔ اکر '”'فطرت'“ سے مراد صرف 
طبیعیاتی کرمیاوی دنیا اور وه اعال عوں جن ک سائنسی طریقتے ہے صحیح صحیح 
تصدیق عو سکے تو یقیناً مارے اکثر ام مسائل '””'مافوقالفطرة؟* دئیا. ے 
متعلق عوں کے : کیوں کەه خم ہے:''فطرت'' یىی تعریف عغعی کچھ اس طرح کی 
ےکن یه دنیا اس ے خارج هو جاۓ۔ٴ جب فطرت کے دائرے کور اس طرح 
عدود کر دیاٴجاۓ تو ان تجرّبات کی تاویل و تعبیر کے لیے جن میں عم اپنے 
سے کسی بالا قوت' کا اثر حسوس کرتے ہیں اور جو ھہاری متمناوؤٴن اور امیدوں 
کا سہارا ۓےء لیکن بە ظاعر کسی خاض طبعی یا معاشرتی حدود میں مقید نٰہیں ء 
مافوق الفطرت کا سہارا لینا ناگزیر معلوم ھوتا ے ۔ ان مفروضہ تغریفوں 
کو مد نظر رکھتے هہوۓ یە تجربات کسی ایسی ھستی کے وجود اور عمل 
کی تصدیق کرے ہیں جو فطرق نظام ے۔علاو ہ کسی اور دنیا ے متعلق‌ے ۔ 


۶+ قصص505) اگ 


سور 
جدلیائی الہبات 
اس حالت سے پیدا شدہ مافوق 'لفطریت 5 محاف صورتوں پر مع_ععیث 
کرۓ کی یہاں نه ضُرورت سے اور نە گنجائش ۔ غارے سامئے اس جدید مافوق 
الفطریت ک5 ث., سے , سے زیادہ موثر صورت ۔ےے ۔ یور پی ال لہیایق فک 
کا اظہار “'جدلیاتی اللہیات/ٴ میں ہوتا ےے جس کا مشہور راہ نما کارل 
( +28[ 1)7) ےعہ۔ اض نویک کا تماباں فاسغفبانہ شارح 


(67 000 17111) ے ۔ 


بارتھ ایک غبر مشروط ماورائیت کا حامی ے جو نو افلاطو یت اور 
ا کٹا ہی نعط کے او ومک مس مل خدا اس اوت 
حاکم مطلق ے جو وحی (یعی بائیبل) کے ذرییے 
ےے لیکن جو انسانی فکر اور 
د5حی کے تقاضوں کو 


۔ 


نان سے عم کلام عو تا 
جررے ہے حدا اور علیحد, ے ۔ غم اس 


سے اک 
پورا کر سکتے ہیں اورٴاسيٰ طرج ہاری زندگی میں ایک 
انقلاب پیدا ھؤ جاتا ےےلیکن' انسائی فکر ی مدہٗ 


هو سکی ے. ای کا سال رف رک ماضی میں النٰہیات 


خدا یَ تشر خ مر 


سے 
1 


کے“ عختات مار ٹ ‏ وسبت غے جدے 


۰ََ۔ّ۔ 


اس سلسلے میں کوششیں کی ہیں ؛ وہ ناکافیق ہیں کیو ںکه انسان خدا کو جاننے 
کا دعویل نہیں کر سکتا ۔ اس کو بیان کرۓ یىی بیہرْن کومٹی ٢ے‏ 
یقیناً ے کار ثابت ہوں گی کہوں کہ اس طرح کا عر بیان تةاقضات“اہ 7 
سے بهر پور ھوکا۔ جب خدا انسان پر وارد عوتااے 


فی 
37 تَضَ دات 
تو زمان و مکان 
ای دئیا سے ات او ھوتا ےا اور یہ یه د نیا عی ۲ یىی ھے 
ن8 ش‌ورے اون 2 سپ ا فلا مہ اس 3 وجحود کو سممچجھے ۳۲ 
هو تا ھےا۔ 


.7 
سے 
و 


ان مفروضات یىی ف روشی میں ال ہیات کا مخصب کیا کے ؟ بقا به 
کوئی زیادہ وسیع نہیں ۔ باوتھ سے الفاظ می )(جو' ٹروٹسٹنثف* ثقطۂ: تکا: 
ترجان ھیں) اامہیات ''وحبی خدا وندی ی خدمت'' ہے۔ یعنی اس کا کام 
یہ ے کہ انسانی فکر و تقریر نے اس وجیی)! شر ری ما لور ےی تد 
بائیبل کے ذریعے انسانوں کو دی سے ۔ لیکن دواعم اسور میں (غبر+اء 


ےم 
امور سے درگزر کرے عوۓے) بارتھ کا مفہوم و راسخالعتیدق 
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سارفر 


وی اول ء او تدو لین دحی اہی 5 گی موجودکق میں فطری 
ار و غقلعِ يلإ تارخی 'دلیل یىی ضرورت: نہیں ۔ جب تک کو 


کے سمطابق 7 کر ”وش نہیں کرتا تو صحیح معنول میں وەاس کے 


2 و وحی ہیں 2 صرف اس 7 امکان چ5 اظہار هھےے چنانیە االہیات میں بائیبینل 


ہے 2 7 ۰‫ ۰ ۔-‫ 
حم 


اور جس فی دسر جح حد بد زیان2 بک تتانوں کا نطا ق آج ۴ کا مس ی‌ 
حانی چاھے ۔ دوسرے ؛ غخدای ساورائی حقیقت اور انسانی فکر کی گا ال ۔ے 


درمیان جو خلیح حائل سے اس ہے بارتھ کی الٰہیات ممیں کت کے یا 
مقذس اضافیت پیدا ہو جاتی ے.۔ اس مقام برہ کانٹرکی سی لاادریت اور 
جدیدیت ى آزہائشیت (ة٥60)81۲٤)‏ اس کے نظام فکر پر اثر انداز 
وی سے ۔ ال ہیات چونکه انسانی پیداوار ے اس لے اۓے اہدیت“ يٗ :صفت ٢‏ ہے 
ستصف نہیں کیا جا سکتا 


اس 


:لے ات اس میں غلطیاں موجود تھیں اور آئندہ 
؛فی مس غاطیاں عوق رغیں گی ۔ اس کا کام "کروی خم نہیں ہوتا۔ 
تاویلات و تشربحات میں اس کے 7 صرف ایک ھی معیار ے اور وہاے 
زندہ اور پابندہ وحتی خداوندی ۔ چونکهہ یه وحی انسائی غوروفکر سے 
ماوراء ےہ اس لے ال ہین قدیم تعبیر پر نظر انی کرتۓے پر مجبور ہیں ۔ جدلی 
الہین اسی اساس پر تنقید معنؤی کی صداقت کو تسلم کرے ہیں اور اسی 
نیدی زوعلی میں وہ با ئل کے ت اخ انل کو حی۔ کونے ‏ کی کودۃ 
کرے ہیں ۔ بھی وجہ عے کہ اللہیاقی کوشش کا نتیجہ همیشه عارضی اور 
آزمائشی اور اس لے ناسکمل ہوتا ے ۔ آے اپنے نقائص اور حدود کا احساس 


٤ 7 . 0:11‏ ۰ 2 . 3 
کنا چاعے ؛ وہ کسی طرح بی ساننس پا درجے ہر نہیں پہمچ سکی ۔ خدا 


نہ منظم تبیین ہو سکتا ہے اور نہ تجربی بیانات پر مشتمل ۔ اس کا کام صرف 


فرمان برداری ہے 2م اللہ کی تعببر و تاویل ے ہ 


ے_ 


بائیبل کی مس کزی حقیقت جس کے بغیر اس کا وحبٔی خدا وندی موۓ 


پا و واضح میں ے سکتا ؛ ہارتھ کے نژدیک سسمیح کی ذات و شخصیت 
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(٭ ہد 


اس کے لاھوتی ("41۷110163) ہوۓ کی کوئی صحیح دلیل موجود نہیں ۔ 

ے شاز ات لوگ تھے جو. اسے ماے اوز اس کے زیر ائر' آۓے اور جٹھیں 'اس 
حقیقخ: کا ا بالکل علمٌ نہ تھا کہ خدائۓ لم یزل اس میں حاول ک کے عھواے رھت 
لیکن ان و ڈوں کے لے ج ىؿق کو اس نۓ عَدائی پیغام دیا كیا ور 'ذلیٰل_ کی 
عاعت کہیں تھی انھڈای رط اتی آ کر :فضل:و ففاعث میں غدا۔ کو پایا: از 
ان ا و یه سمجهنا کافق ت یا کہ کلام 22ا وندی ادبو تارخ میں کہاں 


ابی انفرادیت ہی ظاغر غوا۔ 


بارتھ ۓ اہی االہیات کو اسم ں نقطة نکاہ ے پیش کیا 7 کی طرح 
وہ عام پریشان حال انسانوں ک5 فی ہپریشان خیالیوں اور ذھنی الجییوں کو رع 


کے سکتا ےے -ح پٌم روثر ایک پیشه وو ال ہیاتی پروفیسر تا ۔ اس ے ابی جد یی 


اللہیات کو اس طرح پیش 7 ردے وہ آن دانش وروں رخ سوالات ک حواب خوں ۰ 
سکے حو اس دنیا 1 متعلق ایک فلسمیانه نتطہ نکاہ وڑکھۓر ۰ ں اور آزاد خیا ی 


کہ مفروضات ہے بہت متائر ہیں ۔ اس کا خیال ہے :کہ ءیدوی النہیات ان مسائل 
ے اعراض نہیں کر سکتی ۔ ”'وحی و۔عقل ۶ نامی "کتاب' میں )اس نے یه 
زتطہ نکاہ پیش کیا ے کہ ایسے لوگوں کے مسائل کے سلسل "یں غیسائی 
مفکرین کا ایک عمومی قفرض بھی ےۓےے اور ایک خصوص فرض 


ي۶ ٴ5 دااٛۃ ۰ یل ا اب 2 5 دہ 
عەومی فرض ید ے کە وہ دانش وروں کی آن غاط فہمیوں کو رنع 


اکوۓ یں جو کلام اللہی 5 ت صحیج تعبیر کے سفہوم کو متعین کرۓ ے پیدا 
غوق غیں ؛ غاض طور پر جہائ:ا س تعبیر کا تعلق دنیاوی علوم کے ارتتا پذیر 


کے 


دخیرے ے ے ۔ عیسوی ال ہین اس معاملے میس ماضی میں بھی اور موجودہ 
ژمادے می بھی ے شار عابلیاں 7 کے ہے ا جس ے کی تج متلاشی 


پا غیور میم غیسائی افلسنی کا يہ فرضاےے جک وہ ان غاطیوں ی اسلاح 
پا پک اؤو یه ٹاہ کرے۔ رکة ایمان و عقل میں کوئی تضاد نہیں ۔ 

خصوصی کام یە ے که آآن دائش وروں کے گناغوں یىی نلغعان دعی 
کے جنھوں نۓ آزاد خیالی کے زیر ائر عقل ائسانی پر عد 
اظہاز کیا:٤‏ اور ثابت, کیا جانۓ که رج چیز کو 


0 و 
ىک 


+٤‏ قمص503) اگ 


۳٦ 


درحقیقت خودبیئی و غرور کا اظہار ےت وہ گویا اس حق کا مطاليه و 
چاھتے !یس کة,صداۃت کی ساری وسعت کو انسانی نتطہهہ نکاہ ہے فتو ری 
سکی ۔ ‏ لیک غقیقت یه .ہے ۔که انسانیٰ نقطه نکاہ ے صداقتٰ کا تی عخحال 
ے ۔ نهھ انسان ؛ نە اس گی عقل اور ند اس ک5 گی کوئی اور قوت خودکفیل ے 

ان دانش وروم کے اپنے شکو ک' و شبات صداقت اور حقیقت سے 2 
ختاف نظریات کا تصادم -۔۔ یه تمام ان کے جرم کے احساس کا اظہار یں ۔ ان 
کے ضمبر کی خلش ۶ ٭حود تاتار؟؟ انسانی /عقل کے التباسٰ يی 'شکل “می منایاں 
موق ےہ ۔ جب وہ اس غرورو تکبر سے رجوع کرے غیں اور جب صداقت 
کے ان انشای' معاروق کے ااعوای: کچ نف غدا کو :مان ھی کلام عونت 
کا موقع دیتے ہیں ؛ تب جا کر *صحیح عقلی دیانت داری .پیدا ەویق سے ۔ یه 
دیانت داری خدا کی عاجزانه فرمان برداری ے پیدا ہویق ےہ ۔ خدا تام 


صداقت کا ماورائی منیع ے اور وشی حق'و صداقت کا؟آخجری معیار ے ۔ 


چناۓيە عقل اپنے تمام کہر و غرور اور حداے متجاوز دعوؤں کے 

باوجود ایمان کو اپنے مقام سے خارج نہ کر سکی'۔ لیکن اس کے برعکس ایمان 
غتل ے ےا اععتای “بر تی کا لں آھیاراٹہی:<۔امن یی ٭اس باثت:<ی گنجائٹ 
موجود ہے که وم ئل ان "او کو قول :کر الےە جو صحبح عقلی تفہم ہے 
ثابت کیا جا سکے اور نے اپنے آفاق نظرے میں صحیح جگه دے۔اس اصول 
رو ے وہ تمام مسائل عیساین, فلاسۂة نے کا موضوع قرار پاے ہیں جو فلسفیوں 


-- 
ت3 
کے لیے دلج چی کا باعث دی ۔- 


ے بھور کا نظریة فطرت انسانی 
رائن ھولڈ ۓ بر (ب0[۸ دا٥‏ 1161ب10؟1) امیکە میں اس مذعبی 
فاسقے کا بلند پایە مبمائندہ ےے جو اوئے ال ہیاتی اساسیات می جدلى ال ہیات ے 
مشابهہ ے ۔اس کا پیش کردہ نقطة نگاہ هر ملک کے پروٹڈہٹٹ علقوں می 


متبول هو رھا ےە۔ شروع شروع میں وہ پروٹسٹنٹ جدیدیت و ا 
۱ 


روح 
ابتدایق زندی می سے مزدوروں ک نضائل+تت واسطه پڑا او س لیے 
اقنصادی اور سیاسی معاملات مس عدل و انصاف یىی خاطر اس و سس یں حقیقیٹی 


نقطه نکاہ اختیار گرفالیات اس اہی ٠‏ حسوس نا :كة مذعبی آزاد خحیا ی 4ے 
سطحی رجائیت کے زیر اثر يہ عقیدہ قام کت ںنکھا غے رکة انسان آھ۔۔حهہ آحخضشركهة 
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سسسمسسسسے۔۔سسس سجےہ ھیو۔ے۔.۔ ہے ہے سے سے س۔ےےے_ 


۲'۴۲۶ 


ان ناانصافیوں کہ دور کے اک صصح کوشش 4 رھا ےشے اور حلد فی ان 
مسائل کو حل کے میں کامیاب دو جاے کا اس سغرورانه اور شمر 
۰ ۰ ._ہےہ 7 مخ 3 7 7 

ذمهہ دارانهہ رجحان کا علاج صرف یه ے کہ 1 ٹسٹائن اور کالون (5ز۳[ہ0) 
کے نظریۂ '' گناہ فطری“ یکو نئے سرے سے قبول کر لیا جائۓ ۔ انسان کی مجات 
اس 1ج ایح از کو شش سے ممکن مءہس حجب تکے:عدا| جک فضل اور اس لق شش 


شاسل حال نہ ھو ہداس ےۓ ۱۹۲۸ء اور یئ کے دوران میں بہت سے چھواۓ 


72 - سوےہ 
چنوے رسالے حر ور رآ جن میس اس عتیدےے مل ۱ ناش 2ک بعد اس 
سے 
ہے ٹیفورڈ لیکچرز میس جس کک شہے وان _ ت اور تقدیر ٤)‏ تھا لَ اس 


ڑ‌ 
7 ۴ھ من یل اہ عوئی ۔ وہ پال 
لی (1701116) تی عیالات نے کی اوک ا ات پال کلف اور ما رر توق 
گج ق0ت ال ممیاتی د٥٭‏ دئ کیام٤)‏ مںهں نہ طور معلم 7ہ تام کڑ م2 غعی ت پال ٹاش نے 

سی طور پر جمہوری اشتر گنی کک ٹو تسامم کنا ھ-ے کی اللہیات سی اس کا 


0 پروڈسمٹنٹ راسخ ااعتیدگی 1ج طرف ےے ۔ 


گیفورڈ لیکچروں کے دیباچے میں ۓ بھوّر کہتا ھے : ”یہ کتاب 
اس اصول پر سبنی ے کہ عیسوی عقیدے میں ایسے ذرائع موجود ھیں جن 
کی مدد ہے انسانی فطرت کو سمجیا جا سکتا ے جو بد قسمتی ے جدید 
تہذدیب ےۓ ضائع کا کر دے ہیں ء۶ اس کا مطلتے ید دے که جدید مغربی تہذیب 
ہے غلطیٰ ہے اپنے آپ کو اییے نظام ھاے فاسممه و نفسیات ے وابسته کر 
لیا ہے جو اس رجائی عقیدے پر سبنّی ہیں که انسان کی ماعیت انسانی نقطہ نکاہ 
سے سمجھی جا سکتی ہے اور و تقدیر کا دار و مدار اس کی اپنی قوتوں پر 
۔ اس غلطی کی اصلاح قدم پروٹسٹنٹ نۃط نکاہ ہے کی جا سکتی ہے جو 
ان تی متعلق ایک صحیح زاویہ ابی کردابے ۔ اس کک مطابی آشا فطرت 
کا صحیح علم ,صرف انان اور خدا کے باھمی تعاق سے واضح عو سکتا 
ے ۔ا:سان ایک گناہ کار ہستی سے ء اس کی نجات کا دار و مدار صرف خدا کے 
فضل و بجشش پر منحصر ے ۔ ان لوگوں کے لیے : جو آنسانی فطرت کے اس 


ال ک, عَلاوَہ:اس کے ایک ام کتاب ''عیسوی اخلاق کی تعہیر؟“' (ہم۹ٌء) 
بھی لکھی ۔ ۱۹ء میں اس نے ایک کتاب ''اخلاق آدمی اور غیراخلا‌ق 
معاشروہ)؟؛ فی لکھی تھی جسں مہی اس پر مذکورہ بالا قنوطیت کا اظہار 


رہد 


نظرے کو ةسلم نہیں کرے ؛ اس موقف کو دلائل اور براعین سے ثابت کر 
دکھانا مکی ہس ؛ کیو نک هر قسم کا اثبات چند پیخ 


پیش قرضیات کا متقاضی ھوتا 


ع٣ا‏ جب کت و غئط فرضیات جو تنگ نظری اور سطحی رجائیٹ پرمبی یں ؛ 
ختم نمی کے جاتے, تضِ تک نے فرضیات کا تسلم کیا جانا مشکل ہے ۔ 
لیکں :امن کا کتھنا ھی کٰ موجوده دور کے تجربات کی تاخی اتنی زیادہ ے که 
سطحی رجائیت کے حامی اپنے مفروضات کی غلطی کو تسلم کرۓ اور پروٹسٹنٹ 
موقف کو صحیح مان لینے کے لے آمادہ نظر 3 بسھی ے۷ ای کا غیان ت کڈ 
اس:معباذل نظزے می یسا کہ٭ اس؟'ے امن کی تعب زی ہے َ انان کيی فقطرت 
ی 3ئ صداقت جو جزوی طور پر دوسررے نظربات میں پائی جاتیق ے ؛ مکمل 
طور پر موجرود ے اور اس میں صداقت کے وہ بہلو بھی ہیں جن سے دوسرے 
نظزیات ر2 جم وم ی میں ۱ 

ۓ بھور کے اساسی تجڑے کے' مطابق× انساق, کو اس کی فطرت کے 
دو اور ان کے باعمی تعلق 3 روشی میں پوڑے طور پر سمجھا جا سکنا 

اٹ بعد ۔-._ جسے ۶'افؾٰ)) اہم با حا اوغا ہت اک طابق وہ کائنات 
کا کا ایک حصهہ ے اور اس کے تام احوال میں شریک ۔ اس پہلو میں نہ صرف 
انسان کا مال ےے جو ظاھر ے کە مادی نشیب و فراز سے پوری طرح 
اڈ عوتااے : بلک اس میں اس شے کا بھی کافی حصه شال ے جسے ہم اس 


مس 


کا نفس یا ذڈذھن کے غعم ۔ اس کی خواهہشات ؛ عاطفات ؛ ارادہ ؛ متصد ۔- 


آ۱ 


٦‏ سب اجڑزا ا سے ان کائناق اور فطری تہدیلیوں سے وابستهھ کے ڈی حو 
س کے ا اور باعر تۃەمل ہمرا هی ۔ حيل کهھ ان یی عقل جہاں تک وہ ان 
اجزا کے ماقعت مل پعرا عوقی ۓ ؛ فطرت کا ایک حصه ہی ےے ؛ اسے عم 
۔ ٦‏ سے گے 

فطرت سے بالا' کوی جموعی مقام مہی دڈوے اشکت ک لیکن دوسمرے بعد تک 
لحاظ سے جسے هھم ”'عمودی“ مل کپ اس کن ہیں ء اس کا تعلق خدا کی ذات 
سے ےۓےے حو اس کے وجودك ماورائی سرچشمهھ ے‌ ۔ انسان کی زندگی کا یه پہلو وہ 
ےہ جسے مذعب نۓے ”روح؛“)؛ ی اصطلاح لے ظامرز ص٢‏ سا میں ؛" جس کى خصوصی 
بدفغت یه ےہ کہ وە انی ذات ے ساورا: جحاے یىی ا کت 
ک خیال ے کھ انسان جب چاے اہی ذات کا شعور خاصل کرو جک امہ لے 

یا 


نە صرف کسی ایک خاص عمل نات ا لہ مرف ابی نثرت کر کسی عدود 


سر 


ے بیور ؛ ''انسان کی فطر کا تقدیر )4 جلاك اود ات ٰ اور وہ 


0۰۶صص 505) اگ 


۹ )ٴ۲ 


حصے کا ؛ بلکهہ ہیں کل ذات::5 حمتاکة و اس وقت ۓے ۔اس قوت ؟ 


ے‫ 
باعث وە: مادی فطرت ڑم علٌتی بندعنوں سے آزادی حاصل کی لہعا ے اور اس 


میں چند اییے اسمکانات نظر آتے ہس جن ی تَمْکَيْن صرف اسی وقت مو سکی 


جاک 
ہے حب وہ عداھ :ک5 کہ سامسنے سر تسم حم کے 3ے وہ خدا جو روحانی خوبیروں 
کا مافو قالفطری اور مکمل کیسم مك ۓخے ۔ وہ چیر حھو اسان کو دوسری لوق 


سے می کر ۵ے سے جو اس 3 کے لیے ق پل فخر بے ھے اہ رم ورحب فقوم سا3 
بھی -۔۔ ایک طرف فطرت اور دوسعری طرف خدا ے تعلق یی ناعھم۔ کٹ مک 
۔ .مےےہ ٠‏ 2 


ےےے انی ڑننی کا اهم رین مكله ا سی4 کشمکش کے بیدا هو تا غے 


وجود کے ان دو ابعاد میں واقع وۓ کے باعث جن میں سے ہر 
ایک لف استعدادوق' آکا' تقاضاٴ خکڑتا ”ےے “٦‏ اشان آیکت نا گر 2ناؤ ا 
ناقابل برداشت پریشانی سے دو چار ہو تاہے؟'۔ ان مختلف عناصر کے باعث 
میں ے ہر ایک اس کی ذات کے لیے ضروری ہے ب" وہ ختلف ۔متوں میں کنچھا 


چلا جاتا ےے ۔ ایک طرف"مّادی فظرثٗ کا یک ہرم" ھورۓ 


کی حیثیت 
میں وہ اپنے آپ کو محدود ء متناعی اور عاجز حسوّس کرتا ھے جو حالات 
کے سامنے دوسری مخلوق کی طرح لاچارو سرنگوں ھوتاے ؛ دوٗری طرف 
اے محسوس ہوتا ےہ کہ ان حدود ے بالا تر هوۓ اور اپ ذات ےہ ماورا: 
جاۓ کی صلاحیت اس کے ساسنے ے شارامکانات پیش کرتی ے:۔ تہ ۔اصل کردہ 
کالات اور شہور ذات پر مطمُٰن نہيں ھوتا۔ اس ناک یو کشمکش سے 
پیدا شدہ پر یشانی سے بچنے کے لیے وہ خبات کا راسته تلاش نت ے٤‏ لیکن 
بدقسمتی ے وہ راسته جو عام طور پر لوگ اختیار کرتے ہیں ؛ گناہ کا راسته 
غوتا ے ؛ خاء ں طور پر غرور کا گناہ جو 2را گناعوں ای تج ہػغرت غاخڑی 
سے اس حقیقت کو تسلمم کرتۓ ىی بجاۓ کهہ 2 کے وجود کا صحیح س کز 
خدا کی ذات ے (یه لیا نظری طور پر ہر طرح ممکن ہے) وہ اپتی 
حعدودیت ک2 زوریوں کے باوجود غرور و خوش فہمی سے اپنی ذات کو 


خواد کفیٰل ؤ آزاذ سمجیتے ھوےۓ اس کشمک5 اش 1+ و عض انی داق کی موی 
لاکن و وی میں مٹہمک ھی ج ادا ا جا آف راف رو ۶ 
کا ای باعث عے ۔ یة صحیح تھے 'کهةا انان عام طور ہر اس مسشکل نے ای 
کے لیے ہی طر یقه اختیار اتک تا ”خر الیک اتی طط یقے دک 


ھا باب و 
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")" ۰ 


خارجی محجہوری یا علی پابندی موجود نہیں اس لے وه اس طریقے کو اختیار 
کرۓ کا پورا پورا ذمه دار ے۔ وہ اپنی ذات پر بهروسہ کرے کی بجائۓ 
خلا کى طرف) رجوع کرے کا اختیار رکھتا ے ۔ اگر غور ے دیکھا:جاۓ 
تو معلوم ھوکا که اس راستے کو اختیار کرنا درحتیقت اپنی فطرت کے صحیح 
علم سے اعراض برتنے کا نتیجہ ے ۔ وہ جانتا ے اور اچھی طرح جانتا ے که 
اس کی قوتیں حدود ہیں اور وہ اپنی تقدیر کا فیصلهہ خود کرئے سے قاصر رع ۔ 
بدقسمتی ے وہ اس موجود حقیقت ے دو چار هھونا نہیں چاہتا۔ وہ ماضی 
کے انسانی کارناموں پؤ نظر ڈالتے دەوےۓ فخریه یه اعلان 1کت کے بے یە سب 


کچھ اس ی ای عمت کا انتیجہ ےہ ۔ 


ے بھور کا خیال ے که یه غرور چار بڑی شکلوں مس ظاعر هو تا 
هو کات ات سنا سے تھی شک انسان سے انفرادی یا اجتاغی ادعا کا مظاعرہ کریق 
اش رت ایک قوت کا غرور ے ۔ متناعیث کا شعور غیں حعفوظ عوے کا تصور 


پیدا کرتا ےے لیکن وہ اس تصور کو شعوری طور: پر تسلیم کرےۓ سے انکار 
9 دیتا ے ۔ سیيیدھا راسته تو یهہ ے کەوة عاجزی 


‫َ 


ہے۔_خداٴ کی ذات پر 
مکھں بوروسه کر کے قابل اعتاد حفاظت کا انتظام کرے ۔ اس کے برعکس 

وہ اشیا؛ اور دوسرے انسانوں ے زیادہ ے زیادہ قوت حاصل کرنۓ کی کوشش 
کرتا ہے اور اس طرح اج کو حفوظ رکھۓے کی سعی ناکامٌ میں پھنسا 
رعناا ے ۔ اس جذے کے زیر اثر ے شار :اانصافیاں اور ظلم وّجود میں آے 
یں جو انسان ک5 ۔اجی زندیق کو شاو کی ر دیتے یں ۔ دوسراعقل کا غرور 
ےا سا کے ک2 عم یانے بی کا ا حسامن تھے ,لیک بدقسمی. نے ان 
بھی وہ اپنی کم زوریوں اور جہالت کے اعتراف سے کتراتا ہے ۔ وہ ابنے 
حاصل کر دہ اضا اور لامحعدود علم کو آخری اور قطعی صداقت کا نام دیتا ے ۔ 

و اپ عام کی عدودیت کو ععدا. ج ھپاے کی کوشش 5 رتا ہے اور بھول جاتا 
ے که جس شے کو وہ علمالحقائق ٠‏ نام دیتا ے وہ اس کی نفسانی خواعشات 
اؤن غود غرضیو0 )کے اثرات سس ماوث ےے کسر پیکی کا غ وو ہد بة رو 
فیک اور پرغیز گار لوگوں میں ٹیکی کے شعور ہے پیدا ھہوتا ہے۔ انسان ک 
عر اخلاق کوشش میں نقص رہ جاتا ے اور اس لیے ضروری ے کہ نیکی ک5 
طرف هر قدم اٹھاۓ کے ساتھ ساتھ انسان عاجزی ے اپنے گناھوں اور تقصیر 
کا اعتراف کرے ۔ لیکن اس گناہ ے ملوث ھوۓ کا نتیجہ یہ هوتا ےکہ اپنے 
قاتم کردہ اضافی معیارات خیر کو کلی اور مطلق کا درجه دے دیا جاتا ے 
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و ار 


اور جو شخص ان پر پورا نہ اترے با ان ہر'' تَنَيك کر ے ا ہے سدؤد سمجھا 
حاتا ے ۔ غرور یی يہ ۶ سم تارج میں بدترین قسم کے مظالم ی ذمہ ۱ 
'کیوںکه وہ“ وگ نیہ اپنے متعلق به خوش فہمی ہو کہ صرف وی حتۃ 
پور پر اور ا پر کام زن ھی ؛ بلینا دوکروی ہہ ر ظلم او 
سخی کرتے سے نہیں چ وکتے؟ اس جذے میں رحم و مصالحت ک کی کوئی گنجائٹی 
ھی نہیں وتی ۔ چو تھا روحانی غرور ے۔ بيه غرور اس وقت پیدا هوتا 
حجب مندرحهہ بالا نیک 57 شعور 


یا ے 


۰ 
7 


کے ساتھ الہام کا دعوعل بھی شامل ہو 
یعنی اغلاق معیار کو دوسرّوں کے سامنے اس طرح پیش کیا جاۓے کہ یه 
کسی ایک فرد یا افراد کی ذاقی راۓ کا 'نتیجه نہیں بلکهہ اس کو خود خدا 
کی تائید حاصل ہے ۔ اس کی بہعرّین مثال گیتپولک کلیسا کا دعویل 
اونے آپ کو اس دثیا میں آس|نی بادشاعت کا واحد حامل اور مسیح کے نائہ 


بات 
کی حیثیت سے پیش کرتا ہے ء الہیای یا اخلاق معاملات:میں صرف ےہ ھی 


راء تمھائی ک حق حاصل ےے ہی نقص 7 رو:سہمٹنٹ حاقوں میں فی پیدا ھو تا 
ےہ جب وہ يہ دعویل کزنے ہیی کہ کبٹھولکت و ہے مقالل و اتھوف 22 
بائیبل کو زیادہ صحیح سمجھا ے ۔ جب وہ بلا واطہ خداٴإکے سامنے 
سر عجز و نیاز خم کرتے ہیں تو گویا وہ دوسروں کے مقابلے ہر زیادہ نیک 
اور خوبی کا اظہار کرۓے ہیں ۔ يہ غرور صرف مذعبی آدمیوں تک ھی 
مد ود لیت انیہاں کیی بل اہی نا ا ان ا نے روضه نظریات کو 
مافوقالیشر تو رہ ق کے ڈویۃ نےٴ پیش 'کریں 8 اور و طرح لوگوں پر 


طور پر ایک نظام عائد تا کوشش کریں کے ء وھیں یه اخلاق بیإری 
پبدا عویق بے مثلا اشتزا کی یی عاں ء واسے وو 2 کہ لے تار ح 
کی جدلیتٰ 


بطور دلیل اور ثبوت پیش کی جاتیق ےے اور اس طرح جوع الارض 
کے لے ایک اخلاق بنیا ۵ذ میا کرے ٴ یق بدوخشی+ یی ,ای کیب 


انبکائوں بی ہم اے فًَه ذکھاے یق کوشی یی ہے کہ غرو 


قَ رور 
انثرادی :هی ہو سکتا اور اجتاعی بھی ۔ بیع نی جہہاں ای ختزاق کا مظاعرہ 
افراد میں ھوتا ے ؛ وہاں جاءتںی بھی اس سض می مبتٹلا هوق ھی ۔ 
اجتاعی عرور بعض دفعه زیادہ پسندیدہ اور دلکش معلوم ھوتا ے اور اکثر 
اس کے نتایج و اثرات انفرادی غرور ہے کہہیں زبادہ خوف اک ہہوتے ہیں ۔ 
جب کسی اجتاع یا گروہ کے حق میں اس کا اظہار کیا جاے تو کس 


انفرادی دعوے کی جاے س5797 مو قہو ول کے ٢‏ زیادہ ماق معلوم عو تا 3 


رو رر 


کی فرد وہ غیر جانب داری یا کایت حاصل نہیں کر سکتا یا حاصل کرۓ 
کا دعؤ یل ہئی':کر سکتا جو ایک جاعت کر سکتی ہے ۔ اس کا نتیجه يد عوتا 
ےہ کہ افراإد کے مقابلے پر جاعتیں جب اس نیاری کا شکار ہوتی یں تو 
ظام و استحصال ؛ ہے رخمی و لوٹ کھسسوٹ کی کوئی حد نہیں رعتی ۔ 


ّے 


پر 


غروز و ادعا ي ان ختعاف وت خوف اک نتیحه یە وا کەه دثیا 


مس فساد وعلاکت ء ے امنی و ےھ چیی < سے زیادہ ہو چکی بے : یہاں تک 
کهہ خود غرور جا والے ازؤذخاص بی کی ا تاثر ھوے بغر 


وس رہ سکے۔ قوت ٤‏ عزت اور اقتدار ق خواعش جتی زیادہ ھوتی لے اور جتنا 
9 کو آئسان اس خواعش میس کاسیاب عو تا چلا جاتا ے ء انا غعی وہ اپنے 
گے 
آپ و و و مت وا تا ے ۔ حوں حوں وہ لوڈوں پر 
اقتدار اور قوت حاصا اک تا ے توں نوں دشمی ؛ بد اعتادی اور انتقام ک حذیهە 
ےت حلك یا یڑ ول ک تم هو کر لی کے غلاف رد اڑا 
ھورے ھی اور آخر اہ شہست ے دو چار 220-+“ پڑگا۔ ے ۔ ے بھور کا خیال 
۱ 


اآں می ابیر ٹا 


ہے کر سس طر یقے سے پر یشانی اہ ور کے چیی ۳ مداوا )گرٹا ایک عمل 
لغاعلق ثابت ھو دا ےس تارج اور حالات ان اس حقیقت کا مہخرین ثہوت 
سہیا کون عڈی ۔ 


اس خوف ناک حالت میں کیا انسان کے لیے کوئی نات کی راہ ہے ؟ 
گے موق کا( خیال ٣ق‏ کہ اس مبشُکل کا مڈاؤا کر سے پہلا سرحلەتو یہ ے 
کهە انسان عض انی ءتل ای ری او گر دے اور اس کی جاۓ 
مکمل عجزو انگسار سے خدا کے فضل وکرم پربیروسه رکئےتاکه جو وه خود 
نہن' کر سکتا اے خدا کی مدد ے حاصل کر سکے! ۔ اس سے مراد یہ ہے کہ 
انسان کو اپنے گناھوں اور ایہ ی کمزوریوں کا شعور هو اور اس ے اسعتغفار کا 
طالب عو ؛ خاص طور ہر غرور اور اس جیسی اخلاق بماریوں ہے عحفوظ رمۓ 
یدع گڑتا ۔اس سے خود اعتاد اور خود سری کی چڑیں کٹی یں 


ج5 
اور ا گت نف کاا انی کی اہی ذاتاری غا تب غدا ی: ذڈاٹانھران یاوع ىات یھ 


2 
ث 
2 
۳ 
. 
+۲ 
س 
ا 
ا 
ا 
اچ 
ےم 


وداشن ای ہب یت ہی ہے جہہاں 
اے اش یىی خود کی ا رعؤدانا کیا ہے اس کے ضا کا کروی 


۰2 


دوسرا راستد نہیں سواۓ کے می کے کی وہ ور ال جود و شش 


١‏ ایھیا'۔ باب ی:۔ غَاصس طور پر صفحه ۱۹ ٢‏ ,مم و مابعد۔ 


5357ص8 


ہی 


کا سمہارا ر1 - یاہ 4پ ہوں 5 خوش آسمی ے۴ 2 غد| ایک رحمعم و کریم 


جاٹ دعنذہ یىی شکل میں ظاعر عوا جو شارع بھی تھا اور حاکم بھی ۔ بائییل 
میں مل کور واقعات جو مسیح کے کے سای عوۓ پر الام پذیر ہهوۓ یں ؛ 
ذات خداوندی یق ے منال عحبت اور عَذڈش ک ہت پناہ مظاعرهہ ۵ں ۔ اہ سی عبت 
باعث ا گی شکل می انسان کے گناغون اور غموں 
پر لے لیا اەر اس طرح انسانوں میں یه جذبه پ13 کیا کہ "وه 


- و خدا کے سہبرد کر/, دین ۔ اس قاہی انقلاب کے باعث انسان کا 
گناہ آلود نفس مسیح ہے سات مصاوب ہو لجاتا ے اور اس کی جگە وہ خودی 


جھا! عری کے جس کا سے خود اس کی ذات نہیں عوتىی بلکه خدا ھوتا ے ۔ 
اس نئے نفس کی اساس ایمان پر ہوتی ے ام ں لیے آئندہ خدا کی عبت ے بھرہور 
دو کر پوری سنجیدگی اور خلاقیت ے وہ زندی کی منزل پر ػامزن ھوتا ےہ ۔ 
اصولی طو رپر وہ نات یافته ٭وتا ے لیکن ا 

یا ذاترے عمش تق کی می ہو کاو ےد اہ دا عصال مو پا غ۔ ٹہ 
درحقیتقت عو وو کا راگ سر تسلم خم کرنا ے اور دوسری بنکل میں خود سری 
اور خود مکتفی ہھوئۓ کا اظہار ھے ۔ خواہ اس منزل میں وہ کتنی تھی ترق کر 


جاے؛ اس گی ستناعیت قام رھہتی ےے اور خود غرضی اور خود بی کے 


یه نہ سمجینا چاعے که گناہ اس 


ےے 


سضر اثرات اس پر حمله کرۓ کہ لیے٭ر وقت موجود رھتے ھی ۔ ان ے حفاظطت 
ےی فک سے طرح کن کے کھ کم رووی کا مکمل شعور موجود ھو اوز حہہاں 


کہیں اس کے ھلکے اثرات نظر آئیں تو ان کا فوری طور پر مداوا کرۓ کی 


٥ 
کوشش ىٰ جاےۓ۔ صرف یہی وہ راستہ ے جہاں خدا کی مشش اور صداقت‎ 


اس کا نظر یه تاریخ 


جہان تکٌک اس کا تعلق کسی ایک فرد تک ا 9 سے ہے ؛ جو دھی کشمکشی 


میں مبتلا اور نجات کا متلاشی ےے ہہ وہ نظر یە جس ور اس ۓے اپنے گیفورڈ 


لیکچروں یىی پہلی جلد میں تفصیل ے بحث کی ےےے دوئزی ‏ جلد می اٹرچھ 


فرد 1ج پر یشانیرں و قٔ راموش نہیں کا گیا تاعم اس +۶ سے وذوع فلسقۂۃ تارج 


تھا ے نے بھو و گا عودی جع ید غیر عیسوی نظریات تار خ کرلک کی زی 


گکرارسا جھاگاج ج عئای کے و ےی .ہم و مابعد 


ب عی ے 


ج٣‎ 


ہم ب ہم 
ا ہد 


کا شکار میں کیو نکہ: ان کی 'اساس انسانی فطرت کی غلط تعببر پر ھ۔ وہ 


تا ےہ کہ سر عیسوی نقطلہ نکہ ے کہ وہ اسے سمجھ کا 


ا ٛ ے) 
متعلق (سدگھ ۔ بصمرت حاصل 2 سکی ےہ کو وو قتطہ نکاہ کے مطابق 
تاریجی عمل حقیقی اغمیہت کا حاسمل ۔ا١س‏ کے مقا لے مس یونای ٭ا؟ نتطد نگاء ٰ4 


گے کہ تاریجی عمل چوں کہ متۂ اہ بذاتہ ہے معنی ےہ 
صحیح اعمیت صرف اہدیت ہی وو حاصا ل ے ۔ یو:ائی نظارے کے مطابۃ 


۰دق 
اور تقدیر کے مسئلے۔کایعل یف:ھے که ماے:اوز تارج سے نکل کر ھم اہڈیت 
اور لا زمانیت میں داخل عو جائیی دوم؛ ے بهور آس رجائی مفروضے کو 
غلط قرار ديتا ے جو مغرب کی نشاة ثاليه نے شروء هو کر ٦ہ‏ جع کک مق 


فکر میں کارفرما رھا که تارج کی اھمیت کا احساٌ و شعور خود ٠‏ قارقی عمل 
ہے کیا جا سکتااعہ جس کے لیے انشانی عقل کا ہے ۔ نے بھور کا عیال غے 
کە انسان اس قابل نہیں که اس طریقے سے تارج ی معنویت کو پا سکے ۔ 
جب ھم اس حقیقت کو پالیں که خدا خود:اس دالرے سے ماوراہ ہے مگر 
اپ نے فضل و کرم 0ئ اس دائرے می ظلہور پادوو دو تا ےے ء تب کہیں جا کر 
ا و تی ہا ہی سمجيیا اور اپنایا جا سکتا ےہ ۔ تارج 5 
کا سرچشمہ انسانی محبت کی خاطر خدا کا قربان ھونا ےہ جس کا مظاعرہ مسیح 
کے مضاوب عوے میں ملتا عے ۔ اس عنصر ےہ تاریخ میں ایسّی خلاقیت ا مل 
موی اف جو اسان خوداوئ کو حعوت سے پیدا کل ۔ لیکن عمل تارۓ 
سے اس محبت کا تعلق جو صلیب کی شکل مئ ظاعىر ہویق ہے ء استبعادی 
ہیں ہیں رح کا ہے کہ منطقی اور عتإ رت میں اس ی 


٭‌ 
کے ہس 


پوری 
قتشرخ مکی مہیں - 


ایسا کیوں ےے ؟ ایک طرف تو یہ ہت اذسانی تارج ى تکمیل کی 


غء وه ایک نصبالعین ےے جس تک تازمخی ءمل پہنچے کی کوشش کرتا 
ہے ۔ ھر شخص کو نصبالعینی طور پر خدا سے محبت کرنی چاعے اور 
غعر دوسرے شخص ہے بھے یىی اسی طرح جس طرح خدا پچل روں ثوت ای ا نثاے 
اس انصب العان ری روشی می تار ا کا: ازتقا آ3م آول کی طفلائة تحصومیت ےے 
شروع هو کر آدم دوم بعنی سسیح کی محبت کاسل تک پہنچتا ےہ ۔ دوسری طرۂ 


,1222ی انی فطرت اور تقدیر“ جلد دوم ۔ باب ر؛ م۔ 


+٤‏ قصص505) اگ 


۴ٴ) 


یہ محبت انسانی تاری کا انکار کرتی سے کیونکہ ایسی کال نحبت کا مکمل 
مادی مظہر تاریخ میں فی نفسد ممکن ھی نہیں ۔ یه فرض کرنا کہ ایسا ہوچکاے؛ 
ایک گناء عظہ ے کی نکه ایک خدائی نصبالعن ک5 ثی روشی ٭س یه خو د ةآریبی 
اور خود ننٹری ک کے محرادف ٥‏ وکا سزلئن عون کیا جاد ےکی ماوع ھوکا که تار 
ک5 انکار حو حقیقی طور پر اس میس مضمر ےہ ) اسم ں بیان ےد ظطاءری الفاظ سے 
کہیں زیادہ عمیق/,اور پریشان کن ىے ۔ ایک عیسائی شہری کا فرض ہے که 
وہ بلند تر ین اضاق عدل دک لیے جد و حمہد کے حہہاں تک سو حهہ خااٹ کی 
ماعت ممکن غو ۔ اس حدو حہد کا مطاعگ يہ ھو )کا ےہ کیہ وہ ابی قوت 
کو دؤوسمروں جو خلاف اس طرح امتعال کو تا ۓے جو اس جاک عام ہیس صحیٍح 
خحبیمت 23 تتانخوں سے کہی فرو - کے اپس تارج فی نْثسهة ایک المیاتی تاد 
نا 


که اس ذنیا میں اغوت کو عملىی جافه پہناۓ پر کوئی پابندی عائد نہیں 


بب 


سے بچ نہیں سکتی ۔ یه نصبالعین اس مفہوم, میں تارتخی طور پر تو مکن 
ے 

1خ حا ا ی لیکن اس منہو م می ا ن ےے کہ اس زمان و مکان مس یه لغ 
اور مکمل حا ورپر صورت بد یر ر نہیسی ھو تا او تہ ھو سی می اور نا یہ اپ ات 
عر لمحه مارے عمل اکا عر کت هو تاب یی ۔ دوسروں کی خاطر قر :ان ھو جاے 
وا یل حہت کا مکمل سا پر اور جواز اس زمان و مکان ۹ج حدود ہے ساوراء اور 


تارج 20 کے ڈادزےۓے سے بالا خداک کت ذات سرملدی ہبی ۓ ۔ 


اس بحث کے بعد نے بھور نے انسان کے علمی اور سیاسی مقاصد کی 
یں لج اتی روشغی میس جائزہ رر یں سا 
ا کا پر ا سض یف رم یا ھے ٭ انسان کر و نی ات ا وی ےےٗے 
اور نہں بی ےابشا حق و اوت تک پہنچتا بھی لے اور نہیں بھی -۔ پہنچتا 
اس مفنہوم میں ہے کہ عر سائنسی انکشاف اور عر فلسفیانه بصرت صداقت 1ج 
ایک حر رڑوی وت ما غوق تھے ك:51 انسان تمکہ ر کے صحیح طر یتوں کو 
ذیانتِ دازی سے .اءتع)ل- ؟ ثرتا رے تو عدات ۓع: متساشیل 'اغعصول کی کوئی 
انتہا اہ 3ر حلد حٌ گی - حو چیز وسیع تر نظام ھااے ف9سمّهہ اور اللہیات 2 نتا یج 


ٹو ایک خاص وقت میں جزوی ) بنا نے وہ ضرفت: انان کے غغربات کی 
کا داۓ حو ار - سلات ہمہ 
۳ 5 خ ےے حو ں کے مضمرمہ مات لک 


متاہیت ھی نہیں بلاکہ خود غرذ 


رے ایمنا رات بر ۶ج ۔ 


ج٦٣‎ 


اک فر 


موجود ھوتا ے ۔ لیکن بہاں بھی اس خود غرضی کے اثرات کا عام حاصل 
ھو حاتا ےہ اور اس 07 -ر ح ان سضمر مسلات 5 شئ اط ا ھو سکی ھ۴ ا١ٰس‏ 
طرح صدات تک یہنتچے بی اىكانات کجچے زیادہ ہے جا 9 ھی ت سا بیور کم 


جحت ٹڈ 


دد یک کیتھولک: اللہیات ۱ ک باعث بە طء اضول وادا ا 
ر2 و 1و 27000 جار 


ے لے یعی سا پامی تا غقاداس کی سو یات اود اد یی :نیا پز ر قائم 2ذ 
نظر یات سب کی سب خداین ماك زا گھتنے ھی ؛ ایک اؤانکسا ادعا سے 00 
نہس ۔ دوسری ط رف رامخ العقید پہ وت تطتكق الہیات میس جہاں گناہ 1 عمیقی 


تفہم >ے باعث 7 سے سے ک اىکان موحود تھا ١‏ ری بِفغی اس میس یہ غاط 


دع ول سوحود تھے 7ک ة ١٘س‏ 9-٭ نظر یات پائنقخ آچ کی راہ ن اور صحیح ترین 
نظام اس حقیقت کو فراموش کر دیتے“هہیں که انسانِ کے بار حق و صداقت 
موحود ہیس ٴ یعمی و مہس سمچٹھے کہ حو صداقت بی اس 2 گے پاس ے وه 
ری قطعی اور آخری ہی ھو سکی بب مارے لیے صوحیح راسته صرف یہ ۓےے 
کهہ غم ایسی قطعی عدائت' 52: حائل ھوزے کا دعوے' یوق دین ناش 
کا نتیجه يه ھوکا که جو کچھ جزوی صداقت مارے پاس موجود ے اس 
میں صداقت کا عنصر اور زیاذہ ھو جاۓگا۔ جو شخص بھی (آغری اور 
ۃطلعی صداقت کا خیال ہوئۓکا) دعءؤوعل کرتا ے وہ:گویا 'ُپنی: غلطیوں پر 
جاتا ے ۔ 

لادینیت کی تخریک (جو سغربی نشاة ثانیه سے شروع ھوئی) ے یه 
موس چا لیا کے انسائی تکاہ شممشەہە عدود اور انسانی ذعن ایک ٹومرے 
ہے ختاف ہھوے ہیں اس لے اس تهحریک ےۓ صداقت کے خحتلف دءوے ذارؤں 
کے ساتھ روا داری کا یه رویه اختیار کیا ۔ اسے یقین تھا که مسلسل مم تقیق و 
تفتیش نکےەباعك ضذاقت۶اخی۔کار ا خفھوٹ پر -غالبي آ جاتے یت ھز کرو کے 
اہی ابی جگە مّدذات ا علم برداری کا دعو یل کر کر رکھا تیا ٦‏ ہا 
باعث عوام کے ذھنوں میں ءجب الجھن پیدا هو گی تھی که آخرکس ثے کو 
صحیح سمجھا جاناےےۓ لاذینیت :کی غرایک ے روا داری کا طار یقه کا - 
اس سسئلے کا حل پش“ "کر ذیا ٤‏ لیکن خود یاە غریت ٦‏ ىیى غلطیوں کا شکار 
هو گئی ۔ اس کا عقیدہ تھا کہ صداقت کا حصول اس دئیا کی زندگی میں ممکن 


5357ص8 


ے۳۳۳ 


ےے اور عض اسان بی ساد شش اس معاملے مس کامیاب ھو سکی ھی ؛ اس ک0 

خدائی راہنانی کی بالکل حاجت نہیں ؟؛ حالائکہ حقیقت یه ےے کہ خدا کے فضل کے 

ہبغم (کسی ةسم ٗی کامیابی ے مکی غی مس ہے غر سہمجیے دار 1 
آخری 


غے آکه 


35 
1. 


اور قطع . صداقت کا حصول اس دنیا می مک ہہ 


سا لک 
مہیس کر سکتے تو اس سے صدیق و نک کے اعم سیائن0 می لوگوی رھ سابسن 
غیر ذمه داری اور ے پروائی کا رویه پیدا ہو جاتا ے جو ہلا خطرہ ےہ 
اس کے بعد یہ غبر ذمه داری مکمل تشکیک کا لبادہ ہن لی ےہ 


بث 


یہ کہنا شروع - دیتے هس که صدق اور اخلاکا یق عبت ممکن ے می یپ ج8 


- یئ ہہ س 

ے 1 ات 
طرح انمان یًّّ ساری غلمی سر ٹرمی کے منتصد ھو جئی ئۓے مہ حب معارے 
0 7 ِ ۳ ۱ 4 کے 1 
ھاتے سے معیار (حق یق ۶و باطل) غی کم ہەو حاے ور اس کو پا لینے ۵ ٹوی 
راسته ة ہو تو پھر صداقت کی تلاش ے فائدہ ‏ و جاتی ے یه دوسرا خطرہ 
۔ کے لیکن چونکە اسان اہی رؤوژزمى٥‏ 1 پگ اس اندعی ڈُخنکتۓگے 2ے 


بل ہونے ہن ھی گژزار سکتا تو ای وقت :تس1 خطروہ داز غواتا جے ام 

عطرنۓ کی مثال: نازی: اور أَشَتراکی ‏ تظام ھاۓۓے حیا 

ملی ےے حو پر یشان حال اور راہ 0 کرد لوگوں 
ےے ہیں ۔ صحیح اور متوازن زندگی گزارۓ کے ی 

عقیدرے کو صحیح سمجخ ا امان لانا ذروری ےع ۔ چنا یه ”'”موجودہ دذور 

کے حالات کے تحت مکمل تشکیک کی بجاۓےۓ نئۓ متشددانہ تعصبات پیدا ەوۓ 


شی راع دعض کا ون یلت ہوا تھے کھ' (وزک ای سشداتوق ریا جو ای ہی 
- سس ٠‏ تا 2ٍ2 ہے ھ٭ ھو ہے ہے 3. .- - ى۲ىهٌ'۔ 


3 
1 


عو وی غیں ؛ واضح ور پر پا من او پر ےت اور قطعی حلاقک یی :۔حیثعت 


/۰- 
هھوے ھیں! ۶ے لیکن و شخص جو پورے کا سے عیسائی نظرے کو قبول 
کر تا غت ء ان خطرات سۓے حفوظ رےے کا -و۶ه حیق ,ة8 صداقت سے ک پیاز کت 


ٹف ہے سد ہے نے 
ے۔؛ ےے صمے . اس ۰ 321 ۱ 317 
عو مدعا و یح اس ک فک وحودی ھو ۵ _ے یعی إاس ن۵ مطمح بطر یه 


ھوگا که وہ اہ ذات کو و صحیح طور پر سمجهر۔ تا که اس گیارووح موت 


* بے 


ےا ہے ہہ وسے --سے۔ح سیف بت شتپچےچ جت ٹس سس د_۔ -‌ 


.۔ایضا۔ صٛحه _۔ 


ج۷٣‎ 


۳۳۸ 


جاے زندگی حاصل کر سکے ۔ وہ کامل تشکیک کا شکار نہیں ہو سکتا کیونکه 
جہہاں وہ خود قطعی صہداقت رو حاصل ہی آ کٹا وعاں وه خدا پر بر وسهہ 
کر تا ےے حو ”مام صداقتوں کا سر حث مہ گے اسی طرح وہ نئۓ تعصبات کا 


اسی طرح سیاسی میدان میں بھی انسان عدل قائم کر بھی سکتا ے 
اور ہیں بھی ۔ وہ تام تو اس معی میں 17 سکتا کہ ساجی تعلقات میں 
آخوت. پر عمل درآمد کزنے کے .امکانات کی کوئی انتہا نہیں ۔ چتنا عدل ععا 
انسان "نے ظہور پذیر عوتا تھے اس میں توق کی اور گنجائش ہوتی ے کیونکە 
اس کا نصب العیی معیار مکمل با همی خبہت - -55۴ آےی نتطہ نکاء سے اخوت 
عدل کی تکمیل ہے لیکن بہ اس کی نی بھی اع ۔ انساأن اخوت کے نصب العن 
تک پہنچنے کی کتیئ ھی کوشش وت ٤+‏ پھر بھی نصب العین اور واقعیت 
ھ4 کافی بعد رعتا ا 7 - اسان کر اس نصب العٴن پر ءۃمل درآمد ٹر ےکی 
لیے کئی ادارے قائم کر رکھے ہیں ء اور ائیرے مُتعلقٰ ایک خاص نظریه 
اور نقطهہ نکاە متعمن کا کے ؛ لیکن یہ دونوں باتی اس نصبالعن 1 حقیی 


ماھت سے کہی فرؤ تر یس - 


اس حقیقت (یعی نصب العین ؛ عدل 2ر۷ غلعا 5 تکئی بھی 
کرتا ب ا اورااس ری تی تھئ): کا آدراک)اے بھو زی غیال میں بؤں کیا 
حااحکا: فا کے غم ان قوانین کے جائزہ لیں جو زمان و مکان کی حدودم“می 
عدل کی ماعیت کو ظاعر کرتے یں اور دوسری طرف سیاسی اداروں اور 
انتظامات کا مطالعه کیا جالۓ جو ان قوانین پر عمل درآمد کرائۓ کے لیے 
وجود میں آے ہیں ۔ :ہر حالت میں همیں '””ھونا چاعے؟““ اور ”'ھوتاے) 
میں مصالحت نظر اآےگی ۔ ایک طرف عدل کے قوائین و ذرائم هی جن کی مدد 
سے مسادوات کے نصب العبن کی روشنی میں انسانوں میں زیادہ ے زیادہ باعمی 
میل ملاپ حاصل ہوتا ے ۔دوسری طرف وہ اس نصب العین کی ایجابی 
نقیض یں ۔ ختلف ادارے اس :لیے قائم کیے :جاے بر تاکه انسان کی 
ى پر قابو پایا جاۓ لیکن: ان کی ھر شکل انسان کی اس خود غرضی 
کے باعث محمدود ہو کر رہ جاتی ہے اکر عم کسی طرح مساوات کو بہخرین 


شکل دینے میں کامیاب بھی ہو جائیں تب بھی وہ انسان کی اس فطری 


خود غرنپ 


+٤‏ قصص05ہ) اگ 


خمد 


کم زوری کا شکار هو جایق غ که ائن: کی نظر 'عندود "او ر وہ ایک کلی 
تناظر حاصل کھوے یىی ثوت سے اس سے و ے ات تبعاد کے اس ہاو کل واضح 
بک رپ کہ لیے ے بجور -ا بیمة ے رو زکاری کے قا: نون ى مثال پیش کي ۵عے!۔ 
اس طرح نکے هر قائنون نں دو عختاف منادہ دات میں مصالحت کرئنا ذروری 
ھوتا ے ۔ ایک طرف عوام کی یه اخلاق ذمه داری کی 9و تے روزاروں یىی 
معصمہت ک مناسيی تدارک رت |و؛ دوسری طرف پر صەم روزک5ر لک 
ہر جو بمجے کے تمام اخرجات اہی حمےحبی سے دیے ھوے اگھملٰ 2 ھی - 
حھو ثانون ؛قغی ہنے کا وہ اس مصالحت 6ھ باعث صحیح عدل کا مکمل مونه 
پیٹ کے ہے قاط ھ وکا ۔ اسی طرح سیاسی اداررے حو عدل کہ دحلی حامه 
ہناۓ کے لیے وجود میں آئے ہیںٴم عدل کےٴ نصبٗالعین اور عملىی تقاضوں اور 
گروعی مفادات کے درمیان مصااحت کا نتیجهہ ہو راک دج یه مصالاحت 
سمؤخرالذ کر مفادات کو مدنظر رکھ کر کی کی ۸و وستدلں کے سٹاق میٹ 
چولکهہ وش ے رعایت ناگزیر وی ےہ اس لے ان ریاسیی اداروں 
ٌ کی کا ر کر دی می .بدی اور شر 2 دو اڈڑے امكنات موحود ووے 

اگر یا ۱ داررے زیادہ مضبوط ھوں جس ھ+٭ باعث مس کزیت زیادء 
وا کو یہ 2 ظلام ظاغر ھوتا ے اور افراد .اور اقلیتّی گروھوں 
اکر یه ادارے کم زور ہوں تو جاعت کے 
نا داماد مس جر ارک روا ا کے جائب 
قوت ہیی مویق اسم ں لے عام طور پر اس ک تیج لاقانو نیت اور نراج ھو تا 
ے ب ےو رک ال :ھی کہ جمسمورزیت سنامت کے نظرے او عما 


کی آزادی پر ہرا اثر ار 


دار 


ل می دو ا 
عناصر کا اضافه کیا ہے۔اول وه قدیم اشراق تصور کو رد>کرتیق ھے جس 
کے مطابق حکومت کا حق صرف ان 5 وگوں کو مہنچتا ھ جن 5 سح میں 

7 هّّ۔ ا ۔-۔ 
ایک ساعاتی مقام حاصل 2 اس کے مقابلے پر جمہوربت ے یه تصور پیش 


کیا کھ عکرمی ان لم وی عاتے سس ھوئی چاغیر حو ہلاو سطه عوام 


کے سامتے ذمهە دار عوں ۔ دوسرا مہلو یه ےۓ کە وہ ایک غمر عادل حکومت 
کی غالفت کے حق کو دستوری طور پر تسلام وھ ہے 


کچتا ہے ہے حکومت کے متعلق مارے رو نوری ۱ کات 
بعد کے کیلوینی مفکری عو کی دی تھخح ےا کاغغران تا کہ ایک یی ربامت 


کا ٭عیار صرف یه 90 وہ اسن 9 یاں تع رر کور کت و 


2. 


ہ-سصى6ة8.+سأٰچڈچڑچڑهےھطھےے-۔۔ ہے 


.1ہ اہشا صنحہ ۹؟ وما بعل - 


57ص3 5ص8 


ے۰ََٗ'"'۷" 
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عدل و انصاف ے حکومت چلاۓ ۔ اس اعلول مقصد کے حصول کے لیے ضروری 
ے کہ حکومت کے ھر عمل بر آزادانه جمہوری تنقید ہو۔ اس کے باعث 
اثصاف'کے طحی/مفہوم کی وضاحت آوز اش _کے مضمرات کا اظہار هو سکے 
کات وو تا الد 56 ذمه داری کو پووان کی ات ا ضروری کا هم ان 
ن0 ورکوں اورعواىٌ ١ل‏ کی تغخلاف 'قوٹ  '‏ اعتعال وج جو عمیں زیادہ ناانصاق 
کے غارٹت کے ا خواہابة نااتصاق ھارے ذاغل غوامل ہی بائكھو وا وٰہ 
غیر ملک دشمن ملکوں کے باعث مم -.اسں بنا پر کچ بوور کا خیال ‏ ےکە اعنسا 
با عدم تشدد ((ا08168) کا نظرید اساسی طور پر غہرذمه داری کا مظہر ے ۔ 
ای ہے یقین کی بنا پر کە معحبت کا نصب انت اس مادی دنیا میں قابل 
حصول ہے ؛ اس نظرے کا حامی استبداد کی,آگ سر تسلمم خم کر دیتا ے اور 
اس طرح انسانوں کے لے ایسا ماحول پیدا کرتا ہے ہجہاں آزادی اور اخوت 
کی جد و جہد سموجودہ حالات ے بھی زیادہ سمشکل ہو جاتیق ہے ۔ 


اس تمام بث کا خلاصہ ۓ بھور ان الفاظ میں پیش کرتا ہے : اہی 
دتد یر اخ متعلق ص ہج تصور ک اغصار اس حقیقت کے عاحزانه اقرار پر ہے کة 
ھاری قوت و احتعداد اور عارا عام حدود ھی ۔ قابل اعتاد علم درحقیقت خدا 
کہ فضل کا نتیجہ ہے ۔ پھر ایمان ماری جہالت کی تکمیل کرتا ہے ء اگکرچہ 
اسے علم کی طرح یقن کا دعویلٴ نہیں ھوتا ۔ عجز و انکسار مارے غرور 


کو خم کرتا غے ؛ اگزچہ اس سۓ :امید کا دیا نہیں بجھۓے پاتا؟:۔' 


ماوراء فطِنت اور سماجی مسائل 


تک عتعلقے تاوڑاء فطریت کا نقطه نکاہ بیان 


مو حم دھ اح سم اتا 
سے نسں ۰گ ). ست 


ڈر لے ہی زیادہ تفصیل سی حاۓ کی ضرورت مہس کک اس مہ 0 مفکرین 


حند اساسی اصولوں ادر چند مشہور بد ہی نتا جج میں سز کت سموتف وکھنےۓ 
غیأٰ ۔ لیکن ان رق علارہ ان ک تعیروں ہیس کاق اختلافات موحود ھی ۔ 
خود ۓ بیور کے اہم کر وم ففں کر کے ۔ عبت اور عدل کے نصب العین 


سح ے ۔را - 
سر تصرر اور ان کا باعمی (ہہم) تعلق ی تشرغ سیص بیان کے چکے ھی - 


اس سا کے س کزی او ل ہے عق اس ەریک و آزاد خیا لی 


“۱١‏ یت ١۱‏ _۔ 


57ص3 5ص8 


10 فۓ١‎ 


سے رو پر متمیز کر تا اخ ہے وع کی یت 1٠‏ 


نسان ی بھلائی آور سعاذت 
کا معیار ناك اس ا 


ٗ ذات میں ےۓے ک2 نا کس ےت چمز میں ےہ جس وو وہ اپنے 


سنبعم خدا كیق ذات ے ۔ 
خدا صداقت ۲ 


مث 
کا ماد ائی ۔ سر چشمہ ےہ ا نے 


1 گن نکاہ میس صداقت کے 
تمام انسانی معیار ایک حیثیت سے غاط ریس ٤‏ اس لے وہ ان معیاروں کو ایک 
ًَ معیار کی مدد 


ف سے یس 7 ھے جس ک انسان ابی 


: ذاتی کو وشش 


ساہ ورای سر جشمه گے - 
ای روشی ہی اف ج رت یں ل اور رو تعلقات 2 پچ 
بالکل :اک اق اور قدرے غطر اور نامکمل 


مام اق نصب العن 
ھی 1 دءحے۔ معاد تی ك <معےہ ل 31 
کت .. تلاش ۱ کس ۱ 5 ٢‏ : 2 7 
صا بت نا شرف ایی را ہنائررے اہو کی اذرید راعنا 
تھے جو بائیسا ں مس سمؤ حو ک ہے ٤‏ خاعحنی طور ٹر خدا ک انسان 5ر 


اظہار جو یح 32 مصاوب ھورے می ملتا 
اساسیت تب کروی وہ ےک ان نات کے ثقظہہ نکاہ سے بائیبل تمام 


اخلاق اور سماجی مسائل کا مکمل حل پیش کر ۓے ؛ جدید مافو ق الفطر یت 


٦-٦ 3 ۲ ۔۔‎ 

22 حامی تارج اور بشریات ے تھے رباتی مطالے اور حاصل شدہ حقائق سے بقی 
۰[ ھ4 ‌ 

مات ھی کے لیے تیار هیں! ۔ انھیں پورا یقعن ے کەه یه حتائٔق ان اساسی 
<۔ کے 0ے 7 

صداقتوك ی ‏ تصدیق کر میں جو کلام اللہ میں بیان ی کی عیں ۔ ان 


مصیلی ںعپیر میں وم ان حقائقی ۔ پورا فائدہ اتهھا ے میں جو 


حجودہ بائیہل عم زندی 2 رور صہ 7 سمسائل می و ائ۔۔ 1 ر‌ کوڑ شف 
ھدایت حم دیبی -ے وی دبھم صرف ایک دجام ئا َ> ٹم ی9ی ہے ے< ۵ھ عمل با 
فیصلے میس ام حکم 5ج تابعداری گی ز نے وقت شغمس ھٛر سم ٴى‌ مسذداد 1ج ضرورت 


چس سے بی وہ حاصل عو سکے ۔ اوہے مواتع پر (جس طرح 3 مثل 


لے میں) مافوق الفطریت کی لچک (وودہ )٤۸٥٥ 81٢۲٥۸‏ 
7 کڑسا ناك اناو ات 5 سطاہقت قاغ ھت می مد۵ د یہ 7 جؤو اماسیت 


لیکن: جب ھم اس س کزی: اصول کی ختلف تعیبرؤں کا مطالعةد کر ے 


- کارل بارتھ ([)1818 [1+871) اس معاملے تن اس کی کی مائید 


کڑتا جئاۓے 


۲+ قمص505) اگ 


رر 


٦ 


دری جو اس مکٹةذب فکر کے ئن دہ ر 5 ں0 پیش 3 ھ 
کچھ اس طرح کی ےے جو ہمیں کا 1 کیاون کے نظربات کی 


بے 
ے تو قدیم پروٹسشّٹ اصولوں کی آواز بازگشت ایاں طور پر 


7 


کی ایثتا:؟ قی حقیعی سعادت خداک یىی رضا سس سضمر گے ۵يا حیگ 


۔ پ سے 


ت7 مروبیے تھے وہ ابی سمعادت ک تعن خود اپی ای خواعشات 


7 دای کی ک روح گ کی کے اخلایق ای کت می یف ے که 
خدا اع بت وت طریقه إیيہ ےہ که این ہمساۓ سے محبت 


اور اس کی خدمست کی جاے۔ سٗوجه ساجی ادارؤںِ کو مدنظر رکھتے ہھوۓے 
(جن کے ذریبعے اس جذے کا اظہار ہو ۔کتا ے) اس حکم کا کیا مفہوم 
و تا :ای سے ساد یه هوگی که ھم ان اداروں کوٴء خاص طور پر خاندانی 
اور .معاشی ڈٰہانچے کو تخلیق کائنات کے خداق نظام کا ایک جزو سمجھیں ‏ 
اپنے ہەساےۓ ے محبت اور اس کی خدست کرنۓ کا مفہوم یه ھوکا که ابنے 
سنصب اور پیشے یىی ذمه داریوں کو ایک مذہبی فریضه سمجھتے ھوۓ ادا 
کریں ۔ اس کا یه مطلب نہیں کہ موجودہ اداروں میں :جو برائیاں موجود 
مس یا جو برائیاں مرور زمانهہ سے ابھرتیق رھہیں ؛ ھم ان کو خاموشی سے 
ہرداشت کرتے چلے جائیں ۔ خدا جہاں ان اداروں کا خااق ےے وهاں وہ ان 
کا اصلاح کنندہ بھی ےہ اور انسانی نجات کا تقاضا یہ ہے که ان کی موجودہ 
م۶ خلاف ‏ آواز اٹھائی مت" ا و ختم کیا جاۓ اور ان کی جکهہ 


ان دونوں معامىلات ہی 2180 پپور ٴیَ تاو عحتلف ے۔ وہ 


۱ د 
خارج گے ایک قي ض۸۸( امہ ای غائاة کیا): جا را تھے جن تی کو نا تقدایں- کے 
فیصلءر يق طرح کوئی چارہ مہھں کو 1ر 1 ماورائیت آک باوحود اق اور 


2 8.17 7 ڈی ۔ وائی اون (دہ۷۳٦)‏ صفحات جح )٣١۵ ٢١۸۳ ٤‏ 
مع و مابعد ۔ ”عیسائیت اور تمدن'' 


۶+ فص 05ہ) آ اگ 


(۴۶6۴۴ 


خدا میں ایک رابطه اور کسلنا ل موحود ے ۔ ٹارا یه تصور صحیی۔ ہے کہ 
خدا 1ج ذات ان سمام صْات 9 کالات کے ف جاسع ہے جن کی ایک هلی سی جھلک 
شمیں انسائو ں میں نظر ان اتوہ ےت وح 'غداوندی انان ہے نت 
کا تتانا کی ےےحے تو اس ک نے مطاب ہیں کید 5وی ات مطاق 
سو چے سمچوڑے پغرس فرماں ڈ 


تم سے 

بر داری کی توتع ڑکھتا ہف رہلکهہ:'یة ایک ایے 
حقیقت کا برملا اظہار ثے جسے انسان ا لیے موحب سعادت سمجیتا تھا 
لیکن اس وحی کی غیر موجودگی مل شاید اس کی صحیح حیثیت معلوم کرۓ 
نت اضید یناہ او ہت سے ےو جذیل زداتت کت و سای مسائل بو اعت 
7ک ڑتا سے تو اس کی فکر میں اس اس کا شور موجود ے کہ ےبت اور عدل 
کے'آمثایی> ایکت: طرقه: ٹاگزیر کشمکش اور دوسری طرف ائباتیق ہم آءنگی 
کارزفرسا ہے ےیکت ہہ نصضبالعی یف ور اث 


مو تہ لیکن کش سرت اہ و و اوت 


ں ساجی 
پوشی 2 پر شود هو 23 ہیں ۔ نے کو اسےے اہی نے 


”بااخلاق انسان اور بد اخلاق معاشرہ“' میں ایک مالفه آمیڑ (اور کچھ 
قنوطی) شکل میں پیش کیا ےہ ۔ یہی اظریہ اس کی بعد کی تمام تصنیفات میں 
پایا جاتا ےے ۔ اس کا یتن ے کەه جب زندی کے معاشی اور سیاسی دائروں 


فو دی 99ک طر یتے ک حقیمی جائزہ ٹ0 جادے تو ا إ ھوتا ےہ کہ مطاق اهنےا 
سے۵ن٠‏ ہم 2 ےڈ 3 : ۳۴ ملظ +8 ۰- ۰ 7 ے2 


- بلکهە اس اضایق عدل 2 حصول مس سانع عو تا ے حور موجودہ حالات میس 


ےت 


دوسرے متبادل ذرائع ے قابل ہے سے - 


جب ھم بیاسیات اور معاشیات کے ان اساسی مسائل پر غور کرۓ 
ھیں تو معلوم ہوتاے کە اس جدید مافوق‌الفطریت کے راہ نما عءمومی طور ہر 
جمہوری اشتراکیت کے حامی ہیں ۔ ان کا خیال ے کەہ سیاسی اور معاشی مسائل 
5 رین حل اسی نظام یں بے مکی ےن ایک زساۓ میں ۓ بھو ے 
یف کا ار اد با بعر رے ہے کیا تھا ۔ 'الپیایق' طوز پر عم دائی 

بازو ہے تعلق رر کھتے ہیں اور سیاسی طور ہر بائیں بازو ے؟“ لیکن جب بعد 
میں انھیں معلوم عوا کە اشتراکیت بہت جلد آمرانه کلیت کی شکل اختیار کر 

لی سے یا اس ے تعاون کرئے پر قیار مو جاتی ے جیساکہ فسطائی اور اشتا یل 
نظاموں سے ظاعر ھوتا ے تو انھوں ۓ اپنا مبالفه آمیز اشتراق جوش جو 


"۴'"۴ 


آج سے بیس برس پہلے زیاده نمایاں تیاء کچی عدود کر: لیا > اب وہ افترایق 
طریق کار برگؤیادہ زور دیتے میں جس کی مدد ہے جمہوریت کا بتا و نظ زیادہ 


٠ 


پس حہاں یک سیاسی جمہوریت 1ج اساسی صحت کا تعا 


قی ہے 


تام مفکرین متفق یں بلکەه یوں کہنا ہتر ہوکا که مغرب کا ھر مذھبی 
مفکر خواہ وہکسی نظام فکر ے تعلق رکهتا هو (سواۓ کیتوولک کے) ء اس 


منائنے میں نا جی راۓ ر٣‏ اد یں تقاضا یہ ہےے کہ ہر انسان 
ا بے مس درحقیقت یه ا: سععاتی 
وہ فرض ادا کرتا ےہ جس کا تقاضاءخداۓ تعالول اس سے کرتا ے ۔ جہاں 
تک جمپوریت کو اشتٹر 5 یا ٹشکل دینے کا قعل تعكآ ےے 7٦‏ یه تمام مقفک رین جم ءوریت 
٦ک‏ م : : 1 ٦ ٠‏ 

یق اس ود کے ا وت کے تر حو )کے بٹی بہلے سوؤ ری ٦ی‏ وہ 
انفقرادیت جس سم امامیت اور آزاد خیا یل د8 ونوں کو متا 3 کاٹ ایسے 
تصورات ہی یه نقص تھے کا انھوں ے عیسائی نصبالعین کو بالکل غلط سمجھا ۔ 
عیسالیت کے لیے رد کی حخیت معحض ایک راعب کی سی نہیں جو لوگوں سے 
غعغامحدہ رہ کر تنہای یىی زندق بس کر کا ےے بلکه اس 3 سامنے 2ازاذ انسانوں 
1 ایک امت ۵۰ ۱ز؟ ےالیُکن می ھم سیاسی اور معاشی تشکیل جدید کے عملی 
سسئل ےکا مطالعه کرے ہیں تو ان مفکربن کی تشریجو توضیح میں اختلافات پیدا 
ھو جاے ھی ۔ مثاا "2 بوور کا یقن او 7 "ک2 سساوات ک5 نصبالعن ایک 
صحیح معیار ہے جس کی رونی میس شم کک دمکیل ن وکو ءا ی شکل کڈ مُے 
سکتے غی ۔ اس ک خیال تھے کہ ماضی سب ساجی اصلاح یىی طرف جو 
اعم قدم بفی ا 1 0 اس سے جہہاں حہاں عدم سسہاوات تھی ا سے کر حدے 
یر ال نت تی شی و بی پ رھ ہر و 
مارے سامنے سوال یا ے گے حہاں تک عیسایی نتطۂ نگاہ سے انسانی فطرت کا 
علم معلوم ہے کٹا اسۓ ا کو حا سکتا ےہ 9 اس سموال 
اپنے منطتّی لوازمات کے ساتھ مکن العمل نہیں ۔ وەاس اساسی عیسای ‏ عقیدٴے 


کا عمومی جواب 


کے آئہ برولر ذ+۱7ی ‏ ۔ ''عیسائیت اور مدتک“) جلد إ+ء صفحه مم 
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۴۲۴۵ 


و گنک مس کن ک2 خدا ٤ج‏ یکاہ می تما انان برا !و شیس ت لیکن ام .۰ 


اب 


خیال ھ. - 27 ممام انسانوں ک5 سمعاشرہ اس وت کی صحمیح طور ٹر بار آور یہس 


تو یہاں تک کھہتا کک عدم مساوات کے بغمر صحیم احتاءیت اور اتعاد عءمل 
: ۰ ے لہ 

([ز(ء۷٥16؟):‏ قاغ عی نہیں ہو سکنا ء اگرچہ جس تفاوت کا وہ یہاں ڈکز 

۱ 


ھو سکتا جب),رتک خاص مناصب کہ لیے خاص حتوق متعین نہ کے جائیں ۔ وہ 


گڑتا ےے وم قابلیتوں اور استعداک کا تفاوت عے نە کہ حتوق کا تناوت 


7 
- 


سے و مہ یم َ - ۱ ٠‏ 2 
يہ صحیح ےہ تع جدید مافوی‌الفطریت کے موقف کے ساجی مضمرات 


کے سلسلے میں ابی ہت کام ەوے وال٭" ے لیکن امی نک باوجحود ان سساذا 


.- 
می ڈمل اتفاق 1 توقع سے نا بی - ۸ ھ 


جحدبد مافو” ٥‏ وی الفطربت ےے کے انھم متناز عه فدہ مغروضات 


).ہ اآنىسان ٦‏ یق اخلاق حیثیت ہے مع مٹنرونخات ۲ 


(9) انسان گناہ کا پلندہ ےہ جس کے باعث وہ صداقَّك ا 
کو حاصل نہیں کر سکتا اور اسی کے باعث وہ ان دونوں 


۔ 
7 


تصورات کو سمچینے سے قاصر کے ۔ 
(ب) خوذ اہی کؤشش ہے وہ گناہ ہے تجات حاصل گی کرسکتا ۔ 
ے ا یں اور تارختی مفروضات : 

(1) خدا انسان کے زسانی تجرے اور پرعوس اور متعصب عقا 
ے ماورا ے لیکن ان اشخاص ہر جو امان کے زیور سے 
آراسته ھوے ہیں ء؛ وہ فضل و کرم ق بارش کرتا ھے تاکہ 
وہ نجات پا سکی ۔ 


(ب) ای وہ خدا ےھ جس ک کلام ہائیبہل ص موحود رھت اس 


. وہ کے( : ۱ 201,07... ت8‎ ٦ 
5ج ذات ۔ اظشہار خا 7.- طور پر میے' ٦ج ردی می ملنٹتا ۓے‎ 
جو انسانوں کی محبت کے باعث مصاوب ہًوا۔‎ 


(ج) خدا فطرت کے سظاھر کے ذریعے ہے بھی" انسان ے غ م کلام 


۰۶+ قمص505) اگ 


۴ 


ھوتا ۓ لیکن جب تک وہ گناہ کی الودی: نے اک ہین 
ھوتا وہ ان مظاعر کی صحیح تغتیں و تاؤیل:یہی*۔کر سُکتا'۔ 

+ ۔ مذھبی علم و استناد سے متعلق مفروضات ؛ 
(9) هر عیسبائی کو اختیار ۓے کهہ وہ اپنے حالات کے مطابۃ 
کلام ال لہی لق تعئر کرتے:تے 


ریہ ےس مر بر عارا فرض ے 
م اس :5 پیغام کے سامے دیانت داری اور عجزو 
ان سے سرتسلم مہ چا خر دن 


1 می معلوم ھ وکا کی 
اللمہیات کا مقصد یه ے که انسان اپنی پاکیزہ اور نجات یافته 
عقتل کو کلام از الٹھی کی خدمست کے لے وتقف کر دے اور 
ام 


ں طرح موجوده دور یق کی پر یشانیوک کو حل ااکر تب میس 
ماد 5 ہت 
م ۔ اخلاق مفروضات ٠‏ 
)ژڑ( جت 2 یہت امیز قر بانی انسانی سعادت کا معیار ہے 
کے انسان کی 
کک 


حصہ سوم 
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باب سیزدھم 


س وقت تک ؾ2-ّ_ ے' عحاوث مد غبی مکاتہی فاسقهہ کے ہوڑہےۓ بڑڑے 
متنازءە فیه مسائل کا تنقیدی جائزہ نہیں لیاٴ اور ان مسائل یىی ماعیت کا عی 
تعن کیا ہے ۔ کہیں کہیں'ھم ۓ بعض)/دسائل کی توضیح یىی کوشش ضرور 


ای تھا اس کے علاوہ نار باب کے آخر میں مم ے بر زیر بحث مکتب فاسفه 
کے متنازعہ فی منروضاتکا ذ کر کیا ے ء اس طرح که ان کا تنقیدی تقابل کیا 
جا سکے ۔ اس آغری حصعے میں ہم بلا واسطہ تةابلی مطالعهہ کرۓ ہیں اور 
ان مسائل, کا جائزہ لیتے ہیں جن کے باعث یہ مختلف گاینی مکاتیب فلسفةہ ایک 
دوسرے ے محختلف ادر متمیز ہوے ھی ۔ 


امتدلال و تشرخ میں عارارویه 


متفق کرۓ کی کوشش کی جاۓ جو سمصنف کے نژدیک درست نے بلکہ يہ کہ 
متنازعد فی سمئلے کے س کزی تخیل کو واضح کیا جا کے ے یہ صحیح ے کھ 
مکمل غیر جانب داری کسی کے لیے بھی ممکن نہیں لیکن اس نصبالعین تک 
پہنچنے ئ کوشش ضروری: جاۓ گی درتوقع ے کے ناظرین اس آخری حصہ 
کے تعصیات کی نشان دھی کرسکیں کے ۔ ناظر کو چاعیے کہ وہ ان کے مطالعےم 
کے بعد ایسا موقف اختیار کرے جو مذعبی مسائل کا تشقی بخش حل پیش 
کر سکے ۔ اس جگہ ہم پاچ اعم مسائل کا جائزہ 
طرح مر بوط یں کیہ بظاعر کوئی اساس ایسی معلوم نہیں ہوتی جس کی روشنی 
میں شم کی مہ سٹکی گے پہلے اس مسٹثاے کو لینا چاعے اور اس کے بعد 
دوسرے کو ۔ ماقیل و مابعد کا انتخاب حض امتیازی ۓ ۔ 


لیں کے ۔ وہ آپسں میں اس 


ُ : 
الر غعم کیتھولک فالمفے ٹر ایک نظر ڈالں تو معلوم ھوکا گے اس 
ک رو سے انسانی عقل انی حدود اور متناءعیوت کو تسلیم کرۓ پر جبور ے 
اور اس لے رگ ابی تکمیِل 22 لے وحی خداوندی کا تتناضا کریق گے ۔ 
کیتھولک نقطہ نکاہ ی (د سے یه ثابت ہو چکا ے کہ خدا ایک مشخص ذات 
ے .روح انائی ای غیز مادی ماہعیت کے لحاظ سے لافانی سے ۔ اہنی فطرت 


5357ص8 


7د 


کی رو سے اس کی قتدیر مانوق الفطری ہے ؛ کیونکه اس تقدیر کا انحصار بعض 
ایسےحاات و ماحول پر عے جو انسافی دمترس ے باعر عیں اور آے ایک ایسے 
علری احتیاج گھ جسے انسان ی نطری عقل (جو اب تک اس کے لیر مثاسب 
زافعغا تھی) سیا فی کں سکیت ان رو ضات :یی ٹا وو یہ شیج :ولا“ گیا 


تھے ک4 عقل کو ماوق ‌ااغفطری وحی یىی ضغرورت سے اور چو نکہە خجر اور محیت 


خدا یی صنات میں سے میں اس لے عمی یقین ے که ایسی وحی جو اس ی 
ذات کا تقاضا ے ء سموجود ےے ۔ اس کے بعد انسائی عقل ابی لاہ جج کت یل 


بوے پر ختلف دعووں کے درمیان فیصله کر سکتی سے ۔ 


اس نتیجے يك پہنچنے کہ ( لے اعم ترین دعے: وة؟ھ کھ انسانی عۃقل 
حب تک اایئےۓ خدا یىی راہ ماںی حاصدل یہ ٥و‏ ؛ محعدود گے ۔ اس کا علم ستنا ھی 
ء لامتناھیٰ نہیں ۔ يہ مستناعیت دو قسم کی ے ۔ ھز آدمیخ ابی زندی کا آغاز 
علم کے بغیر کرتا ہہ ۔ جو کچھ تام اےے حاصل ہو تا ےہ وہ زندی کے تجربات 
کک ود غعوتا ےے ۔ ۱ -. صاف ظاءەر مر ہے ہب ایک لے یی 
سے لے ھےے - س سے سے : 
ھوقی .ھی ے کسی شخص 3 زندگی: اتی کین مہم کی 7 اس کا تجربهہ 


مکمل ف سکے اور پے حج بے زندق ا ہے۔: مت آق شرام ہی بے مہ 


نتیجه نئتا ے کہ متناعیت عمیشدہ قائم ری ے۔ ک وی شخص بھی 
ابنی صلاحیت اور استعداد کے مطابق علڈ حاضل ٴنہیں کرتا ۔ انسان کی یه 


متناعیت عر سنجیدہ فاسفے ےۓ تسلم کی ہے ۔ لیکن کیۃیوولک فکرَِن کا خیا 
ہے کے انسانی ذھن اس کے علاوء اور بث کی :ام حددقؤد* کا پائند' ھت 


امن یئ تحامیث وخ وحهہ صرف یہ ہی کہ ا سے اتی استعداد سے بورا ے ۱ا 


متناءعیت کا باعث اس استعداد یق ماھت 07 مھ ع پڑت اولن موم وع 
مادی:اشیا:ٴ هی:خن اکاادزاکت حواس کے ذریعے ھوتا ے اد پھر وه "ان۶ تجۓ 


ةۃمومی حجردات حاصل پک تا اھ ری ات لیے اس کا علم اس زندیق ہیں مادے 
اور حسوسایق تصورات سے کی طور بر آزاد ہی ٹے سککّا - اسی طرح وت 
کہ بعد کی زندگی میں انسان کی قوت فہم خدائی نور کے بغیر بہت ناقص وگ ۔ 
اس ے معلوم عغوا کہ انسانی علم کی متناہھیت عحض اتفاق نہیں بلکہ اساسی 


اور لازىی حیثیت رکیتّی ے ۔ اس کی قوت فہم پیدائشی کم زوری کے باعث 


ا ؛) 


متاثر عوتیق ے ۔ ایی دوؤسرے نظام قاد تپ فاسمهە اس قەم کے و عا شش کی کے 


ےی 


تلم نہیں کرۓ اور اس لیے نے نو صودعغ مذمبی فاہہنے کا ایک اعم مسئلہ لے ۔ 


کیتؤُولک مفکرین کے لیے یہ تمیز ١‏ ہم ے ۔ ان کا خیال ے که 


انسان کی متناعیت دونوں قسم کی ہے اور اس لیے <قوقی فلاح عدایت خداوندی 


تو ترکجتو پک موتف سام خلاف اءہٌراض 1ج شنکنل یوں 0 کی میں شک 
نہیں کہ صحیح خر اور اس کے حصول کا جو علم بھی ہم رکھتے ہیں وہ 


ےے اور جزوی-طور پر غلط بی ےے لیکن کوئی علم فی نفسہ انسان 
ک قوت حصول سے ساورا؛ ہی ٦‏ ا١س‏ لیے شمیںس چاعے کید ان معابلات سس 


عدایت کے لیے سافو سے علم پر زور وو کرت کی خائے اپنے علم ما را 
ابنی پوری استعداد کے مطا,ق توسیع کی پا اگر اشاق عام ق تقَمِة ناتعن 


ہے تو پھر یا اکا کا یق ہی 2 اگر نا؟ 2" ز یر کم علمی اہ کے حمہالت ۶7 


لو کا امکان موجود ۓے تو یر یقی:]ً 


ب7 
ُ 
2 
چ6 
424 
/ 
بْ 


مہ۹ 


ظا هر کے کہ ہہاں ایک ام یی بل لاک در پیش دشت اس معاملے مں ما بی 


فاسمنے ا تمام مکاتیب اساسی حمہثمہِت می ٹیتھو لک نظام فا۔۔مُے سے حتاف لت ٌ 


سنئله ‏ یہ ہے ؟ٍ ائر ا:سانی عقل ق نفسه ناقصٰ ےے یعنی اس کا نقص وقت کی 
قات اور مناسب قوتوں کی کمی کے باعث نہیں تو پھر میں یہ کیہے 


اطلمینان ۵و کا ےہ کەد عارا وہ استدلال ے 5 رو سے عم رب کَائنات 5ر 


س ما رز .ئ0 


کے - لاوس : > 
وحود 3 اثبات ڈر سے شس ؛) صحیِح کے 0 . اس سنئلے کے دوسری می 


ے‫ 


می یرں بیان کو سکتے ھی 3 اک اھ مم اس نتیچے تک پہنچنے ہی یم رری طرح 


ے۔ 


۔٭ ۰ >5 3 1 ۱ 
حق بجانب اور ال ہیں اور پیر اس نتیجے کے صحیح ھوۓ پر مطمئن بھی 


ھعی تو 2ور ای قوت استدلال کو -. نت کیوں مہس کے سکتے اور اس 


طرح ج0 ملد ے آن تمام مسائل کا حل معلو بڑ ریں حع و غاری سعادت اور بھلای 
2و لیے ضروری هی 1 اس میں کو کت : حہیسص 0 شمیض زیادہ عام ک5 اج ضرورت 
ے لیکن کیا عمیں حق پہنچتا ے کہ ہم اس علم کے حاصل کرنۓ کی استعداد 


بر شک کریں جو عغعمی حاصل ھؤو سکتا ےۓےآ) جب :ک٭ عم پہلے ھی جند اساسی 
حقائق تک ہنچ چکے ہیں ؟ کیا آپ کا خیال ےہ کا غعم زیادہ علم 
حاعل ک5ر یک اعل۔ ہنی ' کے نکة 'ھاری. غقن.ی نفسة اس ی ” اضتعداد 


ہ٭ سے 


۶۵٢ 


نہیں وکھیٰ.؟ اکر مغاملة اسنا ےہ تو اش کا مطات پا موا کا ا عامل کے 
ٌ بھی قابل اعتای ہیں ے اکن بلندر ترین سعادت حاصل کے کے صحیح طروتے 
کا عا جم عقل کے لیے ممکن نہیں تو یه بھی ممکن ہے کە اس کا پیش کردہ استدلال 
جس سے ھهھم خدا ای ذات کا ائباتِ کرے یں (وہ دا چٹ رۓ ھاریائن 
و رع کرنۓ کے لیے وحی پا یک وا ھ) وہ بھی یتیناً 
غلط ۔ غرض 3 ر ھم قرض کر لیں کە اتتای دش فی نفسه ادل ے تو 
ور سی وقت اور مناسب ماحول میسو دہ امام مسائل و عل وت سکتا 
ۓے او کسی مافوق‌البڈر ذەن کی وحی 5 ق ضرورت نہیں ۔ لیکن اگر وہ ق ذْسه 
اعل نہیں تو وہ اس تح چے تک پہنچنے میں کمہاں تک ختن مجانب ے که 
مافوق الفطرق مدد موجود ے ؟ اس ں نتیجے تک پہنچنے میں وه خاص حسی 
ادراکات اور علّی تشرج کے متعارفات استعمال کرتا ہے جو ذن کی اساسی 
متناعیت کے باعث ھر لمحه غاطی کا شکار ھوے رعتے ہیں - 


اس اعقراضص کا جواب کیتھولک فلاسفة یه دیتے ہیں کهە جہاں تک 
ڈھن انسائی کے عمل کا اغصار حسی ادراکات پہرااے : وہ اساسی طور پر ناقص 
سے ۔ لیکن وہ مابعدالطبیعیاتی متعارفات جن کی مدد ہے ھم علت اولول کے وجود 
اؤز -۔ای یىی اساسی صفات کو متسحاط کو پت یں ؛ وە اس نقص ے مبرا اور 
مطلق طور پر صحیح ہیں اور اس حقیقت کا مشاعدہ کیا جا سکتا ے ۔ ذھن کی 
فطری کمزوری کو تسلجم کرنۓ کا مطاب ا عم ان نتایج کے یقینی 
ھوڑے :پر شک-کرتی ام کا اثر صرف آن ننتایج کی وسعت (ممزوثن8) با 
دائرۂ اثر ہر ات ایرد غم اس کی مدد جن ا ا ا 
طریق کار بر عوتاے حے جس سے ان نتایح کو ذڈھن کے لے قابل فہم بنایا جاتا 
سے ۔ چنانچہ ھم هر قسم کے شک کے بغیر خدای ھستی اور اس کی صفات 
ثاڑ حکمت ؛ مسشیت اور نیکی کو ثابت کر سکتے ہیں -۔۔۔ یه حقیقت ان کے 
بلق ساندہ اہم ترین دءووں کو تسایم کرنۓ کے لیے کافی ہے ۔ 


اس نتطہ نکاہ کو سامنے رکیتے ھوے مندرحهد بالا مسئلے کو زیادہ 
واذح الفاظ میں بیان کیا جا سکتا ہے ۔ ہم فرض کت لیے ەیں کە یه علتی 
متعارفات بالکل صحیح کر ۱ اور خدا جو لاعدود خر کا حامل ے ؛یلوجود 
آغراں لیک و ایا خداای صفت خبر اس اوغیت یىی ےےکهہ اس 


سس 


١ےا‏ یة بحث کغ یه بدیھاٹٌ صحیح ہین یا نہیں ؛ بعد میں آۓ کی ۔ باب مم ۔ 


ےس ےہ چھ‫ے ہسس- --۔ 
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۵۳ 


ہے انسان یىی هدایت کے لے خاص وحی کا انتظام کیا ؟ خدا کے کال لاعدود 
کی صفت سے تو یه مستنبط نہیں ەوتا ۔ یہاں اس ے مشابهہ ایک مثال دی جایق 
ہے ۔ پالتو جانوروں کا اتنحصار اسان کی ذات پر ے اور وہ انسان کو ہتر 
اور زیادہ کامل سی جمجی کی ان پر ہوروسە کرے ھی ۔ لیکن اس کے کال 
ہے یه کسی طرح مستنبط نہیں ھوتا کہ اس سے ایسے افعال سرزد عوں کے 
جو ان کے تقاضوں ک5 پورا کرے ہوں ۔ آس ہے یہ اعل اس لیے سرزد 
ع!وے عیں تاکە وہ ان رکے ذریعے اپنے متاصد عاصل :کوک کے اور اس سمعاسملے 
میں وہ کلی طؤر پر حق عائتب ہے:۔' کیل,:'ائسان اہ خدا کا باعمی تعلق بالکل 


۰ 1 مر ۰ 7 0 ٦۔‏ .ٌ1 ک ۱ 
سے یعی ادمی اوجود عض خدا عظمت و حلال 


ر ھم اس شال کو غلط کہپەکر وڈ کر دیں اور کیتوولک فلاہئہ 
اسر مر ) کر لیں 22 7 کی مر ا ا 
انسانوں ۹ سعادت ک خیال زکھے تو گیا دم اس سے یہ نتیےجه ید 


النے ہد 
عق و ہھوں گے کہ یہ صرف مافوقالفطرقی راہ مھائی کی عی شکل اکا 
کر رف 9ئ یا مک. ن نہیں کی تچڑا پ کے نزدیک انتان یىی ہہرین بیاادی کا 


0ا اس کی خود اعتادی کو ترق دینے پر ھو اور اس لے وہ ر2 
استعداد رید مہ یر کر دیتا ے تاکە وہ اہنی سعادت اور اس کے 
حاصا) کر نے نک طریقوں کو خود دریافت کر سکے ؟ جب ہم یه تسل مم کرے 
ھس که خدا ک یىی صفت خیر کا مطلب یه ے که وہ اسان کو ماذوق انذفطرتیق 
مہیا پا جو کیا اس مس يیە مئذرونه مضمر نہیں ) شم صرف 
ڈجی نہیں جانتے کە وہ خیر ہے بلکه یه بھی جانتے ھیں کہ وہ خیر اسے اپنے 
خاوق کے معاملے میں کن کن اعال یىی طرف راجع کرتا ہے ؟ کیا اس ے یه 
پر ھیں ؟ اور جہہاں ہم ہورے اعتاد و وثوق ے کہہ سکتے ہیں کہ کون 
کون ے افعال اس خیر ۔طلق کی خصوصیات میں سے ھیں تو کیا اسی اعتاد 
اور وثوق ے اور اسی اشحا لا لن کی وشی میں شم ید فیصاه مٰٔہی ۴3 سکتے 7 
ا:سانوں 2 معاملے مس :کو0 ے افعال واعال اس آسم کے خیر کے حصول 
کا باعث بن سکتے ہیں ؟ اس معاملے مس رک ماذوق الفطریق آوحی ىَ فغرورت 


5357ص8 


رر 


ھمیں کیا ۔کرنا چاعنے ۔ دوسریٰ طرف اگر:ھم اض موآف کو دا سا لاق 
انسانی عقل اتی ناقص ہے که وہ ان لا سے خجر سطلق تک راہ نہس پا 
سکتی تو كیا غعم یہ نتیجہ نہیں نکال سکتے که وہ نہیں بتا سکتی کو ایی 
ا غدوہ صفت و کیا تھیں 1 نت آخان وی انسان ک ق راعنان طئعے کسی خاص 
مدد کا انتظام درجھز یا آیاے ہیی/9+اگز ان ام اسور پر غور کیا جااۓ 
مارے سامے وه متبادل راستے موجود یں ٠‏ ۰" ر انان ی :عقل-وه تت و 
کی اعلیت رکھتی ے که ہاری ھدایت کے لیے وحی کا انتظام کرنا خدا کی 
صقتِ خیر کا, تقاضا ے :تو اۓ اي ی/وحی کی کی ضروزت یہب کیو نکەہ وہ 
اتی عقل یق 0د93 بے غ ار کی حول ڑا مامت ذرائع بھی دریافت کر ۔کنی 
ے ۔ اور دوسری اطرت' اگل غقل آڑگگانی نات کا راستہ دکیاےی |ھلیت 
نی ز کی وا وہ بة ص459 اولوا خذا ی رو ریم 'اثنات ‏ کے ہے قاضز 
کے سے ہو سکتا ے کہ یه ربوبیت' خیر سے متعلق مارے متناعی تصورات 
رازہ ختلف هو اور ان تمام توقعات کو غلط ثابت کر دے جو ہم اپنے 
دل میں فرض کے لیتے ہیں - 

آکیٹجھولک مفکر کے نزدیک وحی' خداوندی ایک واقعیٰ خقیقتت ےہ 
جو بائیبل میں موجود سے اور اس لے ایسا استدلال جو اس حقیقت کو صحیح 
قرار دے ء بظاھر درست معلوم عوتا ےہ ۔ لیکن خالفعن کے نزدیک وحی کو 


ایک حقیقت واتعی تسلم کت اس عقیداۓ پر ماحصر ےہ ھے کہ کت کائنات میں 


کوی خدا ےج حو اس طرح کے ف ڑحی یی اپ کا ادر بِهُیجٹخم 3 لیے رضا ماك 
گا رت 1 ڈ ہہ اس مَیھراللوگی عقیدے کو ا پک 


أ 


7 


نہیں اک شم اس موسومهة الہام و وحی کو )۶ آد خحما لی چر3 مفروضات ک5 یق روٹی 

فیس ۔مجھی 1ج یعی یا وحی و الہام سی طرح ےن حوش و جذدے اور 
دیگر نفسیاتی عوامل کا نتیجہ ہے جس طرح بمارے کے کی مذھبی تصئنیفات ۔ 
اس حالت میں بائیبل میں مبینه معجزات ی کی وعی حیثیت ھوگی جو مثلا قدع 
ے ٠‏ کا کوی مافو ق انفطری 


منصب نہیں رعتا۔ لیکن اس کے باوجود عیسائی کایسا کا ارتقا ایک وت 


ادب مس بیان کردہ معجزات کی سے ۔ اس طرح و ح< 


حتبقت کے طور پر عارے سامنے موجود ہے جس کی مناسب تشریج پیش کرے 
کی ضرورت ىے ۔ اگر دوسری کامیاب مذعبی تەریکوں کو دیکھا جاۓےۓ تو معلوم 
ھ وکا وکا ان ک آغاز بی اسی طرح حند آدمیوں یی کوشنن انت وا حالانکكکه 


حالات ان کے لے قطعا سازکار نہ تھے ۔ ایسی:حالت میں عیسائیت کے لیے یه 


ج٣‎ 


۵۵ 
دعوىل کرنا کە وہ حض دافوق‌الفطری اسباب کے باعث معرض وجود میں 
آنی اور کامیاب عوئی ؛ حعض تعصب اور جانب داری کا نتیجه معلوم غوتا ے۔ ۔ 
بعض ایہے مٹکر سروجود ھی جو ایک مشخص ذات خداو ندی کے وجود کے 
قائل ہیں لیکن جو کسی خاص کتاب یا تارخی تعریک کو اس کے نازل کردہ 
الہام و وحی سے مسوب کرنا تسلیم نہیں کرتۓ ۔ ان کے نزدیک ام الہامی 
مذاعب یکساں طوٗر پر غلط ہیں اور فطری اللہیات ہی کاق ے ۔۔ ان کے خیال 
میں خدا خبر مطاق ہے لیکن اس خی رکا بہترین اظہار اس فطرت کہ نفم یش نظام 
میں پان آتاں کے جو ہر افان ی انکھوں یساب و کاروخ وت کرو 
ں کا اظہار کسی کتاب میں نہیں سانٹے جو کسی خاص جغرافیائی ماحول کے 
لوگوں کے لیے خصوص ہو ۔ اس ہے چند اتی مفکلات پیدا-عوقی میں جو 

ان کے خیال میں کوئی عقل مند آدمی حل نہیں کر سککا ۔ 


ان اعتراضذات ک5 یق روشی میں کی وو لک فلہنیوں کے ساسنے گلا بة 


ۓے کہ کیا وہ اپنے اس موقف کو دوسروں کے لے قابُل ضفہم اور قابل تہا 


۰ب 


شکل بت پیش 5 سکتے شیص :اکا انسائی عقل ابتدای شےعہ زل می تو ات :کر اھل 


2ے ے که چند اہم امور ے متعاۃ ق یتیی علم حاصل کر سکے لیکن بعض دوسرے 
معاملات میں وہ ناقابل اعماد اور ا۔اسی طور پر نااعل ےے ؟ حقیقت یوںل معلوہ 


وی بر کد وه عقل جس پر بفروسھہ کیا حاتا ےہ ؛ محدود ادر متناعی 5 


لیکن حب ؤہ اپنے آپ کو مشکلات می قغصور پاتی ےہ 3و عجاۓے یت او 


لاادریت کے وہ ایمان کا آسرا لے لیٹی ے ۔ 


عقل ی‌ّ اھلیت جک کے 2 دو متا و ار یات مس - اث 9 یاہ 


ّٰ۔ 


پرو یئگ اور ءجا۔ید مافوق نال 8-2 23 ام طور پر آجت2 ۳ ھ۔ 


دوسرے نظطرے کے مطابق عقل ھعر مکی" مسئلے رھ "کرت یىی ال ےہ اور 
اس طرح کسی وو ہت وی ک کوئی ضرورت نہیں رعتی ۔ یه موتقف ام 
طور پر باق چار مدعے یت مکاتیب کور ا ے ۔ يہ صحیح ےت که عثل :یی اخلیث ی 
تعبیر اور اس کے حاصل کرذہ علم کے یقیبی بہوۓ کے متعاق چاروں مکاتیب فکر 
ایک وف سے ختلف ہیں لیکن وه اس بات ہیں ضرور متفق یں کہ 
انسانی عقل کی جو کچھ بھی کمزوری ہے : اے کسی مافوقالفطرق علام ک 


۶+ قصص105) اگ 


۴۵٦ 


قطعا کوئی ضرورت نہیں ' 


نك ,کا خیال ےے کهہ اس موتف (یعنی عقل کی نا اعلیت اور وحی'ٴ 
خداوندی کی ضرورت) کو ساننے ک مطلب یه ھرا کہ دم اپنے کت 
صحےح بح سمجھنے کی 7 !ا رے لوگوں (مثلا پیغممروں یا نقہوں) کے 
اید کم اغتیار کرین ۔رکیوولک اور راسخ لعقیدہ پروٹسٹنٹ ااٰہیات کے رو 
حق و صداقت کا نزول بالاوا۔طہ نہیں ھوتا بلکكە ان پر مال کوں کے واسىطے 
سے عوتا ے ؛ لیکن اگر دوسروں کے وجدانی فیصلوں کو تسام کرنا مٹتاسب 
ام لوہ کرو ره کی بے نان یکارگ گوس قبولا کڑین ؟ یه آن لوگوں 
کا مرتنئ ے جو اس معاملے میں مافوق الفطرتی نتطہ نظر کے مخالف ھیں۔ وہ 
تسلمجم کرۓ عیں کهہ قدیج انبیاء اور کایسا کے سربزاہ غبر معمولی روحانی استعداد 
اور بصرت کے مالک تھے اور جو جو نئے تصورات انیوں ۓ دنیا کو دے یں 
وہ واتعی بہت اعم ھھیں ؛ لیکن ن اس ہے باوجود وہ اس بات کو تسلیم کرۓ 
کے لے تیار نہی کھه ھے م ان کے وجدان یا عتا لٰ کو حق؟“ٴو صداقت کا معیار مان 
لیں ۔ جہاں کہس ھاری اور ان کی بصی رت میں اختلاف نظر آۓ تو عمیں 
تحقیق کرنی چاءیے کهہ کہیں عم سے غلطی تو ە 80811فئٗ۷ءء)) لیک اک اس 
غور و ,غوؤشی اؤز عحقیق: کے بعد عم اس نتیجے پر پہنچیں کە عاری راۓ غلط 
نہیں ت وکوئی وجه نہیں کہ ھم ابنی را ۓکو چھوڑ کر ان یىی راے کو ترجیح 
دیں ٤‏ خاص طور پر جب غم دیکھتے ہیں کہ کئی قدیم گید انسان ایے 
عو آزرے ھی جن کی تعلم باعم متناقض سے اور ایک دوسرے ے ختلف 
رعی ےا پھر 82020 پیدا عوتا ے کہ عم ان میں کس کی تعلمم ک ڈو 
حقی و صداقت کا قطعی معیار تصور کریں ٤‏ 


ھم فی الحال اساسیین اور مافوق الفطریت کے حامیوں کو ظرانداز 
و ھوے دوس ے نظریات کے اس موقف کو تسلیم کر لیتے ہیں که 
انسانی عقل کم از کم کسی حد تک ال ہے ۔ اس کی اھلیت سے یہ مراد 
کے کے غربای کن مدد ے استنباط کرتے هوۓ کائنات اور دیگر مذعبی 
امور کی ماھہیت کے متعاق نتایچ تک پہنچنے کی قوت رکھتی ے ات سوال0 
یہ ۓ یت حاصل کیا ھواعلم کس حد تک رقیئی ے ؟ اس ے 


ا سر لیمکت 1ا موق کچھ پ وہ کا تھے ک ملا“ بات . اور 


باب: و ات 
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ے ۷۷۵ 


ایک اور ا پید| عو تا ےے جس کے متعالق مذعہی مکاتیب فلسفه باعم 
3 یہ کی ام آطع و عمی 


مم ظ نی 0 0 کے تجر بات 
ف 0 میں قابل تقر مم و بے سے ا ا ءیسائی ٤‏ سہینوزا اور 
اخلاق عینت کے حامی اول ا:نذکر نقتطد نکاہ کے حاسل ھی ایکن لاادری اور 
زا خیال مؤخرالذکر, نقتطه نکاہ سے متفق یں ۔ دوسرے معاملات میں اختلاف 
باوجود دونوں خااف کروہ ام 


ں م۔للے میں عام طور پر اپنے موقف کے 
حقل می ایک ھی امتدلال پیئی' کر رے شس ۔ے وہ لوگ حو مذعبی عام رم 


۱ 


کے ماں) بی عات بی 
معادت آسے روی حاصل کہ تا اعصار اسی پر ہے )لیک جو اس کے یقیی 


اول الذ کر عتیدے کے_مامیوں کو ١اس‏ بات کا“ ینام کہ اس 
کائنات می ایک حقیقت مطاته موجود ےہ جو چند ایجابی, اور مستتل صفات 
بیروؤں کے لیے یہ حقیقت مطلقه ایک 
۔ سہینوزا کے لے یه کالنات کی ریاضیاتی ساخت ے ۔ 
یت کے حامی کے لیے یہ حقیقت مطاتھ نظام اخلاق (۲٭۷۸4۷ ۷ہ )٥1٥0۰۸[‏ 


7 سے 3 سے 
ا کر لیکن سب ے تؤژدییت اس خ ایک خعصوص 


۱ن‪٭..- 5ت ور ۰ 
ممذدصضصضی دن؛ات خداوندی . 


ماعیت ے جو ابدی طور 


۰وٗەخح ۸ ۱ 
پر پارۃ نے ؤ کَبهە موجود ےم ۔ ار یه حقیقت معااته مو حجود نۓے تو انان 
ت4 


آ باتٹھ ربن سعادت وھ کے ک4 اس کے رعاروہت دای تھے ۔ اگر یاە حقیقت 
١ے‏ 0 
بے ۔ا! وہ ایک جمری قانون کے ظام ٭> نام تو میں ابی عع 


حیشثیت 7 اطمینان اور ضن ‏ مب ۰ تسلی کر 
اخلاق انسانوں یىی ایک حاءت ہے تو عمٰںس 
بلا تاسل اپنا لینا چا 
۲ 1 


ثت ساشمت 


٤‏ ا اد 
یے ۔اثر اس ہے ماد 


٦ 
' 


ھے -. شارے مذعبی رجحانات کی تعمرم اس حةیڈت معااته 


کنا ےک یه ناممکن 

ھگ 
ک ۔ 

اس ما مات ک5 ے ہ-۔ !5 


۲- - ہے 


٢ 
ام‎ 
٦ 
ا‎ 


نی طور 5 وم نہ عو که 


ج٣‎ 


۵۸ 


ہوک کہ سعادت ناقاپل حصول ج_ سن اس حالت میس یا تو عم ٭طابقتت پیدا 


کرۓ میں کامیاب نہ عوں گے اور اگر ھم کامیاب ھوے بھی تو یه کامیابی 
عض اتفاق غو؟ ۔ غعارے دلوں می یا اطمینان کبھی پدا نہیں چا کنا 
رکا خاتحاصل:کرے کا ضر روری قدم اٹھاٴ لیا گیا 


یا لیا لیا ےے ۔اس اطمینان و یقن 
کے بغیر عاری ھر کوشش ادعوری و ى ۔ عارے عقایه قابل تبدیل اور 


ری 
عارضی دم رں فنں کسی م۔متقل امان و عقیدے کہ بر حمتھ او 
کی تعمبں ممکن نہیں.۔ 


٤‏ ار ےج لے 


یه کائنات ایک اقا:ا ہل تغمر او ور امجا؛ بی ماھیت ٦م‏ حامل 


یی نات 


ہت 


۰ 


کی بلند ترین سعادت یه ےے کە "وہ اپٹر عقیدے اور ابی ىی سمرت سیں اس _کے 
سا ته۔ مُطارقت ا و ٤‏ اور ظا عر اهے) كة ایسی مطابقت پید| کنا ہی 
مپس جب تک عمی اس ماعہیت کے متعلق یقمی علم حاصل نہ ھو جاے؟ ث 


ان رت ھی کون یر ہو دای و وقات ھا 


پڑ غعرالنٹہ کت نتطه نکاء کے مطایۃ قى جہہان تک انسمانی 7070101 


٭رے کک 

جائزهہ ھاری راعنای کو تا" ٌے.) ایسا یتیی عام کین ۲ اور ای ے یقن کا 
وی 72 

داخلی اذعان حض ایک التباس سے ۔ ان کا کہنا سے .کەراول و ہ لوگ جو اپنے 

دل می پوری طرح مطمٰن مو نے ھی ؛ )کین متضاد چیزڑوں پر یئن رکھتے ھی 


جو سب صحیح نہ ہو سکتی ۔ دوسرے ؛ ایسے لو گوں کے عقاید بدلتے رەتے 

یئ ار ایک وقت وہ تسلم پرکڑتتے ھكیىس 2 ری سمسشخص ذات خداوناندی 
موجود ۓے تو کسی دوسرے وقت بعض حالات کے زیر اثر وه خدا کے 
وجود سے بی منٹکر ہو جاے ہیں ۔ کہہیں تو وہ کہتے ہیں کہ مذعبی 
معاملات میں کسی قوت حاکمه کی ضرورت نہیں اور کبھی وء کیتھولک 
کلیسا کو مذھبی صداقت کا صحیح تعبیر کنندہ تسام نے پر. ضا“ مند 
هو جاۓ ہیں ۔:ایسیٰ مثالوں. کی روشنی میں ۔ان مُفکرین' کا؛ خیال ہے کھ 
یقین کاإ_ داخلىی شعور ابل اعتاد نہیں اور اس ل یے انت ضداقت :کا صحیح معیار 


لے ۔ اخلاق یہہ عائیوث ت5 وریہ ڈیکت جس شے کا تقتاضا کیا حاتا ےہ وہ 
یقمی عغام نہیں بلکه یتیی عقلی امان ھت اس کی وجه یہ ے کہ کانٹ 
کے خیال میں علم سے راد حعض علوم طبیعی 1خ نتا بج ھی ۔ ان نتایخ 
کو وه دوسروں کی طرح یقیبی سمجھتے ہھیں - 


۲+ فص 05) اگ 


"۴۹ 


قرار نہیں ڈیا جا سکنا ۔خم۔ صرفف یہ كھة سک ےر "میں کة. اگ ایک وت 
ےھ تو رت عقیلده موج ود لےے تدھ کسی د4 


و وسرے وقت ایک 


کی اہو تسم کیا جحاےۓ پت ولگ اور اس وقت هم یە سمجھیں کھ 7 


نقیدہ پہلے ہے 87 بہم اور صحیح تر ے ۔ تیسرے ٤‏ ان مفکربن کا خیال 
ے که اذ۔انی علم 75 ساعیت کچھ ایسی ے کہ اس سے يقین پیدا عو ھی 
ہی ہکا کم از 5 حہہاں تک تجر بی واقعات کا تعلق ھیرے عارا علم ) 
عارے تبربات اور مشاعدات ہے تانے باۓ سے تیار ھہوتا ے ۔ ہو سکتا ےہ 
که مستقبل کے تجربات عض گوشعہ تجربات کی نقل ہوں ۔ درحقیقت ھمارے 
گزشتہ تر باتی ارتتا یُ روٹی سی یه چیز بالکل وانضح معاوم موق اےاکة 
ایسی تبدیلیاں ظہور پز یر دوں جن میص ے بعضی عار ےگے الہماتی عقاید سمیىسص 
7 رمم کا مہوحب عوں ۔ ان کا 'غیال> ٣غ‏ كکة ھمەیں انسانی تَجبرے کا یہ4 سبق 
ج 1 


سی حالت می بی فرامہوش نا رکڑ کا چاھے اور ے۔ ترین عقاید کو قطعی 
ادر آغری مت اج کی عغاے ے عض آزسائشی حمثمت دبی چاعے ۔ مطاق بصمرت 
3 دعوعل ور مسر انگوز تھے : مت غارا عہا_ اور قَبربه: ثر لحظه اس 


ٹر تا غو ۔ ا حالات ہی ان کا چرے ۳ راہ 2 ڈمی پت 
حقیقت ا صاف صاف [ لان م کر لیا چا ھے اور 


6ڑ اتػان تصور سس و پک لیی چاعے نت عام ور تک 0 نتَطه زنکاه 
یه ھونا چا ھے کہ وہ تجربہوں کے ساتھ ساتھ بدلتا رعتاے ۔ اور مذعبی سبرت 
اور رجحان کی تمشکین ایسے لی خالا کک مطابق ھونی چاعیے ۔ اس کا 2 
یا ھوکا کہ شم اشم اور غٛس اعم دونوں معاملات میں نی بصبرتوں کے 
دو قیول کے لیے قیاز ھویی د3ء کسی قسم کے سطنلق یقین کا کوئی سوال می 
نہیں ا خی لک سالسل- ارھا کے متتلق ھن کوی یی بات نی کی 
یىی ۔ مارے سامنے کرئی ایسی شہادت موجود نہیں جس: یک بنا پر عم 
دع ول کی سکس کهھ گزشعه عقیدہ قائم رہ سکے کا یا نہی ۔ 


ریگ 
سلبی موقف کا باعث بنتّی ہے ۔. مابعدالطبیعی یا مافوق الفطری موجودات 


انسان کی تلاإش خیر کے لیے ے کار عض رہ جاور غان؛کیونکة':ان: وَی کسی 


سے .۰1 7 
یقیبی علم ئی بنیاد نہیں وی جا سی یا؛ دو ےا ذئی حتیقت مطاقد موجود 


لاادریوں'کے غعاں علم کی یا غإمس دمح اور آزمائشی حمشثمیِت ایک 


ج٦٣‎ 


۰ مس 


لے مو کی ی2 سواے اور وی چارهۂ > کار ۔ مہیسج کہ وہ اہی فلاح اور ابی ہہ و دی 
کہ لے جو کچھ ونرایر عدود ذرائم 3ک نکتا پت 1ہ اون 
تج اس اساس پر ایک ٹسبتاً زیادء مثبت اور تعمہ ری مذھبی فلسعهہ قا'م "گیا کے 

اس فا نے یئ“ ضصداقت اور ارتقا پذیر تجرے کا تعلق اضاق ھے ۔ااگرجە یہ 
اذافیت حفکمل :تشکیک کی طرف راہنانی کرتی ہے ؛ تام اسیت کے بعض 
حانتیوں ے عقلی ڈاربخ سے یه جیز سمجھاۓ یىی پاکو کش یی اتی تباہ کن 

تشکیک :کو اختیار کر نا ضفروری ہس ان کا کم نا ھا کہ :] اگرچهة ) 
قدر یا صداقت مطلق ہس کہی جا سکتی + تاعم تجربہ بتاتا اے کہ خبر و 
سعانت یق بعض قسمی ایسی ھیں جو شدید اععراضات کے باوجود اہ صرف 
برقرار رعی بلکه مو پزیر هو سکی ھی ۔ انسانیف زندی آ صحیح تکتیل 
لیے جس ا اور جذباتی اعتاد ی ضرورت سے ؛ وہ ان سعادات 


کے واستیق دک عثت پیدا ھوتی ے ۔ 


کو تسایم کرتے یں که مذہبی علم بقینی نہیں بلکہ آزمائشی سے ۔ ان کا 
یقن ۓ کە ایک ماوراء ذات خداوندی موجود ےے جس ۓ بائیبل کے الغاظ 
میں ابی وحی بیان کی ہے ء؛ اس کا خصوصی اظہار سسبح :کی موت میں ہوتا 
شےک لیکن ان کے علاوہه دوسرے معاملات میں غعاری راے کسی خاص وت 


مس غاط ث۵ و سکتی ے ۔ان کا یا موتف کجے تو عجز و انکسار کا نتیحه 
ےے اور کچھ ال ہیاتی نظریات میں 7ا 0| یق یں کا حاع شعی: کا 


ان میں ے کون ساموقف ضحیح ے ؟ کیا انسان ابنی مذعہ 
زندق عض اضاق صداتقتے کے بتا رہ کان سکادے با اے مطلق مداقم 
کے بغیر کوئی چارۂ کاز نہیں ؟ اگر اسے مطلق صداقت کی ضرورت ٹے تو وہ 
کن قسم ىَ ھونی چاھے ؟ ان متبادل نظریات میں عم کیسے فیصله کریں ؟ 
ان سوالوں کے جواب دیئے کے لیے اس مسالے کی تارُی وضاحت فائدہ مۂد 


ثابت هی ے 


ک 


یو نانی فکر کا بڑا کارنامه ریاذیات آج دریافت تھا حے گم غاقنٹت 
ائباتی علم عے ان مٹکرین ۓ بدبہات اور تعریفوں کی مدد ے ۔۔۔ وہ تعر 
‌ 


صحیح اس معنی میں تھں که لوگوں کو یقن تیا که وہ طیعی کائنات کی 


۶+ قصص505) اگ 


ار 


5 


اأیاء اور تعلقات پر متطیقٰ ٴ ثعی هی مہ عقلی ططء ر پر جنلد ایک ایے نظری 
حقائق ید وی ثاہ نتامرد ذکھاے حو اس حقیعی دنیا مس 
تھے ۔ انسانی ذھن سی طربع ہے ابباقی دلائل آوو اتا ضحت و ہا نثاضا: کو یا 


صا 


بی درمت 


تھے جب علم بر ایک میدان ہی یه حاصل عو حاتا ار تو 


میدانوں ے لیے ایک نصبالعن بن حاتا عہ۔ جناخیە 


اہ طے یہ 
سے می جج یو 
ںی وپ مت َء کڈ 
درحقیقت ریاضیائی طر یق کار کے مغرادف سمجیا جاۓل5ػ-۔اس مس دواعم 
سنازل تھی ۔_ے ان بد ہی صداقتوں یا اصول اولہه 9ج وحدانی تفہم جو 
فطرت کے عبن مطارة ق فیز اور پؤّر'ان ے/ذوسری: ا 


ےے 


ت5 اتاباط اور ا ہروا رداص بات 5 دے 


پاے ذ کن کو:چکے عیں که خود اللہیاترۓ بی اپنے ختلف موضوعات اور 
مضامین کو منظہ ریٹتم پر ور کر ے کےھے لیے اٰس "مُوےے ]کو ابنالرۓ 
رکون کی ۓ اسی طرح عم دیکھ چکے ھی 257 ائرچهە ارسطو ٤‏ 
مجر ی اآغاز پر زور دیتا ہے تاعم اس ریاضیایق نصب العین سے آضسضس 1 وانعا 
اتی زیادہ تھی که ای3 تزدیک یه بر باتیق اعال سی محعض سائٹس 
2 پیخ وو تھے ۔ سائنس در حقیمقت اس کے خیال می مذاوت ۰ ایک ائیای 
نظام ےے جو ان بنیادوں پر تعمرم ھوتا ۓےے ہ حدید فک ۶ئ ابڈدانی ٹور مہی 
ریاضیات کی مدد ے ایک آفاق طریق عا م قاع کرے کی دوش کی کے پا گھ 
چو نکە ریاضیایق م2 سے ے اعتنانی برٹی 1 ھے اس سر یقن کا حجحت ول سغکا 
ھو و ےے ۔ ا١س‏ دفعد جس حقیقت پر زور دیا گیا وہ ریاضیاتیق فکر اک ضس 
وجدانی وضاحت اور استخراجی 5 م آەنگی اور مطابقت فوارع سیت نہ 
بلک اس نظام ہکا قابل ہمائش ھونا اور غبر جانب دارانه لزومیت بھی تھی جو 
ان تک خیال میس اس کائنات ہی کارفرسا تھی ۔ 

سربراھوں یی ا 092 کا یت پرسچ اور د نیا داری کک 5 رححان تھا - ان تج 
مت نظر اس مادی کالثنات کی ت۔خخمر تیا۔ان کا مقتصد یه نه تھا کە وہ 
سعرت یی تعمس حفیقت رطاته ٴق‌ْ صفات ے کے مطابی کریر یں بلکە مستقبہل گے 


یىی 
+۳ ۰-3 ے‫ ۱ 6 ٠‏ پ0 5 


ا ہق 


متصد واضح طاور پر سامنے آيیا تو معلوم عوا ک٭ ریاضیاقی طریق کار ق تحت 
ارائق واقغے یی تفصیلات کی پیش بیبی کرتۓ ی اھلیت نہ رکھتا ۔ عاری 


وجدانی تفہم خواہ کتنی ھی واضح کیوں نہ ہو ء ارے استخراجی ائثبات 


کتنے یئ ذردت کیوں نہ ھہوں ؛ بير فی رہ اشیاء حو بعد از مدرکات سے 


لے 


سامتنے آئسی ٤‏ ان توقعات, کے مطابق نه تھی ء جن کے تفہم وق ا کات :ہے طا خی 
مستقبل کے حقائق پالیں قائق' ابی ھوی ے؟ اسی کی غعلاوہ“ ہچٹوڑا 
کے نین ویاضیای ا پظاعو ی٠‏ بش ہیی بی 
ھوتا یں ری ج٤وقت‏ وج تلاش مس عمی اس 9 م ۔ سماوراء حاے ٴی‌ صرورت 


سے 
سلل “اک 7ے ذط ت ایک لوہ نخاام ے .- 
نے َ‫ ٭'؟پ؛ ےھ گیا 1 7 


کرۓے پر مجبور نہیں جو انسان ۓ اس کے متعلق قائمم کر رکھے ہیں ۔ 
اور اس لیے کن وك کسی وقت بھی چند ایسے مدرکات اس کے 

اس کی توقعات کے بالکل خلاف ہوں ۔ جب ایک دفعه یه 
حقیقت ساسنے آ جاۓ اور ػزشتد حقائق کی تشر یج ے پیدا شدہ نظام و تر تیب 
پر اطمینان ہے غورؤ غخوض کرۓ :کی نبجاۓ انان مسُتقبل:'گے واقعات دی 


پیش بھی 2 : ناک کام کو تر جیح دیں تو اس کا نت حهہ یه ھو تا ےہ 


گ2 ان ۴ر اساسی دقبی رححانات میں ایک عمیقی انقلاب نلہو ر پز در ھوتا 


ےے ۔ اب سائنسی علم کے لیے ائثباتی بقین کی ضرورت نہیں ۔ یه نصبالعین 
ٹاتوی کیا آکیازا کر چا رع ےزامن؟- یی مفابلے گردایکت دوسرا تضصب العان جے 


اور وہ عے آئدہ کے عبربات کے ساتھ ا کتفا اور موژونیت کا نصب العین - 
معلوم ھوتا کی عم ان 


جو ابھی حقائق کی ثکل میں ظاعر ٭رۓ والے 
ین اون اک جة دہ علہ کے بنا بز قاے کر دی۔ دو قعات ہے بالکل عاتم 
اور اٹرچهھ وەموجودهە علم ی بٹا پر قام نت ردە ىو کر ئ 


٠ 3. ۰ ۰٦ *. ٠ 7‏ ہے .. 
ٹیوں نه ھوں ؛ تب بھی عم انت وف ائنظت نہیں کر سکتے ۔ تبربه ہارے 


: کوورہ 
جب ۵م دنیا پر اس نقطه نکاہ 


مدوکات کو تسلم کا 


۳ 
ٰ 


سامنے اس طرح اگ لے شار حقائق بش کواتا رھتا ےۓ ہہ ایسی حاات میں ام 


عیہور یں که اس علم کو بھی حو یقی معلوم هو تا ٹھو ؛ قطعی ادر 
آخری کی بجاےۓ عحض آزمائشی اور عارضی تسام کيریں ے اس عام کا کام 


اپ یه :ہی کة ۔ کوشنھ ‏ غوؤ او غوھی کو منظم >کڑنےۂ ا ہلکة_ افنفہ> :کی 


5357ص8 


رض 


ادراکات کی پیش بینی کی را نانی کرے ۔ اس لیے اس کا طربق کار ان اصولوں 
کی روشنی میں سنضبط ھوتا ۓ جو تبرے کی رو ے۔ اس کام کے اغغمل ثابت 
عوں ۔ لیکن اس کے باوجود نہیں کہا جا سکتا کە یه طریق کار کلی طور 
کامیاب وکا ۔ !ن حالات کے باعث جدید تجربیت پسند مفکرین 
یقین کا مطالیه ہی کرنے ۔مسلسل تق اور نی نی دریافتوں ےے 
علام میں غر وقت ترمم اور اصلاح یىی ٹنجائےت ے 


٠. 
د-‎ 


|1 ےہ 
کن ارے 


اس کے رجحان را رایت اعم نتیجهە بہە خوا 7 خااصی ریاذیات اور 
(تجرىی واقعے کے) سائنسی علوم کے مابین اساسی فرق کو عام طور بر تسام کیا 
خاتت ا ۔ اس سے پہلے تاریخی.حالات ھی کچے ایسے تھے کہ بھ فرق ری 
نہ عو کا ےر شال تھا کہ اس طبعی فطرت کے متعقی ریاضیائی یقینی 0 حاصل 
کیا حا سکتا ھے ا ا رخ عبجر بھوت بمند مفکرین ۓ ک5وشبش ۲۴ئ] . اہ 
حالف موتف کو قابل قہو ول شکل می پیش پی ش'رکرئیں سسے یعی عاہ و 


تجربی نوءیت کا حامل ےہ اور اس 22- جّسگادا بل سس سیا طے 


۰ 
ا 


۹ 
ہے 


.۰ 
1 


ام ددع رکی لیا :جاک تی ا ا ات 


020920 
4 
ُ 
3 
١‏ 
ا 
سا 
“ 
۲ 


جس کی ماهرت وھی رھت سے جو یونانی مفکرین ۓ وت رکا تھی ۔ ان 
داخلی بناوٹ کے للحاظ ہے وہ ائثباتی مطابقت (١٥۱۱٥ع٥)‏ کی سائنس حے ۔ اس 
کے مسائل تعریفوں اور مسلات (7050018)68() سے لازمی طور پر مستنبط 


ات ھی ۔ اس ہیس خارجی حقائق پر کسی قسم ک5 اغعار مہ هو تا با 

۲ بفغی ممکن وت - دی دقفعہ ا حسداب می غلطی 
وع تا 0+92 و موی تا کی سر باوجود 
ان غاطیوں ٭۔ س جو کن داٴوں کے کماعے کا ےہ سد زہ فی ف2 


غلطیوں سی جو تچرہی واقعات 5 کے ساسملےمییں شھو <حاتی ھی ؛ مہت اشمہ ذر ق غے ہے 


حمبہ اولالذ کر غلطی یىی اصلاح شو جاتی ہے تو اس ین کے نعل ریاضی 


ایک کلی اتتاق دو جانا ےے 


:ایک سے وخرا بث کی غلاعطی - گے 'ىعاتلز 4 تمام تر 


ی سا 


7ص3 5ص8 


فیصله نئے عناصر کے رحم و کرم بر ہوتا ے ۔ چنان چہ اگر ایک دفعہ. احتیاط 
"کو یق غلطی یں عو یاں' پیحةر نہ رف کہ زباشضاق علع تی حائڈ مکی و 


ِ یقییٰ 
دوتاے لیکن رحٌوسات کا عام کبھی یقیٹی نہیں ھوتا ۔ 


ه چیز قابل غور ہے کهہ حسوبداتی دا 


می ی ازماشیٰ حیکیت 1ج کو 
اب عام طور پر کی کات ا ی: ثائیة اہک اور ذریعے سے ببی ھوقیق ے ۔ 
کی مفکرین ے پت4 غسوؤمن .کیا تکة یتھن کاسمل کا دعویل اذعانی رجححان 


کہ ساتھے صربوط سے ۔ جب کوئی شخص پورے یتین ے دعویل کرتاے 
ے ا 
ٹ۵ : 


4ھ اے صداقت عامہ ت- 2 سے اس بات 5 فی یةغمن ھو تا ےے کە حو 
ہے 
لوٹ اس یۓ 7 نہس وہ غاطی پر ھی گراؤر: جتی کبھی وہ ان سے ّ٠ث‏ و 


استدلال :کرٹا 6 کے تو اس جع با اذعان اس ک ف کفتگو سے تمایاں غ‌ەو تا گے ۔ اض 
کی برعکس اک علم کے اج آزمائشی حیثیت تسلم کو َٔ جاےۓ تو اس سے انکنٹاو 


و عجز کا حذبهہ پیدا ھوتا ے اور اس کا لازمہ یہ ےھ کہ وہ شخص اپنے 


الف کی راۓ کی صداقت: کو تسلیم کرننے ا تیاؤرھوتا ے ۔ اگز ہم تسلیم 
کریں کہ ہارا عام مستقبل کے تجرے کي: روشهٌ ٢ا‏ یں قابل/اصلام و تزمم 


ھے تو یا مکن ےٌےے 57 8 ٹدوسرے شذخص ے2 وہ حقعیقت پا ا سی غو حو ٹدمیی 


0 : ہے 
اقعات سے معلوم غوری پا مرا ۱ ر۰ ھ۵ بی <ک گی مدڈ سط کر 2 تو 


عاررے پہلے تصورات بعد کے ادراکیات کے ق‌ روئٹی میس قابل اصلاح ڈٹی تو اس کا 

مطلب یه بھی ھوا کەه عم دوسروں کے تبربات اور شنغرات کی مدد ے ا پنے 
تصورات کی اضلاخ کے لی تیار ىمیں ۔ اس کا نتیجہ صرف یہی نہیں عوتا کهھ 
عم اپنے سس اجی تعلقات میس ردازدار لات و ر المزاح یىی کا مظاشغرہ کرے ہیں 
بلکه ا علاوہ ؤ2سم, وق 5 معمعلع ۵ سی : کنا مثہت رححان بیدا تا 
. - سس ر و 01 ھو 
کے ۔-۔ يہ شعور که ہمارے اپنے جربات و عقاید دوسروں کے تبربات و 
عقاید کی عمدردانه تفہم سے بہت زیادہ حد تک بہتر اور عءمدہ شکل اختیار 
کر سکتے میں اور جہاں کہیں هارا دوسرول سے اختلاف هو تو یه ذروری 
نہیں که غعم غی مکمل طور پر رای پر عوں اور وه بالکل غاطی پر ھوں ؛ 
یه انکسار اور فراخ لی اس اخلاق نصبالعین کے مطابق ےہ جو مغربی فکر 
کے پا کیا ہے ۔ اس اخلاق رجحان کا تقاضا یہ ے که ہم اپنے علم کو 
یغینی و اذعانی سمجھنے کی بہاۓ آزمائشی اور عارضی تصور کریںے 


۲+ قصص505) اگ 


٠‏ ضر 


اب سوال یه ے کہ هارے مابعدالطبیعی المیاتی اور اخلاق عتاید 


سائنسی علوم کی ان دو ةسموں میں سے سے کس سے ۔تعلق ھی : کا ان کا _ ان 


یی 
ریاضیات ہے _اشگے یا حسموساتی حقائة سے ؟ مابعدالطبیعیات اور اللہیات بعر کے متعلیٰ 
عام رححان [رکیتھولک ادر قدامت پر سہت پروٹسٹنٹ ۶ مرن وک ممتثنول 
لی ن ڑءه کے یی یی رو علم کا هو نا مذدھت کہ لیے ضروری ھے ء 


اس رححان 1ج ذالعقت کی کھز بستهە ھیس مگر اس 
بڑھتا جا رعاےےہ! 


ےک باوحود اس کا اثر مسلاسل 


۰ ۰ ۰ مر ۰ - 
2 ان دویوں سمضامن 5 +رصہوجح وه معاملات عیں حو حقائق 


سے متعلق ڈیس لیکن خالصی ریاذیات 5 مدوضوع صرف متعتقلات ٤‏ 75 دەمی تعاق 

سن اعت ولا عدد ؛ مقدار ؛ ٹر تیب وغرہ - ان لواگوں کت ریت 
ےم 

وو سکا ے ۔ اثر ریافیات "کو متعقلات یىی دیا ر رے غلاوم کے 2 


متعق کیا جاے تو وہ 


ر اخلاق آزادی اور اختیار ے عاری سراد تعتلی امکانات 
زیادہ غإو دز شمی اسم دعوےتے دو ابک <کرنا بڑے کا کہ اك سے 


متعلق صداقتی اس ذف ہن 1ج حامل دیس حن نے واقعابی صداتقتی عروم شی - 
' 73 ِ۔ ۔ -. ۳+ ھ بس ٴ۰ 
گت ان معاملات ہسں عارے وافح ترین تصورات ستقبل کے بجربات یىی روش 
٠‏ ۱ 
میں امہ سی طرح قابل ترسیم و و اصلاح موا حم جك, 


”کتعی بر تصورات سیا یکر کا رھ : 


دوسرے و اقعاتی معاملات 
ورا غبربانی رححان ایک شد یا۔ 
کیہ کچ نظہر 8)۹ 57 م جہاں تک مذھبی عقتا ید ک تعلق سے ۶ كیا 


ان ۴م مان میں غم یه رویه جائز 5 رار کے سکتے ھی کہ سستۃقبل کے 
تر بات ان سس 87 ی سم 1 اصلاح و 2“ ترمەم مہیس تو سکتے ؟ بالکل ا ہی پا طرح 
جس طرح کكە وانضح ریاضیاتی حتا نشی 1 حیثیت ےے : ؟ یا شم ٹسی ایس واقعے 


"کو, صحیخ ‏ تسلم کرے سے : انکاز + کرد دی چو ان عقائك کی حخقائیث کے 
ا ہوا" نہد گی <٥‏ ۴ ںى۔ 
کینکت پے حم ة: کی ٦‏ 1او ؟ 


۰ ت‫ مو جب نچہہر سے ٭ 


اخلاق بصخثرت ہے نقطه نگاہ ے ایک ایسامسثله پیدا ھعوتا ے جو 


حد ید فک بر لیے خاصی طور پر نشی پر یں اخلاق غولمثت اور ائنسیت 0 حامی 
مفکر بن ان مشکلات کا جانا کت ے 


ے ھوے زیر عث اشم مسائل کا مناسب حؤو اب 
١م۔‏ کانٹ ک وو دیاتی:دلیل پِرَاغکہ ایک.تازَغیٰ مَوژ کی رغلامت ے۔ 


۲+ فص 505) آ اگ 


“۳4٦ 


حاصل کرے کی کوشش کرۓ ہیں ۔ کم از کم اخلاق صداقت کی بعض 
قسمیں ایسی ہیں جو ریاضیایق مسائل اور تبرباتی علم دونوں ے اساسی طور بر 
موعلف یچس - حج ہب لم کہتے میں 2ك 1 وی جیز ز وی چاعے تو عارا مطاب 


یہ نہیں ھوتا کھه اس کا وجود تجربایق طور پر قابل تصدیق ےہ اور نیہ که 
اس کے وجود یا اس کی ماعیت کے متعلق کونی ریاضیاق لزوم ےہ ۔ اس کا 


مطاب یه ھوا: که وہ قضیات کی کسی تیسری تسم سے تعاق رکھتی ے جو باق 
ڈونوت یں 'بالکل علیحدہ ہے ٴ۔'لیکن ایسے قضایا یقینی ہوں کے یا غیر یقینی ۔ 
فرض کیجے کهھ ھم اخلاق عیثیت اور انسیت کے مطابق مذھب کو اساسی 
اخلاق اقدار کا .معامله قرار دیں تو کیا عم آن قضایا کو جو اقدار 
مطلق کے متعلق ہاری بصیرت کو بیان کرۓ یں یقینی قراردیں یا ضض 
آزسائشی ؟ اولالذ کر فلسفه مذھب اس کا ایک جواب دیتا ے اور موخرالذ کر 


ر7 


."۹ 
٭ 


اخلاق عینیت کی رو ہے اخلاق مه :داری کا نہائی قانون عقلی طور :ہ 


یقیی ےہ اور اس 51 تسلم 7ے ےا کائناتا اۓے متعلق جو بھی مضمرات شس 
وہ عقلی طو پر یقیٹی غی ۔ یه صحیح ےے کہ یہ مضہمرات مابعدالظبیعمایق 


علم پر مشتمل نہیں ہو ےکیونکھ ان کی فغلییت نظری کی مبجاۓ عملی هوق ےء 
ےك تہ یقعن کا تقاضا کرےۓے ھی جیسا کەہ ما5 کیتھولک فلاسۂہ 


اور سپیٹوزا اپنے مابعدالطبیعیاتیق بےانات 5 متعلق دءویلٰ کے مج برا ےا سیت 


اخلاق قفرض کا حًَ اصل تسلم کرق ھے۲ نے گی ایک سماجی نصدب| امن 


ئا 
کی صورت می ھوتااے نهە که قرض کے ایک اصول کی حیثیت میں ۔ تاعم اس 
کے نزدیک یه اصول آزمائشی ہہ قبل تجری کا یقیں 'نہی - 


لیکی ائسّمیت دعو یل کری کے بی یہ ندب العن انسانی قدر یق عتلف صورتوں 


می _ےے ایک صورت ےغے جو چے ے تر بات گت مقابلے می اہنے اپ 
6+ تام 8 کی وی ار ' کھت یی اعلیٹت ر‌ کھ یں ہے او راس طرح وہ ایک مقابلتا 

۰ ۵ ہے 4 ٠‏ 7 ہے 
پائدار اور عفوظ س کر مہیا کرق سے جن کے ارد ثزد مدھبی عقیدت یق 


تعمہ کا کا اہ اعت اس میں دوتوں خصوصیات پہیدا عو جاتیقی ھی ۔ 


ایک ط. رت و پش تر 2 تجر بات کو خوش آمدید اکنا جاتا جے- جو تر باتی رجحان ی 


ےق ایک ي تلم دی سر لہ و کک اس حیثیِت سب انسیت 
دونوں طرف کے چیلنج کو تی ےتا جات عیثنیت کے حامی کی تنقید بھ 


۶+ قصص505) اگ 


ا 


گےےٗے - تا 23 اعلاق 7 مذھب ى‌ تعمیر ایسی خام بنیاد پر رکھ سکتے شو حو 
تجربیت کا آز ثشی طار دقە سہیا گا کا ہے ۹۶کیا عمیں کسی زیادہ مہ اور 
ایک دمح بی پناہ 5 کی چٹان حو نازرک حالات 

میں کام اے .١ح‏ :پز ۹ اہنے مذءہی يد ىی عارت اسٹواوکزؤ ؟ دؤسری 
طرف کرچ (([ع)٦151)‏ ج سے ۔تشککین کا اءتراض یہ ہے : کیا وو 
چک ثابتی 4 اد و کہ قدر کی بعض صورتیں ایسی دی جو نے 
یََّ رات یکو قاع آڑ کھ سکیٰ عون ؟ کم از کم اہر 
مھاری یه ۔عراد رس ان ی قدر“متبادل صورتوں کے مقابلے میں قابل یقین و 
مدبق ےھ خی کل غمر جانب داری ٴے ان اقدار کا مطالعه کیا جاۓ کا 
اتنا می ان کی قدر و قیمت کے متعلق شکوک و شبہات پیدا ھوں کے کیوں‌کھ 


73 ے‫‎ 3 7 ۰ ۰ ٦ 
عم حادب دارانه مطالعہ اور پر حوػش غأقیدت ایک جگهہ جمع مہس عو سکتے ۔-‫‎ 


٦ 7٦ ۳۳۴‏ 
ٹہری بنیاد کی ضرورت مہیں 


یه بات تو ترے سے بت عوقی ے کہ اگر آپ کسی بھی مقصد کے ساتھ عقیدت 
کا اظہار کریں تو وہ مقصد اس طرح قائم رہ سکتا ےے جس طرح حم بیان کرے 
هو ۔ ان تجربات ے اقتدار یىی عوس (یا دوسی اور سائنسی صداقت کی خواھش) 
تی ثر عو جاق ھے جن کی طرف وہ مقصد راھنائی کرتا ےے بشرطیکە آدمی اف 
جالاک اور دوسروں کی سہرت ے بت ات بصسرت رکھتا هو أء لیکن اقتدار 
کی خواعش اور دوستی گی تنا اعم اقدارر کی حیثیت میں ایک گے نا ند 
غں ۔ اگر تجری اضافیت کو تسلم کر لیا جن ۓ تو کیا تم اپنے اس مفروضے ؟ 

جائز قرار دے سکتے ہو کہ چند مخغصوص اقدار مذھبی عقیدت کے پائدار یو 


حیثیت میں قابل توثیق همیں ؟ 


اس حگهہ یہ چیز بیان کر دبی چاعیے کھ یقعن کا 7 سلئلهھ مذھبی 


ےُ 
صِ 


فاسغفر: کے ختلف نظاموں کے اس مؤتف سے گہرا تعلق رکھتا :ے جو انھوں ے 
مذعبی حاکمیت کے متعاق اختیار کيا حے ۔ا کیتھولکٹ عتیدے کے مطابق 


ت5 . خاہص 7 ا جب عاررے لا وہ مسائل غوں حو فطری اللہیات کے 


سمہ 
ے ٭ 

7ح7“ 
دا فتا سے خاوا ہیں ۔ نبیوں اور رسولوں کا ی٭ یقن بالکل صحیح تھا ری 
حد پیغام وہ لو ئُوں کے سامۂہ نے پیش 3 وت میں ء وہ انھیں خدا ی طرف سے 


الہام ہے ۱ ھھے 30 كٰٛ جئے 7 0 یسے اللہامی پیغامات او رو دیگر معابلات میں !یڑ گجٹا 
مکوئ مکل ھہ تیا ے لیکن ہائٹبیل کے بعد ےہ ایا الہام اب خم مو و چکا ےم 
اور اس لیے حرھ شخصض یہ سمجیتا ے مث کا وہ اسمی طرح وحی و ا'مہام کا حامل 


۶+ قصص505) اگ 


ہد 


ے وہ یقینا غلطی پررےے ۔ اس کے علاوہ ہوپ جو اپنی حیثیثت کے لحاظ سے ان 
ایا ار رسْل کا خلیفةہ ے ٗ٤‏ جائز طور ٴپر یه پقین زکو کنا ھے کہ جت وہ 
مذعب یا اخلاق کے معاملے میں کایسا کے کسی عقیدنے کی تعہمر و تاہ 
ڈگرتا ےے تو اس کا بیان غلطی ے عەرا صحیح ھوکا ۔ لیکن ا کوی اور 
شخص اس قسم کا بقین رکھنے کا دعوعل کرے تو وہ بقیٹا غلطی پر ہوکا ۔ ان 
معاسلات می ادوسرے لوگوق کا موقف بهہ ھو سکتا ےہ که صحیح وحی بائیبل 
کے مصنفین کی وساطت سے تحاصل بہوئی اور اس کی صحیح تعببر کا یقین صرف 
ان لوگوں کو حاصل ہے جو رسولوں, کے نائب کی حی"ثیت رکھتے ممء 


ونسٹنٹ اساسیخن اور حدید سافو ٤‏ الفطریت اوح حاسی پر ۳ - مفکر بن 2+ 
ساته ر۔ولوں اور نہیوں رک معاملے تک تو متفق سے سکتے ری اور اس معاملے 
می د2 دونوں متفق عی کیا وی کور شخص اس سم ک حتمے یقن ک5 


٠ 3. 


لہ روحالقدس بانیبل سی مار مفہوم ام ینا سس مسحب کا ہنای سی ھن 
تاعم 0 فرد واحداس معاملے می کی خصوصی مراعات کا حامل نہیں 
لک 


قرار ديا جا سکتا کہ جو کچے اس ۓ سمجیا ےہ وہ دوسروں اور اس کے 
معیار حق و صداقت قرار پاۓ ۔ مذھبی قلسفے کے ٴ باق 'چار مکاتیب جب 
تنقید-معنوی _کے نتاج مارے مسەاہنے آ ھی ؛ خود نہیوں کے متعاق بھی .اس 

خصوصی دعغوے ے‫ پنگکز ھی آن :ا کنا کے کھ ھارنے پان“ کڑوی ایسی 
کا شہادت موجود نہیں جس یی بنا پر عم کہهہ سکیں که قدے مذ ہبی راعن 
موجودہ زماۓ کے مذعبی راہناؤں ہے کسی حیثیت میں ختلف تھے یا خدا ہے 
بلاواسطه تعاق میں ان دونوں میں کوئی نمایاں فرق تھا - گزشته دور موجودہ 
دور کی روشی میں سمچھاخار کٹا مےے ںة۔ک کہنا مارے لے 01 ى طرح بھی جائز 
نہیں کہ صرف زمانہ گزشتهہ میں عی مذعبی بصیرت کی ایسی شان دار مثالںی 
قَل کی ھی جو مازے ,لیر وداقت کا تعیار بن نکںے ھزحقتت اننیعاباحت 
میں گزشتہ دور کے انسان کا یتین موجودہ دور کے انسان ے کچھ زیادہ نہ 
تھا ۔ عارے لے اب مہۂٴلہ یه ےہ : .ان تین متبادل نظریات مین ے ۔کون ا 
نظر یه مارے لیے قابل قبول ہو سکتا ے ؟ بارے جواب کا اضصار کمن بات 


پر تقے 2 کیاام م اہی بی انفرادی عقل پر پر بیروہہ کربں یا قدیم مذعبی روایات 


٤+قصص505)‏ اگ 


باب چہاردھم 


کثاںی' کا اساسی نظام 


ایک دوسرااھم شعاد گزشعهہ اپسائل تَۓ سض بوط ھے۔ ‏ من کوشٹن 
کرتے ہیں کہ اس کامثنانتەری ماھیت, کے متعلق کوئی قابل فہم نظريه 
صحیح یا غلط قائم ک_ سکیں ۔ مذہبی فلسفے کہ لیے اس ہے زیادہ اعم مسئلد 
شاید اور کوی نہں کہ اس کائثات کا نظام 1 اخ ۴ 

اس مسئلے میں کاق اخثلافات ھی تکیتھولک ؛ اساسیؿٌ ؛ جدید 
مافوق الفطریت کے حامی اور اکثر جدیدیت پسند ایک طرف ہیں اور انسیت 


کے حامی اور سپیٹنوزا کے پیرو دوسری طرف ۔ 'اول الذ کر گروہ کا خیال ے 


که یه کائنات غائی ےے اور ایک بنیادی متصد کو ظاعر کری ےغلا۔ دؤوسرے 
گروە کے حامیوں کا خیال سے کہ اس کانات میں ایک ے مقصد او 


غرم حانب دار قانون کارفرما ےش جسے م ریاضیایق صورت ہیں ببان گو مم<مَ 


یں ۔ نقطہ نکاہ کا یه فرق فلسفہ مذعب کے لیے بہت اہم ےہ ۔ اس لیے ہہخر 


ت 
کے که ان دونوں نظریات کی وضاحت کر دی جاۓ اور ان کے بنیادی 


مفروضات کا تنقیدی جائزہ لیا ججاے ۔ 


زیر اثر ظاعر ھوتا ے ۔ عم جو کچ کرے میں اس لے کرے ہیں 3 
اس طرح ان مقاصد کو حاصل کر سکیں جو ھمارے خیال میں خبر و سعاد 
موجب ھھہیں ؛ حیل کہ عارے غبر شعوری اعال کا باعث بی مقصدی یا 
عوتا ہے ۔ ہم دیکھتے یں که دوسرے انسانوں کے :اغال :بوخ _ائٰی طرح 


5 701 2 18 عے‎ ۰ . ٣ 
۶ معقصدی رو ے ھی اور وہ اپنے ساجی تعلقات ہی ای 2ھ نکاء‎ 


: 5 پا یہ رس 
رکھتے عییٰ ۔ اس رھ علاوہ یہ ساری فامی دنیا ای اصول ا اد سے دز ر 


ج۷٣‎ 


نظر' آق آھہ“ نشو و تما کا یه سارا سلسلهہ کسی خاص مقصد کے حصول کی 
کویکار وت بی یھ مقصد ہے اہی نو ىی بقا اور اس کی بھلانی ۔ اس مام 
عمل میں فرد کی انتخابی اور مطایقتی قوتوں کا اظہار ھوتا ۓڈە۔ جہاں تک 
مادی اور غیر نامی دنیا کا تعلق سے ؛ بد ظاھر بہی معلاوم غوتا ے کہ اس 
میں کوی ابی اور مقصدی علت کارفرما نہیں ؛ اس کے باوجود اس میں ذرائع 
کا ایک وسیع نظام نظر آتا ے ء جس ى تب میں چند: مقاصد کے حصول کیک 
جد و جہد عویق ے ۔ اس کا استحکام اور پائداری ایک ایسی حقیقت ےے 
جس کی وجه سے عم آعنگ نامی اعال اظطہور پزیزڑر عو سکتے میں اور جس 
کے باعث انسان اس کی ماتحیت اوز کاررکردگی کو قابل اعتاد قوانین کی :۔شکل 


ڈول کروٹٹجھ سس کا عئد اس کائنات کی ھر شے۔به ظاھر انسان کے مقاصد کت 
حصول کے ذرائع غیں اوروە خود ان مقاصد سے حصول تی خاطر دہ گے 


-5/ 


جو اس ک کی نگاہ میں خم اور مہوحجب فلاح ھ ان مام امور کو اگر دیکھا 


جاے تو معلوم هو تا ہےےے کہ اس کائنات . سی ایک ایسا نظام کارفرما ھےے فص ے 


پان ا : ا ان دا ے یر جج 
میں محتلف مراتب اور درجات موجود یں ۔ /نسان“نے کم مرتبے کی خلوق 


اہن کال کا 


ے ۔ دوسرے لفظوں میں ان کاإ کہل عغدود ے؟ کیونکه. ان کی استعداد یىی 


حصول رکا مٹنہمکت جو اس تج استعداد .2 عہن مطابق 


ز۴ 
ہے 


ٹا سے 
می ید امستعداد ےے که وہ صرف متناعی خیر کو نہیں دیکھتی بلکە کلی خر 
کا تصور بھی ا کو سک ےر ؛ یعنی وه خمر اق انی اتی اور مطلق ماعت 


حدود متناعی یں ۔ اس کے برعکس انسان کو عقل جَشی تی ے آور عقل 


مس پا لیتی نے ہگ ای سے ظاعر ھوتا ۓے که اس کاات میں انسان کا ایک 
خصوصی بلند مقام ے ۔ اس ک5 کی سعادت اس سارے غائی نظام کی آخری سعادت 
كت ای سیں تمام وه مقاصد شامل غیں جو دوسری خلوق ابنی اپنی جگه 
حاضل ککرنے کی کوشش رق کے تا :اگرَةَظم اح کائنات کو اس“ غائی از 
مقصدی ۂنتطہ ن5ہ ہے ئ٦‏ دیکھیں .تو ۔کیا ان ام حقائق کی صحیح اور 
تسمی :بش تاویل ہو سکی ھے ؟ کیا ہم یه تسام کرۓ پر جبور نہیں که 
خر مطلق یا خدا ان تمام واقعات کی علت سے ؟ اور انسان کی خصوصی سعادت 
وھی ۓے جو اس کل کائنات کی سعادت نے ؟ اوريیه کہ باوجود اس کے کھ 
انسان اس وقت ے شار مجہوریوں کے باعث حدود کا پاہندے ء تام اس کیک 
تقدیر کا تقاضا بی کے کہ آ وہ ان حدود اور جبوریؤں ے ے نیاز ھی کی 
لامتناھی کالات حاصل کرے ؟ یہ نقط نکاہ غائی نظطرے کے حامی کا ےہ ۔ 


۶+ قصص05) اگ 


ے۳ 


و لے کرتا ےک نة شروریٰ: نی رکة یاہ باند مفصل ثار جج تی 
أ 
میں پووا ھو لیکن اس کائنات کی ماعیت اور قطرت: ایسی: ےی ,که: وہ ..انساز 


کا 


کے سامنے اس اعلیل نصبالعین کو پبش کرتی ےہ جس کے مقابلے پر موجود 
زندگی کی تمام لذتیں اور خوشیاں امکل اور اور جزوی معلوم وی یں ۔ 


دوسرے نقۃقطه نکا کے حامیوں × کے مطابق راہ تمام امتدلال مض انان 
نمناؤں کا ے کار اظہار ے ۔ ان خيال ےہ که جب غم 
اور دوسری خلوق چند اشیاء کی خواعش کرے اور چند مقاصد کے حصول 


8ر یے جد و جہد کرۓ خھہھیں تو اس کا یە مفہوم بالنکل نہی کہ وہ متاصد 


ہو ہی خبر و سعادت هی اور نه اس کا و مطلب خر کا آمیں ڈراہ ری 


اساس غائىی یا متصدی ے ۔ ان مقاشد کو حاصل کر لیۓے کے بعد اسان 
کثر مایوسی سے دو چار ھوتا ےۓ۔ اس بے يە نتیجهہ نکاتا ےہ که وہ 
در حقیقت خیر نہس عوۓ بلک غلطی سے ایسا سمجیا جاتا ےہ۔ ان کے 
حمیول کی غواھش ۱ کہ 8871 .) سی,ھوت ےجس ۓٔے یه ظاعر ہوتا 
سے رکا غوۃ اوتے اور اس دنیا کے متعلق صحیح علم غانی اصطلاحات م 


بیان نہیں کیا جا سکتا:۔ اس نتیجے .کی وجہ يہ ےہ که جدیڈاسائنس 


و 


نقطة ‏ کا“ ے۔۔ واقعات ىا صحہم عَلماوه عَلی عے. جؤ دویرب ے و 
ےد و تا ۴ 8 


٠ ۰ ٭-۔‎ 


نیاق:وؤ حیاق: می .حاصل کیا اع ایسے واقعات جو پھلنے 
ساتھ ساتھ غبر معمولی باقاعدق ے ظہور پزیر ھوے ھیں ۔ لیکن اکہر ایسا 

تا ۓے که انسان خواعش کے باوجود اپنے مقضد :کو خافل تھی کر پائاآآ 
جس ے یه اندازه* عوتا ۓ که ان دو واقعات کا باعمی تعالق مستقل نہیں کہا 
جاسکتا ‏ کے موجود عورے معوے ہیں متصد بعض دفعهہ حاصل ہھوتا ے او 
بعض دفعهہ نہیں ھوتا ۔ 


8ڑ 
واقعات کر 
8م 


واقعات 


ہر برقیلد + کر ےس و )9۶ اوت جو ات ی4 زقمے 


ر٤‏ ے۔ ت و ہے ک ص کو ےه >> کجہ) مور پر 
کت کہا حا سکتا وك ایک خاص عر رکٹ 1| کو پیدا کے 7 سو حمب موا 
تا عک پیا اس کا حصو ل حض اتفاق ے ف امور 5 ک روّعی می مہ 


2 نتیچے پر ہنچے ےس کہ صحیح علم صرف اُس وت حاصل شاو سکتا ےہ 

مم غائی مقولات اور مفروضات کے کی پناک دردیں ا اتا کی میکانکی اور ارتقائی 
تصویر اسی روشنی میں پیش کٗ کی جاتی ے ۔ اگرچه يہ دونوں ن تاج تفصیلات 
میں ایک ڈاوسرے کے معللت مین ۶ کا مو وہ یٹ معاسلے می بالکل متفق 


٦ ۰ 1 . 7. یه صً‎ . ۹ ٠ ٠ 
ھی کہ اٹ کی زنکاء می یہ بائنات علنی اضافات کإ ایک غس حائب دارانهە نظام‎ 


+٤‏ قمص505) اگ 


۷۴۳ 


ے جس میں واقعات ظہور ہزیر ز ھڑے ھیات اس لیے نہیں کہ وہ اچھے ھی 
یا بڑے ٢‏ یا-ان ئ- عواعش ی کی ےے یا نہیں بلک صرف اس لیے کھ 
دوسرے چند واقعات ان کے ظہور کا تقاضا وج میں ۔ ان کا دعویل ےے 
که اس نتطه نکاہ ے اشیاء کے .تعلقات کو متععن کرۓ ے غم فطرت کو 
اس طرح سمحے سکتے ھیں جس ے اتفاقات کے عناصر 0و ممکن حد تک حم 
کیا جا سکتا سے ۔ ایسا عُلمْ بہت حد .تک اغلاظ نے 'پاٹ' ھوتا ےۓ اور اس یىی 
بنا پر جو پیش گوئیاں کی جاتیآھیں وه بہت زیادہ درست ثابت ہ وی ہیں ۔ 
مثلا ایک آدمی چاھہٹا ہے کہ ابٹی مرضی سے'کسی غورت نے شادی کڑڑے ) 
لیکن جب تک دوسرے گعالات نازکار لة ول اس کی يە خواھش فروری 


کیک کے پوری ھو ۔ ایک آدمیٰ پانئچویںگھیزل کی کھڑکی سے نیچ گر- بڑتا 


٭ ہے 


سے 2ہ 5 5 سے عے - 1: 
ئ ے یقینا وہ نیچے کسی سخت گچُیز پر کا سے ما ا 
کا ھؤ یا کسی ات2 احی”کو زبرذمتی :گھڑی لے پھیلک 'ذیا؛غوت .اگر 
کائنات ک> اس کے واقعات ایک و 


۱ ری ے 
۶ از ط9 سم م پچ ہے پی و تمے 4: کو 2ں 
سی - رر ڈوید 7 مر ییٔت“ کوا ہیں 


فزن کر لی کھ اس کائنات م ای با ا متصد نہںس ۔ یه وی نحائی یا اخلاق 


نظام مہس زلکه ایی شُمر 87 ای نظاء ہے 1 
۔ 1 7 یی بپ أ 


اس کے علاوہ جب ےم کائنات پر اس نظ, رے کی روشی میں نظر ڈالتے 

ہیں تو کیا نامی رجحانات اور انائی خخوانعشات لے و معلول کے ایک 
غیر جانب دارانه نظام میں پُوری طرح سموۓ ہوۓے دکھائی نہیں دیتے ؟ 
ہم 21 ایسے مقعند کی نا کرتے تھیں جُو به ظاھر غیر نظر آتا مۓ .”جب 
ہم اے حاصل کر لیتے مس .تو ااسید و مایوس شوے یں ے پیر غم ے اس 

ى تنا کیروں کی ؟ ا١س‏ لیے نہیں كکهھ وہ اچھا تھا کیوں کہ یه تو اب عمیں 
معلوم عوا ۓے کھ وہ اچھا نہیں تھا۔ ایسے حالات میں کیا" یه نہی کہا 


حا سکتا کہ عم سرت اس ٴی‌ٔ خواعش جند ایسی وحوہ کے زیر اثر یىی 


کے پ 


جن کا تعلق اس شے کی اچھائی یا بُرانی نے کچ نه تھا بلکة عض هاری 
خواعشات کا نتیجه تھا ؟ اکی یە نشرج صدحیح اذھ > ہوں بھی ۔ :گیا دەم آن 


خواعشات کی تاوَبَل بھی اس طریقے! سے مہب کے کت یی عضول خچ 
بعد عم دطمن ہرے جحاے ہے ا 1 کا باعث وہ اتفاق:ٴ خالات مہی که جس 
ف۴ نتیجے می مم خوث شی حاصل گر نے ےَ هی بالکهە عات و معلول کا وہ سلسله 


07ص3 5ص8 


۴۷2 


انسانی فطرت چو فک طرح کی واتم ھوئی ام کہ وہ ایسے حالات کا تتانا 
کرتی سے جس ہے عم پائدار اور مرا ل راحت حاصل کر سکیں لیکن اس کے 


باوجود ارم لے یہ فرض کرنا کسی طرح بی جائز نہیں کہ ان کا 
و ونا ۱ ک۳ نا شر 7 ر ہر ۰ اد 
2 پر2 ن نے2 چیا نج717 حصر گے ہ۔ مر اطمیثان یا خر ومی 


یں وا پر مہئٔی اور مفتحصرے 2 وو کے 


ی چیڑز ے فوع ہزیر عوے 
کی علت نہیں اور اس لے عم واقعات کو سمجینے کے لیے اے بطور اصول 
ا۔تعال نہیں 8+ ہے ۔ یا کائنات ایک غئمر شخصی نظام ے جس ے شمی 
حا بای اور ذعنی طو صطصوز سن مطابقت ہید| کی چاعھے - یا وی منصدی یا 


خ 32 5 
عای نام ہی جس ے ائتات طور ہر اچھا ا پر دەمی اععماد دو ہہ 


اآنفػ دو انتھائىی: ‏ نظریات کہ ضمن میں کی درمیانی نظربات بی 
ے ان "دو الْتہائی نظریات کے اساسی تصورات 
کو مختاف طریقوں ے لا جلا کر پیش کیا ۔ سھّرھویں اور اٹھارەویں صدیوں 
میں اس قسم ک تمایاں کوشخ شش س مفرونے پر 


نظام ایک متعین سمیڈنی انداز 7م 


٠ 1: 1‏ ؟٭ .۰ 
یں ۔ چناچه ختلف لولٹوں 


سہنی تھی که طبعی کائنات کا یە 
جس میں کسی قسم کی مقصدیت موجود 
نہیں لیکن ےبموع ھی اینے خدا کی خلیق ےہ جس کے سامنے ایک 
شی بیان کی گای جو ۔کیتھولک 
مٹکر جا ا اس طرح ان کی نکاہ میں یه کائنات اپنی حقیقی 
تی ای بھے 6اک زج اس کا عای حصد اہن تفصیلی عمل 
غیل غعاىی عئ "کائٹ کے زماے ے لے“ کر آج تک اخلاق عینیت کا موتف 


نتصد ےۓےے ۔اس غدا ک ت تقریباً . 


اسی 
قسم کا سے ۔ ان کے نزدیک طبعی کائنات کا اور مکل طوۃ ای میانی ےی 

لیکن وہ عض ظاعری پہلو ((011610010011001) ے ۔ حقیقت مطلته ایک اخلاق 
نظام ےے جس کی اساسی ساخت قانون فرض پر قام ھت ان کے ْاں خدا ک5 

جہهہ ایک لا مۃباعی روحانی اصول مطاتہ ے جس کا تصور خالص غبر مذھبی 
ےے ۔ انیسویں صدی اور بیسویں صدی کے ابتدائی دور میں بعض لوگوں کا 
خیال تھا کہ حیاتیاتی دنیا (جس میں انسانی تارج بی شامل ے) صحیح 
معنوں میں متصدی نقطة نکاہ ہے سمجھ میں آ سکتی ہے لیکن اس کے برعکس 
طبعی کیمیاوی اور خاص کر عیثتی نظام جس ہر تمام نامَی زندگ کا دار و مدار 

۹ 


حے ؛ سیکا گے ۔''”غن شخصی تانون یىی حکومت اس کائنات میں قطعی اور 
آخری ہے اور مقصدیت حعض ایک تیر لئگ_ دائرزے٭ نی“ کاز فزماا کہ جو 


۶+ قصص505) آگ 


٣ ۰ے‎ 


درحقیقت غعر متصدی تو کے رحم و یا سے نے ان مثالوں سے يہ حیر 
ٌ - 


رم ٠ے‏ 


واضح مویق ”کہ ان دو نتطہ ہاۓ نکاء ک و اس طرح پت کہ ایک دوسرے 
کے مقابلے پر انروی حیڈیٹ ‏ ُ4 اختبار ک, رے ؛ بالکلی ناممکن . ےہ ۔ ظاھر ےہ کہ 


کائنات کا کوئی منطی (صشےےہ (کسی تیسرے مشادل نصور سستثیل خر 2 
١|‏ ں دونوں اصولوں میں سے کسی ایک 1 تسلم کر پر حبور ےہ ۔ پا 9 
وہ اساسی طور پر مقصدی ے یا غیر مخصی قانون علت و معلول 1 پاہپندےء 
ل٤‏ یه دوئوں انکےے وقت میں کار فرما نہں ۶ ہر ہے 


ص سے ۰ ۰ 
اب سوال بس عے کہ ان ٹ+ڈویوں مىمی مسہے ٛثم کے 
ٔ۔ ۔ ہم 1 


۹ 7 
قرار دیں ؟, اوز جس نتیجے پر ہم پھنیں اس کا جواز کیا بھوکا.؟ .مقصدیت 
اع کے ںو شا مشگلہ یہ سے ٠‏ پاکامی کے کی غجر بات اور 
واقعات ک کے قابل اعتاد علم کی اعمیت کے پیش نظر کیا کائنات کی مقصدی 
تعبیر کو قابل قبول طریقے ے پیش كیا جا سکتا ے۔؟ ابر کے عخائن۲ نک 
ساسنے مسئله بہ ھے : اس حقیقت کے پیش نظر کھ ھ_ جان : دار مخلوق مسلسل 
اس چیز کی تلاش میں سرگرداں ےہ جو اس کے نزدیک خبر ہے اور اس لے 


کی نکاہ میں یه کائنات مقاصد اور ذرائع کا ایک میں 3ب عموعہ و بے کیا 
موا ۳ب و سو ان مقصدی عناصر کو ھمیشہ کے لیے خم آگو سب 
خوں میں وی یت استدلال پیش "کر سکو 1 اگر غورد سے یی ح22 
تو اس غہم شخصی فطریٹٰ ۴ اختیار کی کا متصد یه ےے ھے 25:0 232 صحےے علمہ 
حاصل کر سکو او پہوررے اعتاد اور (ےؤرئڈے سے واقعات ک5 ف پیش لت ا - 
غیس شخصی نظام کائنات کا نظریە درحقیقت اسی مقصد ا کے حع؛ ول میں معاون 
ھوتا ےہ ۔ چنا نچ متصدی نظر ے کے حامیوں کے نزدیک ان کے بخالفن کا نظریه 
نامکمل ادر ناکی رہ جاتا پر نے بظا ەر تو وہ اس کائنات ک اتا نشمّہ قاغ 
بنا ز2 میں جس میں کی سم 1ج مقصدیوت کار فر سا ہی لیکن جس مقصد 1 
خاطر وہ بە نظر یه اختیا, و کی کے بھی اس کو وه واضح طور پر ۹ لم کو 
سے ائویڈ سام قی ۔ ہس متقصدی نظطرے دک حامیوں وک نزدیک کائنات کچ 
۱ ھ عر: 4 . ْ ح ۰ ِ 

یه نظریہ کسی مقصد کا ذریعہ نہیں ؛ خواہ یه مقصد کتنے ھی اعم نتاج کا 
ت 


3 کی 0 ۰ اچج-۔ ۰ - 
حامل عو ہ ان کے نزدیک دا بر یه شورے کے جند ناقابپل درد ید حتائق 


- 


اب سوال ۰یا کە مم ان متبادل نظر یبات می سے کی کو ختیاز 


۲+ فص 05) آ اگ 


اھ سر 


اگوی 3 برا جواب جک از کم ابتعدا میں اس طرح دیے یی کوشش 
کی جاتیق ےۓ+ واقعات کے ظہور: گذیر مو ۓ .کے : متعلق ابنےٴ) اھم 


سے سے 
جر بات کک غائر مطالعه کو3 اور وہ کائنای تصدور قبول کرو جو ان 
تجربات سے غم اتکی ڑھواے اکر یه تبجربات ایک غابتّی نقطهۂ ت اہ کی 


طرف راہه تمایق کریں “توھمیں اس کے مطابق مابعدالطبیعی نظر یه قاغ 


کرنا چاھے - اور ا اس ا۶ برءکسی وہ ایک غمس جانب دا اور غس شخصی 


ظام کی طرف راء مائی نکریںن دو پیر وہ وحم 3ذ اوھ فطر یت اختیار ا چاعے 
جو ایسے نظام کا تقاٹا ے ۔ شاید اس ىہ مہئّر راہ نمائی اور کوئی نہیں 


لیکن مہاں ۲ کو ایک اعم مستئلهة سامنےاتا کے عو کن ور مت غور و خغوض 


کا تقاضا کرتا ے ۔ شاید عقائق' کسی ایک طرف زا۷ ائی کرے“ نے قاضر 
ہیں دَ اگر ان کی راہ نتمائی واضح ھوقی تو یه ممکن نه تیا که پرخلوص اور 
ڈھمن عتقی می اتنا وسیع اختلاف پیدا ھوتاجیٰ کۓ مضھرات دینی فلسفے 
کے ' لے اتتے اہم میں ۔ ممکن عے که کائنات کے /مَتعَلق". کسی ایکٹ نظرے 
کے تعین کا اغصار .و سای حتائق پر نہ ژاے بلکە آن اساسی مفروذات پر عژو 
دن یم مذد سے شم ان حقائقیٰ کو قابل فمٴم شکل مس یش ۹ے عڈی ۔ 
یىی ١ے‏ فرونے کی روشی مس ایک قسمہ 2- مابعدالطبیعی 

تر کک ڈوسرے مفروضے : ررنٹنی سی وہ ہہلے 
نتیجے کی طرف راہ ٤‏ ائی کرے یں ۔ 


چلزابواب:میں ا ای یا ظطرف اغازہ کا تا اکا اف ١ک‏ فاعی 
فلسفے کے بنیادی مسائل ے متعلق مغربی دنیا میں اس طرح کے تین ختلف 
مفروضات نمایاں رے ہس ۔ قدح اور زمانڈ وسطیل کے مفکربن بلا ا۔ئثنا 
(اور کم از کم مذ بی معاملات میں بہت ہے جدید زماۓ کے مفکرین بھی 
ان ے متفق ہیں) اس حقیقت کو تسلجم کرے غیں کھ واقعات کی مناسب اور 
صحیح تعببر ایک علت اولیل کو تسلم کے بغیر نہیں پیش کی جا سکتی ؛ 
جس کے باعث ان میں خبر و کال کا کم یا زیادہ عنصر پايیا جاتا ے ۔ 
ان مفکرین کے خیال میں یه اس عموہی اصول کا بلا واسطه اور عملى طور 
پر ناقابل تردید بدبمی نتیجہ ے که عدم ے۔ محض عدم ھی ی3ا ٣س‏ کتا ف ے 
ان کا استدلال یه تھا کە اکر اس اصول کو صحیح تسلم کر لیا جاۓ تو 


+٤‏ قصص05) آ اگ 


۳٢ ے٦‎ 


یه نتیحهة ناگزیر سی حا اد و<وحو ود سے پیدا نہیں هو نمگتا۔۔ 

کا تطلب:آفةٹھوا ہکه اشیا“ی:اچھای ان سے وجود اوز ان کا باتک کی 
حقیی علت مع اور اس طرح ای ظرزیق ای صحت ثابت ع"ویق ےے ۔اس گ 
مطلب یه بھی عوا کہ تمام اشیاء کا.ہائی سر چشمهہ ایک وجود مطلق ے حو 


تمام کالات و صمات . حاسمل ۴7 "جس یی کے ول کے محاکف مدارج 0 


و :مو و سراتب 
اس کائنات کے ختلف عناصر میں موجود ہیں ۔ اگر اس مفروتے کو تسلم 
کرے سے انکار کز دیا جاۓ تقو اس کا :تیحہ بد ھوکا کهہ تشر مج طلب حقائق 
کے کچھ خصوصی اور ظاھری غناصر ناقالہل تعہیر اور وضاحت رہیں کے ۔ 
یہ ایک غیں منطعی عمل وکا ۔ دوسرا عقیده* جو تاریخی طور ہر اس دور میں 
راج ھوا جب ریاضیاتی میکانیات کی کامیابی,رۓ لوگوں کو کائنات کا اسی طرح 
کا نقشهہ پیش کر ۓے ی ترغیب دی ؛ چہلے رم سے اس معاملے میں متفق ےہ 
کە عدم ے صرف عدم ھی پیدا هو 7غ لیکن وہ یه بھی دعو یل کرتا ے که 
جہاں ھر علت اپنے معلول کے لیے کافی ہونی چاهھیے اسی طرح کل معلول 
تجربی طور ہر ابی عات کے مساوی ہونا چایے ۔ جس طرح ہم ءلت کے ساتی 
کی کے کا پر مجبور ہس جو معلول, کی صفات کی 
تشرمج کے لی ٹا کزون و ح غمیں یه بھی تسام کرنا ھوکا که علت 
جا ری میں اپنے اک اظہار کی بخجر مم"ُی رہ سکتا ۔ دوسرے 
لفظوں میں ان دونوں میں ایک اساسی ەساوات کا ھونا ناگزیر ے؛ کم از کم 
جہاں تک ان بنیادی اور مقداری خصوصیات کا تعلق ے ء وکرنہ علت کے 
وجود ے ‏ مم ایک:اینے"معلولی پیش کوقی کرین گے جوا حقیقیٰ معلول 


ے حتاف تا حالات میں اس ے عظم تر عو ۵٢‏ ۔ حہب عم إ سنامہب تشرج 


کی 


کی تّامیت کے اس مذروضے 5 ق روشی می کائناتی مسائل ٭ء کا .جائزہە لی ئ١‏ تو 
جو نظریه قائم ہوگا وہ مندرجه بالا مفروضے کے تقاضے ہے ختاف ہوکا۔ 
عم علت اولول (اگ ہم اس کو تسلم زکریں :کیول :کہ تجربی بنیادوں پر یه 
مفروضه یقینی نہیں) کو تمام کالات کا حامل قرار نہیں دے سکتے کیوں 
وی پر یه حسوساتی دنیا جو اس 1 معلول ھ7 تمام کالات ی‌ حامل 
مویق ؛ حالانکە ۃملی طور پر ایسا می ۔ ٠-‏ علت جو ساتی صرف وغی 
صفات اور ان صفات کا وھی دربەمنسوب کر سکتے ہیں جو معلول 
ہی ظاھر ھوق غیأ ‏ اس سے تجاوز کر اس بش پس جب چوس سامنے 


+٤‏ قصص505) آ اگ 


ےا ے ۲۳ 


و راینکمل علت تسلم کر سکتے یں ۔ اور چونکه ایسی علت سروجہ ال ہیاتی 
تصور خدا کے مطابق نہیں -- ال ہیاقیق خدا تو حکمت و خیر کے کالات کا 
حامل ے۔۔ آکی کا نتیجه یا تو خدا کے وجود کے متعلق شک و ریب کا ھوکا 
یا عمیں :خدار یی بالکل ایک ئبی تعریف پیش کرنا ھوگی جس کی رو سے وہ 
مابعدالطبےی قوتون گۓہھروم عغض ایک اتمائی ػصبالَعینَ, غوگا ۔ یا وہ 

ایک اخلاق اصوزل ھوکا جو ایمان و یقین کے تقاضوں کے تو شاید سطابق ہو لیکر 


علم کے سعیار پر پورانه اترے۔ تیسرا مشہور مفروضہ وم ے جو :ظریة ارتتا 
کے باعث منظر عام پر آیا ۔ یه مقروضهة, دوسرے مفروضے سے اس حد تک تو 
تفق عے که یه درتوں ایک کاسل تر ین علت : کے تص ب٦‏ کو غاط قرار دیتے ھیں 
لیکن پہلے دونوں مفروضات کے بر سر رکا دعوعل ےۓ کہ عدم 20 .: 
کوی ود ڈوووہ پا غو تا آ86 عو ب کا اف ایک ضوعی ‏ معول ات 


علّی شرا اط سے زیادہ بیچیدہە ےو کا ے اور اس سے ایسی ات اور اعال 
ظاعر ےھ و سکتے غی جن ہے وہ شرائظ عاری ھی ۔ تاربجی طور ٹر اس ناد 
تصور کی اساس اس سائنسی شہاذت پر ے کھٴماداگری دنا ے جو حیات پا 
شعور سے بالکلی عاری سے ؛) حان دار لاوق بدا ھ٠‏ و 
مڑژین ھویق ہے ۔ ارتقائیین کا استدلال يہ ےہ کھ چونکه یه واقعات حقیقت 
مطابق ھونا چاعے ۔ اس کا مطاب به وا کہ هارا بی مطالبيهہ کہ بجموعی 
عات اپنی تمام صفات اور طریق کردار کے لحاظ سے معلول کے مہاروی ہھوئی 
چاعے ؛ صحیح نہیں ۔ حقیقت یہ ےہ کہ معلول کا کچھ حصہ بظاعر بلاوجهہ 


0 


عالم وحود می آ جاتا سے ۔ پہلے دو مفروضات کی رو سے تشربج کا یه نظر یە 
ے سعنی اور غبیرمنطقی ہے ۔ پہلے نظرے کے حامیکہتے ہیں : اگر تاریخی حقا 

جن سے یه معلول پید| مورے دی ؛ ان معلولوں کی تمام صفات کی تشرغ 
کر ے ہے قاشی ہیں ؛ تو اس کا مطلب صرف یه ے کھ مکمل عات 31 تلاشض 
کسی اور جگه ھوئنی چاھیِ جع 1ک ضرورت ہو تو میں ایسے حقائق کی طرف 


تے ہے ر‌ 
رجوع گڑتا چاھے حو تجربی مشاعدے اور تصدیی سے بالأ شی ےہ د۵ؤوسرے 
نظطرے کے حامی عام طورز پر کڈ یں : یہ مظاعرات حن ذو 3 حیات اور 
ذڈھن اتی نام سے پکارے رھوء یا3 کیخیاوی”"اعإك :کی طرح حقیقی نہیں ۔ 


و تو صرف جانی وی دای پیچید. صورتیں ھیيں اور صحیح علم 
حاصل 5۶ت لعک لے ان کو مور النٹکو علت می قابل ەریل ەونا چا ک- 
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رھ سس 


3 


پہلے اور دوسرے نظرے کے مطابق زمان تخلیقی نہیں ؛ یه کائنات کا بنیادی 


نہیں بلک ایک 


ان تنوں مر وضات لے موختلف سایعدالطبیعی نقشے قائم ہەورے ھی ۔ 


پہلا مفروهمة کائنات ہکا ایک ایسا نقشه پیش کرتا ہے جس کے مطابق ایک 


9ہن سرچٹھے سے ذتاف قسم اور عراتب کے غبیر مکمل وجود صادر 
هوۓ۔ دوسرےمفروضےک رو سے یه کائنات زمانی تبدیلیوں کے ایک سلسلے ہر 
مشتمل ہے جس میں ' عمیشہ ماد رۓ اور قوت کی ایک ھی متدار عفوظ رعی ے 
اور جس یک اساسی صفات ایک جیسی ہیں ۔ تیسرا مفروضهہ کئثنات کی ایک 


ار تقانی تصم پر 5 تقتانا گر تا تھے جس میں وجود او اور زیادہ بمجیدہ 


ہے ۔ سے 


اتب گاے کاےے ظاعر عوے 


حو ان + قبول کردہ تشرحی اصولوں 5 مطابق عوں ادر چنل دوسرے حقائق 


سے چم ہوشی کر لیتے ٹیس جو ان ک7 اصء ای ا مطابق "ہس ھوے ۔ 


و 

اب سوال رھ ٤غ‏ رک علی تشرج :۶ ان موحنف مشغروضات سی ہے 

کون سامشذروضہ صحیح ےے ؟ اس کا فیصله کس طرح کیا جاۓ ؟ یه کا اعم 
سسئله ے جو خوق وا فکورکی دعوت دیتا ے که بعض حقائق جو کسی مفکر کے 
سامنے موجود ہیں ء ان تینوں نظریات ے عم آعنگ نظار آے ہوں لیکن اس 


ہییؤت,ت- 


کے باوجود غور کرنۓ ے۔ معلوم ھوکاکه ان حقائق کے بعض پہلو ایک خاص 


نظرے کی توثیق کرۓے یں لیکن کسی دوسرے نظرے کے مطابق نہیں ۔ چنانجہ 
آخری فیصله انھی حقالق پر عوکا۔ لیکن به حقالق وانح طور پر اس 
حقیقتِ گی طرف زاہ عان ہی کریۓ' کا کون با نظریڈز, کائنات ) قمیں اغَجیاز 
کڑ نا چاعے - 

اب ہارے سامنے سوال یه ہے. که حقائق کی مناسب تشرجح کے 
طربق کار سے متعاق انسانوں ۔_کے اساسی عتاید میں ید وسیع اختلافات کیوں 
پیدا عونت فی ١1ا‏ سال کا ناش ٭مو اتا دیا رجا ٹنکتا: .۷ گرچھ :اس ک 


باوحود یتمن ہے نی کہا حا سکتا :کے یاە حوراب ان متبادل نظریات ہی سے 


ج٦٣‎ 


٣۹ 


کسی ایک 2ک و اختیار در ا مس کی ں حد تک راء خمای لی سکتا گے 
فرضس کیجے که اس ۔وال کی روشنی میں عم آن تاریخی ادوار کی تمایاں خاصیت 
کا جائزہ لیتے میں جن میں ٴیيیه مغروضات علیحده ءلمیحد تسلم کیٹ جاے 
اور پور آن رجححانات ک تطالمه کریں حو اس خاقتٰ سے پمدا ھوے 
ااکثر یوٹانی مفکرین کا ئا اساسی رجحان جالیاق اور تاملٰی (٥٣۱۸۱(0[۸11م٥۱مم)‏ 
ھا ان میں نہ آسخمرم او نات ک حجذبہ تیا ادر زہ سا۔ ق اصلاحء کے خرا( 
ثت کک سس 
وحدت اور مم آعنی ان کی تصورات کی (زرسند :کیا حاتا تھا ۔ان رخ نزدیک 
حر کت اوو :کثرتکاٴ سر چَّعمةایک یاقبیل؟تغبر اصَول تھا چو آئی: کا؟ 


سٰ ذنات ک 


نظام 5 تی علت ۔جھا جاتا: تھا ۔ زسانة قدم کے آخری دور اور :زہانہ وسطیل 
میں اس جالیاتی رجحان کے ساتھ ساتھ ایکابرھبانی رجحان جم عو گیا ۔ خیال 
یه تھا که اس مادی دنیا یىی ھر شے نا نکننق اور ناقص او اس لے اسان 
کا:,قرزض ے: ك۸ ای دئیاتکوتچھو؟ ':کورای, ذاکا نل کائل سے اعغاف بدا + کرد نے 
جو اس آنی و فانی' دنیا ۓ ماوزاء ےے ۔ چو نکه و آن تجرہاک و مشامدات کی تغیئز 
جو لوگوں:ی عاء توجهہ کا سصسکز تھے ؛ ایک ایسے ‏ فقصدی نظرے 
میں کی جا سکتی تھی جن کے مطابق,ان حالیاق 091 از ھبای ڑکا نات اکا سے 
ٹکلتا تیےاء اس لے قدری طور پر اس نظ و صجحیح تساہ کی لا 
اور ان تذریجی اصولوں کو اپٹا لیا گیا جو اس نظرے 

میں جب مغرب نے اس تہذیبی ورۓ ہے بغاوت کی تو اس کے مفکربر 
هاں ایک ختلف قسم کا رجحان : تمابات: ھوۓ)۔ لگا ۔َ_ا 
تسخیر کائنات کا جذبه تھا جس کا مقصد یه تھا که اس کائنات کی قوتوں کو 
انسان کی بھلائی کے لیے استعال کیا جاۓ ۔ اس رجحان کا مدار اس بدیہی اصول 
پر تھا کە یه کائنات قابل تسخمر رے ء وی ےج دہ حادثات کہ تمعلیلی تجزڑرے 


ناگزیر و او عاتی رشتے میں کو ا یں ۔ یه مفروضہ جیسا کہ 
ھم باب ہ میں بیان کر چکے ہیں ء خود علت و معلول کی اساسی مساوات ے 
نظرے کا تتاغا کر تا لے سے ان امور یق روغی مس .کسی تشرخ راک کافی 
ھوۓ کا تقاضا يہ ے که معلول کے جن عناصر کو ہم قابل فہم بنانا 
چا ھتر ہیں ء ان کے لی لیے ایک ایہ۔ عات کی ضرورت ے سم میں وه اسا 


می 
صفات اٰس ص تبے سس موحرد دای مس موحود ھی ۔ہ جنانیەد ا١ٰس‏ 


تےى ض9 


بنا پر جو مابعدالطبیعیاتیق نقشہ قام ھوتا ےہ و ميکانیق ہےہ۔ یعتی کئنا 


ے۔ کابنات 
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متعین اور ۔متعاقب واقعات کا ایک نظام ے جس میں کوئی گزشتہ شے 
کا لعدم نہیں ہوتی اور نہ کوئی نی اہم شے وجود میں آتی سے ۔ جدید سائدس 
کی شاندار کامیابی اور مغربی قوموں کی سیاسی اور اقتصادی بالا دستی کے 
باعث انیسویں صدی میں مغرب میں ایک عام رجائیت اور (ناکریر) ترق کا 
تصور پیدا:ھوا ۔ یه حموس کیا جاۓ لکا کہ جادات ہے نباتاق حالت بہتر 
:ھ2ا تک صاحلب عقل انسان ھونا نباتاتی اور حیواتی حالت سے بہتر ے اور 
(اکرچە یه پہاو معرض تحریر میں زیادہ نہیں لایا گیا) ایک توھم پرست مشرق 
سے عام یورپین ھونا بہتر ہے ۔ علم حیاتیات ے یه حقیقت واضح طور پر 
معلوم هو کئی کهہ کر زندی اپنی ابتدائی صورت میں ماضیٴ بعید کے غیر نامی 
موجودات ے پہدا ھوئی اور پیزٍِ خوف ناک جد و جہد کے بعد ختلف انواعی 
لوق سے ہوتی ہوئی انسانیت کے باند سس تے تک پہنچی ء اور یہی وہ انسان ے 
جو اب دنیا کے ہر علاقے اور کوئۓ میں ایک بہتر تہذوب پھیلاۓ کی کوشش 
میں مصروف ےے ۔ معلوم ھوتا تةيیا کھ, یہ کائناتٴرآہستہ آھستهِ ایک 
بہر اور زیادہ عمدہ حالت کی طرف ترق کر ری ےٴ (سائدس دان اس بیان 
کے اخلاق مضمرات ےہ بچنے کے لیے کہہ سکتے ھہیں که یه کائنات کم پیچیدہ 
ہے زیادہ پیچیدہ حالت کی طرف ترق کرتی نظر آتی ے جس میں زیادہ صفات 
اور متنوع کردار کے اظہار کے ٠‏ واقع ھیں) ۔ اس رجائی عقیدے کا فطری اظہار 
ابعدالطبیعیٰ سیدان میں یه .۔فروضهہ تھا کە معلول ابی صفات کی تععداد اور 
عمل کی قوت کے اظہار میں علتوں ے ماوراء ھوجائے ہیں ء اور یەکە کائنات 
جموعی طور پر ایک ارتقائی عمل ےہ جس میں مر لمحے نئے واقعات کے ظہور 
011٭ وقع کی غا سکی مات 


ان مختعجز ے مطالعر ۓ بعلوع, غِوقا ے مك مغرب کی فکری:تارغ 
من اکن تابعدالطیی غوازات اہن زتاۓ کے غاباں رجعاثات؟ کی نطابق 
تبدیل عوۓ رےے ہیں ۔ اگر عم ان امور کی روشنی میں اپنے اصل مسئلے کو 
دوبارہ بیان کرنا چاہیں تو اس ےہ ایک سوال پیدا ھوتا سے : ان میں سے 
"ون سا ايیسا رجحان سب ے زیادهہ صحیح سے اور کیوں ے ؟ کیا عم 
آئندہ زماۓ کے نمایاں رجحان کی نشان دھہی کرنۓ کی کوشش کریں (یە تو 
ظاہر ے که پر اعتاد رجائیت کا دوررختم ہو چکاے) اور اس مابعدالطہیعی 
نظرے کی پبش گوئی کریں .جو اس رجحان کے مطابق ھوگا ؟ 


ج٣‎ 


رس 


کرش اوزاق می با کیا جا چہ ےے :کے اما اوز ایی دو 
ح متعلق عے بے اغصار آُس حجواب یبر ہے حو غم کائنات 1ں اساسی 
غعمںس کا ان کائنات میس انسان یَٔ ایک بلند ترین اور خصوصی حیثیت تسلم کری 
ہھوگی کیوانکه باق ام4 لوق کے مقا, 5 پر وھ اس ذ ای ٹوٹوں کی 
اونے مقاصد کے کے لیے اہ طور ذرائع استعھ ال ےک وہ ی بپٹؤری پوری ی استعداد رکھتا 
سے -_ اٰاس کچ علاوہ چونکہ خس اف جس ک5 وہ تصور 0 ےشے )۲ ایک حیشءت 
یىی ہے ٦‏ اس لیے غائی ر2 1 زنکاہ 
کوتا ےۓ کہ دثیا ای موحودہ سماحول مس مکمل و جا خمر و سعادت 
انسان کے لے قابل حصول ہے ۔ مسئلے کا یه پہلو کسی قدر تفصیل اور تشرخ 
کا طالب سے ۔ یقینا نظری طور پز ایک ایسی کائداتی غائیت (ع۱[0٥٤٥۱م))‏ 
کی تسلم کرنا مکن ۓے جس کک مطابقخ اس' دنیاٴنیں انسان کی حیثیت دوسری 
مت ت مقابلے ہر پہتر یا انوکھفی نہ ۔ تاعم مغرب کے کسی مشہور 


سی لامتناعی ادر غعغمو+ہ اس غاد ےک فک تائید 


جو عام طور پر ای مابعدالطبیعیات ٦‏ تھد بای ک ائے ھی ؛ متاصد او 


۰ 
رر سہ 


ے انسان 


ہے 
غیر شخصی نظام کا تصور ے ۔اس کے مطابق واقعات اس لیے ظاعر نہیں 
عون کت ان ہے چند مغوب مقاصد حاصل عوتے یں بلکەه وہ حعض غفطری 


کی بانك و ارنع حیثیت کا اندازہ ھوتا ۓے ۔ دوسری طرف ١اش‏ کائنات, کے متعلق 


علدوں کا ا تحهہ شەورے ڈی ۔ یه تصور انسان اور اس یىی تقد یر کے متعاق ایک 
ختلف نظریه پیش کرتا ہے ۔ یہ صحیح ہے کہ انسان کی استعداد و سلاحیتیں 
اور تجربات تو وھی هیں لیکن اس نقطۂ نکاہ ے وہ اس فطرت کا ایک ادنول 


برزہ معلوم ھوتا ہے ۔ جو کچھ اس ہے سرزد ہہوتا ہے اس جامع نظام کے 
تقانوں کے مطاق عوتاے ۔اس ا و مایاں ازر اعلول حیثیت نہ ۔ 
موجودہ دور میں یه نقطه نکاہ نظریة ارتتا یىی مصطاحات میں بیان کیا جاتا ے ۔ 


انان ایک وسیع زمانی عمل کی پیدا وار ے ۔ خمر کا نصب الین اور اس کی 
عقل و استعداد اسی طرح سادہ فطری واقعات و حادثات کا قدرتیق نتیجہ یں 
جس طرح اس کے متحرک ہاتھ اور سیدھا قد ۔ اس کی تقدیر ء انفرادی اور 


عارے سامنے موجود نہیں جس کی بنا پر عم اس مابعدالطبیعی ءقیدے کا جواز 
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پیش کر سکیں که موت کے بعد وہ زندہ رے گا ء اور یەکه انسانی زندگی کا دور 
اس فانیکائنات تک عدود نہیں یه صحیح ہے کہ یه تصورات انسان کی عظمت 
کو تم جس کربے. بلکة ان سے کپڑرا' عچو 9 انکسای'' پا ھوتا ےل .کیا 


ہس عمت ؛ عزم اور امید ےے ا دھء وا سو ؟ یه ایک اعم موال-غات 


‫َ 


موت٠رکے‏ بعد يی' زندق کے یی چونکہ تفصیلىی بحث ممکن نہیں اس 
لیے حتصرا دو امور یق طرف اماووں کی نا کافی دوکا - اول زَّ مابعدالطبیعی 
فطر بت کی قبول یا ثا ہقا + انکر ۴ ہے یس وط تنگ ڈەمی یقمن 


ہو که انسانی عقل ؛ مطلق اور ناقابل تغیر صداقت کو حاصل کرنۓ کی استعداد 
رکھی ےے یہاں سپھیٹوڑا یں ا فائدہ 'مند ھویق ۔ اگز حم یه فرض. کریں 
جیسا کہ اکثر مفکرین کا موقف سے که علم ایک 'حیثیت میں عالم (ذھن) اور 
معلوم کی عیثنیت کا تقاضا کرتا ے تو کیا ہاراوە ملکه ازلی و ابدی نہیں جو 
ازلی و ابدی حقیقت کو جاننے کی صلاحیت رکھتا ہےٴ۔؟ دودری طرف جدید 
فکر کی چند موثر تحریکیں اس تصور کو پیدا کرۓ کی ذمه دار عیں کهھ 
مدھبی وو مر صورتںی خودغ, رضی سے مارث نہیں عوتیں ء ام ں لیے 
انھیں کسی ذاتی اجر نه تمنا ےہ اور نە ضرورت ۔ مذھبی زندگی کی بہھرین 
ٹیکی خود اپتا اجر ا اس لے ابدی زندگی ک5 یا کش ان کھ لے کو 
وقعت نہیں رکھتی ۔ دوسری طرف یه بھی حقیقت ے که عظم الشان انسانوں 
کی زندگی اگرچه اہدیت کا مطاليه نہیں کرتیق تاعم اس ے اہدیت کی حقیقت کا 
شعور پخته تر ہو جاتاے ۔ 


+٤‏ قمص505) آ اگ 


با سار 
مدٰ‌مب : مابعںل| اطببعیات . تار یخ 
اور سماجی اخلاقیات 


اب عارے سامنے مذعی فکر کا تیسرا ١ھہم‏ ملسگئلهة ۶ ات قية٦(غیٰ‏ 


کلیسیائی نظام کے مسئلے کو بھی اختاثر کرتا ےے اور ال ہیاتیق اصول کے مم 
کو بی - کہ یت جات دو عامحدہ گیائنںل ھن ؛ لیکن حجب ایک وانذح 
عو جاے 5 دوسم و کک گند یىی حل ھو جاتا تھے ہلا مسئله مذعب سس 


ات اور ساجی اخلاں اج اضاق اھم تار کا ے ۔اس سمئلے مس 
اخلاق غیت اور ابمنت دونوں کا مرتفک دسرے گجائیی فا۔۔نمہ سے تتلف 
ۓے ۔ مذھب میں کون سی جەز سی کڑی حیثیت کی ہے ؟ ایک مابعدالطبیعی 
عقیدہ یا عام ساجی نصبالعین ؟ کیا مذھہب کا دار و مداؤ: کائنات, ے کسی 

خاص نظرے پر ےہ جس ٹر امان انا جاعتی و۔ہحدت گے لیے ناکزیر ہے ء یا 


یا مابعد الطہیعیاتی مقا .3‏ کت“ معوقة2 اخلاق اصول یا متفته ساجی فلاح ےک مقابلے 


لد 
پر انوی حیثیت رکھتے یں ؟ 

مغربی دیئی فکر ی ساری تاریخ میں اخلاق هہذیب اور انسیت کے 
ظابھر ھہھوۓ سے بہلے تمام سٹہور مفکرین کا يہ متفق عليه اصول تھا کهہ 
اول ال ذکر مفرؤنضه صحیح ے ۔ ان کا یتین تھا کە مذھب اخلاق ے ماتالف 
ے اور بعض حالتوں میں اس کی لازمی اساس سہیا کرتا ہے ۔مذھب کی بقا 
کہ لیے یی ضروری سمجھا جاتا تھا کہ انسان ان قوعل سے عم آھنگ هوے 
کی کوشش کرے جو اس کائنات میں جاری و ساری اور اس ى اساس یں ۔ یھ 
توىٰ ایہے ھی جن کو وانح ح قضایا یىی شکل میں ایک غعبر سبہم صورت میں 
مل کیا جا سکتا: َغے ۔ سی عقیدے پر اتفاق ھی ایک مذھبی جاعت میں 
اتحاذ و یکانگت کا, باعث ہو نکتٹا تھے ۔ ممکن ہے و افراد ان ساجی فراٴئض 


َّ۔ 


۲+ فص 05) اگ 


برل رد 


ے٦‎ 


ق تفصیلات کے معاسملے مےورے غحات تو جیمہات 22 قائل غعوں جو مذعبی اعاہ ۳ 
تقاضا یں لیکن یه اختلافات کوئی وَيادی ایت من کھتی؛ 7 و 


نارعدالطبیعیٰ عقیدے او رکرداز کے مشتنکهە نضّتٍ العن کھتے ھوں ۔ 


ہر یہن ر 


اخلاق عیت جاور انیٹ بداعامی اس امفروضے کو کیل یں یہو 
لیے تقیار نہیں ۔ ان کا خیال ہے کهہ جدید زساۓ کے حالات کو مدنظار رکھتے 
عوے یه ناگزیر ہے که انسان بلند ساجی نصب العین رکیتے <وے بی 
مابعدالطبیعی تصورات میں ایک دوسرے سے محختلف ہوں ۔ ان میں سے بعض 
حقیقت مطلقهہ کے متعلق لاادری ھوف ز ےے تاعم سا متامة کے عضول می 
وہ ایک دوسرے سے پورے طو ہر ؟تماون کرتۓ کے لیے آمادہ ہیں ۔ عملی 
زندگی و ساجی مسائل سے متعلق, یه اتحاد نظری, اختلافات ے کہیں زیادہ 
اعم ہے ۔ فاسفے کے ان دو مکاتیب کا خیال ہے کە اس طرح کا اتحاد د رحقیقت 
مذھبی اور اخلاق اتحاد ے کیونکہ ان کے نزدیک کسی اخلاق قدر ے 
وابستی اور لکاؤ کسی مابعدالطبیعی عقیدے پر یقین رکھے سے مذھبی طور ہر 
کہیں زیادہ اہم ےہ ۔ انکا کہنا ھے کہ مذھبٔ میں سوثر اتحاد مشترکہ سماجی 
متصد سے حاصل ہو سکتا: ے ۔ کالنات کے متعلق عقاید محض ' ثانوی حیثیت 


جب اس نقطه نکاہ ے مذھہب ی تارج کا مطالعه کیا جاتا ہے تو 
بتول ان کے سابعدالط:یعی عتاید کو مذھب کے معاملے میں ص کزی حیثیت 
دینا ان کے حخالفین کی غاط بینی کا نترجہ ے ۔ ان کا 'خیال؟ ے کە غدا ۓے 
متعاق جو چیز ام ےہ وہ اس کائنات میں اس کا مقام نہیں ۔ وہ اخلاق ۔مرت 
کا :ایک بلند'تربن نصبالعین بے اور ان :لوگوں کی راعلاق زندقی میں گبرائی 
اور خو:صورق پیدا کرتا ۓے جو اس ہر ایمان رکوتے ہیں ۔ اگر مذہب میں 
ان عنافیی :کو سمو دیا جاے تو ان کا خیال ے کە مابعدالطہیعیاتیق صفات کو 
انوی حیثیت دی جاسکتی ہے با ان ے صرف نظ رکیا جاسکتا ھے ۔ اس نے کسی 
قسم کے نقصان کا اندیشہ نہیں ۔ ان کے خیال میں عیسائی کلیسا کے اتحاد کا 
انحضار اس عقیدے پر نه تھا کە خدا اس کانات کا اکم مطلق ہے بلک اس ہر 
ۓے کہ وہ مسیح کی طرح وحم و مہزبان ےے اوز ہر عیسائی کا فرضی ے کہ وہ 
اس کی ان ضفات ری وی !ا پرجےے آئ ط'کاا ےھ کو حدید: زیادد نے 


چونکە علوم طبیعی ک زیر اثر تجربی مفروضات متفقه طور پر قبول کر لیے 


57ص3 5ص8 


۴۸,۵ 


ہر زور دینے ے ساجی رجحان رکھنے والے لوگ مذھبی اقدار سے متنفر و 


جائسی کے ےا انی زکاہ مس اهم َ_ نے ساجی اخلاقیات ک یق نیادوں پر اتفاق تام 


اثشغد ضرورت یا ےہ کہ لوگ زندگیق ا ا ات اصلاح 
ے؟ متعاق ہ>عی(ہ پروکرام پر" تی موی کا کہ رہتتتے ++ححائت 


- جح 


0و 35 
بین‌الاقوامی تعاملات و4 ٹپسائل ساجّھ سکی ے ان پڑرو ال 


4 . 1 ےّ 5پ -۔- 5 7 مے بہری 17 
ہر مشژتمل ایک مت تحدہ ح,عت واع ی حا سکی سس سں خواہ وہ کائناتی سسائل مس 


ایک دوسرے سے کتنے غعی تا الخ یال عوں ۔ اس کے برعکی ا 


سسانىل مس تق لو لوں - پر مہ ما لان کوی متحدہ جاعت قاٹم کر نا 
جب کهھ ساجی ممائن من ان کا نتطه نکاء خعلف عو - 


مکن نہیں 


اب سوال يہ عے کہھ: ان دو مَتضاد تصورات میں ہے کون سا 
قابل اختیار ے: اس فیضل ےکا اضطنازکن اصولوںا پرھو9ا؟ کیا اس اصول نز کہ 
مابعدالطبیعی علم قابل حصول ہے یا نہیں ؟ کیا مذعبی زندگی میں کسی خاص 
ا کا فیصله صرف وجدان کے ذریعے تھی کیا جا سکتا ےہ 
اگ ہی بات ے تو پھر سوال یہ ہھ وکا کهە کون سے ڈہدانات صحیح ھی ؟ 
اثر عم اس سوال کا فیصله حض تارج ی روشنی میں کریں تو ظاعر ے کہ 


سابعدالطبیعیات کو اعم قرار دینے والے می صحیح خوی گا مغرب اور 


ِ ور ے اع - ۰ ہے ۰- 3 
غعندوستان ى طویل مدذھبی تارخ اس حقیقت کو صحیح ثابت کرتی ہے ۔ ججہاں 


کہی بی مض ۔-اجی متاصد مک اغٹ راک کچ بعیاد پر اا قائم کورجے کے 
کوشش کی کی وہ زیادہ کامیاب نہیں ہوئی ۔ لیکن کیا آئندہ بھی ایسا عی دوگا ؟ 
ساجی نصب العین سے و9 وانتی ۵ ای پراعیاد قائم کرۓ 


والوں رع حق می یه بات کہی حا سک5 سہی ےہ کھ اللٰہیاتی فکر ما تارخ می 
کاھگے اخلاق ع یو ات زیاده زور دیيیا حاے لا ے ۱ 
: نصر پر آب ر ز ر‌ ٠‏ 


حدید زڑماے کے تتانوں 5ئ زیر اثر اس ایک عغلصر *تے بای مام لا 


کت ڈال دا غے ےا ڈو وہ سمحرکات جن کے باعث یه رجحان پیدا عوا ہے وس 
ھی قوی رےے جیسے کہ وہ اب ہیں تو ممکن ےے کہ ا فثر لوکوں کے مذعبی 
رجحانات می ایک مستقل اور پائدار تبدیلی بیدا ەو جاۓ ۔ اخلاق ءینیت 
اور انسیت کے حامی کہتے یں کہ ایسا ہو رھا بے کیونکہ مذعب 
اخلاق پہلو کا نُایاں ھونا اور جدید سائنس ک 


- اس حعصو ضصی منروضات سہمہے ہی 


بس 


یی 


دو قابل ذ کر اعم اثرات ہیں -- انسانوں کے بنیادی تةاذوں اور بائدار 


۶+ قصص05) اگ 


ہ6۴“ 


عخروباتہ گا اظہان ہی اہ اف :کل نال ھ کے مابعدالطبیعی اغارے کی اھمیت 
پر اصرار انسانیت کی ابتدانی زندی اور جینے کی یادکار غیہ۔ جب انسان 


سن رسیدہ ھوتا بھی دو ہن 1 باتی تو کت 2ک دیتا ۓے یا کم از ےن انھں 


یىی پی حایت مس اس اس پر زور دیے غ,(س که 
را کائنات ایک مسص:جیدہ نظام هر حو شم سے غائر مطالعے کا تقاضا 2+ تا نے 
ایک بلند ‏ صب العین یىی تارش میں کسی عمل کی کامیابی کا انحصار اس ہر ۓ 
چیا عم اس کائنات کی صحیح حقیقت ے 'ہوری طرح خمردار ھوں ۔ کیا کائنات 


سے متعلق ماضی میں مار قم می کوی۔ نت تھا ؟ مار فرضن پے سے کا 


و کے وی ۲ 

اپنے ؛مطهہ نکام پہچسے ‏ کر لی کک ایک اد سي دو( مس جب اس سم 1چ 
تٹرمم کی ضرورت ہے : ماضی کے مابعدالطبیعیاتیق عقاید اہی حقیقی افادیت کوو 
وج ٤‏ 


حقمقتت یه ےۓےے تل سمجے دار زی و صرف اسی وت تحد اوز شم اھنگ مم 
یں جب وہ اپٹے متعلق اوز:اس' کل :کائنات کہ مُتعلق (جس کے وہ ناکزیر اجزا 
ھں) ایک غی مشک رک نظطرے ر2 عام بردار عوں اح سپینوزا 1 اہکویناس اور 


3 


٠‏ وقت ہے کہ دوسرے مسئلے کی طارف رجوع کیا جاۓ ۔ سوال یه 
کس تا مد ہی کے لیے کت ی قاریخخی شخصیت یا روایت ے عقیدت لازمی 
سک ا گا اہی یی ےا تی کوئی فا۔غیائه رجحان یا رویە اختیار کرنا کا ہو سکتا 
ہے ؟ آساسمیت ء جدیدی۔۔ ت اور سافوق الفطر یت جدید کے پ٣فرو‏ اور کیۃوواک 
پہلے نقطہ نکاہ کے ے حامی عیں ۔ دوسری طرف مذھب سائنس ؛ اخلاق عینیت اور 


تشسیت 8 8+ مرو مؤژخرالذ کر رک کے حامی ھی 


ان دونوں :تطه هاے نظر کی قڑق ی نشان دھی ضروری ہے ۔ 
دوخزالد کر موقف کے حامیٰٔ مذھب میں مش٘ہور ئخصیتوں کی اھمیت ے ملکر 
نہیں ۔ ون ي: میمرت کی باندی اور :ظلمت کا اقراو کی تچ ھی ۔ انوی تسام 
ےہ کہ انسانوں کو ان کے باعث اخلاق قوت ؛ برعزم امید اور نی بصیرتیں 
حاصل ھوئی میں ۔ ید صحیح ےک ہم روزےہە زندگی کے تفصیلی معاملات میں 
ان سے راعنانی حاصل کر سرع گ ا دفعه جب نا رک حالا ت کے یىی اخلاق 
فیصلے کا تقاضا کرےۓے یں تو آس وقت ان راعناؤں کا ویسے ھم خلا چان 


۲+ قصص05) اگ 


ر۹[ 
فیصله مشعل راہ ثابت هو تا ےہ لیکن ان تمام باتوں )کو تسلم پکر'ے ہونے 
بھی ان لوکوں کا توتف بے که اٹثر یه حذبه عقیدت غلامی میں تبدیل 


جاے قو اس سے اری عقل اور تنقیدی قوت متائر می ےہ ؛- جس کا نتیجهەہ یه 
ھوتا ۓ کہ غبر جانب دارانه صداقت کی جاے ان ک5 یق ذات معیار حیق و باطل 
وت ےج لک و عقیدت مندی کی احاظ سے نقصاندء 


لت 


۰ 7 ۲ >5 بس ۔ - ۰ ٤‏ 8+ 


سے قاصر موے !سس ا ا نان > کی مذبی نی می حو اعم کردار انیوں 


ا ادا گیا ×ھج اس کے5 فی عو شش حقیعت اور |حعمیت عاری آنکھ سے اوحیل رعی 
8 


ے۔ 


ےے ۔ دو حقیقت غمیں چایے که شم تمام مالعب: کے راغناؤں ساوی 
نہاہ سے دیکھیں اور ان کے کام کا غیر جانب داری ہے جائزہ لی ۔ عم اہی 


حبوب شخصیۃوں کے نقائص کو نظر انداز :کرے یں اور ان کی زندگی ء مثال 
اور تعایم کو نصب الع من قرار ے لیتے ھی ۔ اس کا مطاعحبے یہ لہ عاری 


مدعبی اہ کاو و کزی نقطه زمانه ماضی کا ایک خاص واقعه قرار پاتا ے : 
اور زمانه حال 2 مسائل ٤+‏ عارے تقاضے اور غیر جانب دارانه صداقت ک5 
تلاش حع٭ض ثانوی حیثیت اختیار کر لیتے ہیں ۔ اس قسم یىی اندمی ژفعیدت؟ ک5 
ایک نتیجه یه بھی ہوتا ے کہ بعض 8 دیانت ایا کے راک خاطر ام 
عقیدت سندی ے ناجائز فائدہ آٹھا کر اپنے میں 
کامیاب ہو جاتے ہیں ۔ پس ان کر و عۓ که 
اتی تَالفة یڑ اورامدید نہیں موی چا مہ کہا ای سے عم 
تنقیدی قوت کو ختّم کر بیٹھیں اور کسی ننی دینی بصیرت کو 
نے انکاو کر دو 


“ںہ - 
اس کے برخلاف دوسرے کروہ کا سوقف یہ ے کہ یه اءتراض فلسغفیانہ 
اور مدھبی رجحانات میں عمیز نہ کرۓ سے پیدا ہوتا ےہ ۔ فلسفے کا اوالین 
م+وصوع معروضی صداقت ے ۔اس معاملے میں وہ ساشس سے مشات ےے ۔دونوں 
کل اصواوں یىی تلاش کت ھی ۔- چو ںکه وہ اصول تک ہمورے ھی اس لیے 
اج 
دەزہ 


ى طور پر مجردات کی شکل میں پیش کیے جاۓ ہیں ۔ بعفض فلاسفہ اس قسم 
کے حجردات ےے بالکل مطمن ہو جاے ہیں اور اس لیے انھیں مذھبی زندی میں 
زیادہ پر دوش عقیدەت مندی ق حاحتے .موس ہس مویق سام عام آدمیروں ک معاملہ 
س طرح نہں عو تا ٌ‌ ان یىی زندق حذبات کم ۱ زذ کرد کے می ہے جن ٦ج‏ کی 


کے بغیر وہ وحدت و مآھنگی سے محروم رمتےےیں ۔ان کے لے ایک |ا:؛ نسائی فرد 


ج٣‎ 


۴۸۰۸ 


کا وجود بطور تمونه ذروری ۓکەہ جس کی ببروی وہ ابنی زندگی میں کر سکیں 
اور جس .سے عقیدت کا اظہار ان کی جذباتیق زندق کک لے تا کر زیر ے ۔اس کی 
غیر حاضری میں ان کی زندق یىی معذویت خم ھو جاتی ہے ۔ عام لوکوں تک 
معاملات مس مذعبی زندق 1 سارا دارومدار کے سی ایک شخص ے وابستگی 
پر ۓے ۔ عض آن اصولوق یىی ہمرڑوی جو واس شخص نے پیش ا :لو کول من 
ضروری جوش پیدا و اور نه کر سکتی ےہ ا ا یا 
فارمولاً 'نہیں' چلڑے ہم کسی نجرد صورت: میں پیش کر سکیں ۔ وہ امک عنا 
' شخصیت کی ذات سے" والہانه شیفتگی کا تقاضا کرتا ے ۔ 


جم 


ان دو متبادل نظریات میں ے :رکون سا اختیار کیا جانا چاعے ؟ کیا 
اس معاملے میں لء وگ اساہتی ظوْر پر ایک دو سرے سے محختلف ھی ؟ ؟ بن تو 
أىعض یرد اصولوں اور نصب العینوں یىی سوحۂ؛ ردق غی سے 
لیکن اکثریت یىی مذعبی کی کی لیے کسی مذھبی راھن| ای عقدت کے بغر 
بڑازا عکی یی اس معاملے میں اعم نظری مسئله یەکے : کیا مذھب کے 
معاملے میں (دوسرے معاملات یىی جح کلی صداقت ھو ی آخری مطمح نظر ہے 
یا کا شہہ اس 1 آن واضح اتدار رے مقابا اے میں انری حمثیت دیں جو کسی 


خاص تاریجی شخصیت کی ذات میں منعکس نظ آنی عیں ؟ 


نظمن اھو غازے شی 


۶+ فص 505) آ اگ 


باب شائز دھم 
:گاج گار انان 


اب ہارے سامنے ایک چوتھا سسثله ہے جس میں مافوقالفطریت جدید 
اور پروٹس'نٹ اساسیت کا ایک کو موتف آ4 جو دؤسرے مکاتیب فقلسفهة 
کے لیے قابل قبول نہیں ۔ انی موق کی مطابی انتان 6ا کی نام کنا کر 
ہے ۔ یة شعور روحانی صحت ا ان مفکرین کا خیال ے 
کہ روحانی ترق کے لے یہ ایک ناکزیر ابتدائی:مزْحاھ ےراس شعور کی 
غبر موجودگی میں انسان کا هر عمل گناہ ی آلودگ ہے ماؤث ھوکا؛ اور اس 
طرح کہر و غرور اس کی روحانی زندق کو تباەو برباد کر کے رک دے کگا۔ 
کی کے فقلاسئمہ کے ودیکت یہ نتطه نکاہ انساق غفطرت ے متعلق ایک ناجائز 
قثقوطیت پ3ا,: کا ۓ کا موجب ہے ۔اس ے تو اذہانی فطرت ک نا اھليک اور 
کج روی ابت ھوتیق ے ۔ یہ خدا کے ساتھ ایک انفعا یق رت کا مظہر اھر 
بعض (سائنسی مذاخب پا شک اور اسٹں ئک عائیوں0) کا آنزدیک کا کا 
تصور می کمراہ کن ےہ ء اس لیے ضروری سے که انسانی فطرت کا غائر مطالعه 


گا جاےۓ تاکە اس قسم کے غاط تصررات ے نجات حاصل ھو سکے ۔ 


گیا آدمتی گناہ گار ۓ ؟ اکر وہ واقعی گناہ گار ے تو ہم اس حقیقت 
کو کش طرح سجے سکتے ھیںس ۹۴اس کی می ماقیث کو سمجھنے کے بعد 
ا1ے بدا هك مسائل کا سَاتتا کرڑھ: کا :لے رم کیا. "كکزناچاے۔؟ 
کیا وه دو ماتیب فلسفه جر انسان کی اس فطری کم زوری کو تسلم کک 


3 


ہیں ہ حقائق کی تشخیص اور علاج کے مجوزہ طریقے میں صحیح ہیں ؟ 


ے 


تشخیص 6 صحت علاج ٴیَ صحت یق دلینَ راہ ہےكےج(۔ اس 


ۓے 
بہخر ہے کہ ہم اہی بحث کو انسائنی فطرت ے متعلق نظری سوالات تک 
ممدود رکھیں ۔ا مں سلسلے مس دو اساسی نسائل ہس حو عماری تو جه کے تاج 
هیں ۔ اول ء آیا (اا مہیاق زبان میں) 1 سان گناەار ے یا نہیں ؟ کیا ہر 


5357ص0 


راد 


انان کے کے لیے دوسری پیدائش ذروری ےے حم نی گے بغعمر گناہ 1 کے ج روی خم 
ہس ہو سکی ۶ وکیا ول کی “۰> ھے کهہ لق ولائت نکی و ا کی 
پر شم ریما رکال حاصل و سکس ۶ دوسر اامدفعلٰة ایا گے ح٭ و ہہلے مسئلے 


کے جواب لے متاثر ھواۓ بغم ھمیں فکر کی دعوت دیتا ہے اگ غم فرض 
کوہیں که بعض ں اوکوں' کے معاملے میں گنان' کے امن کی کن تجربہ ناک ز؛ر ےہ 
تو پھر مارے سامنے سوال بہ ے که اس تجررے تک وقت انذ‌سمان ۴ داخلی 


حاالت کا قیاس کس طرح کیا جا سکتا ے ؟ٴ کیا اساسرٹت اور جدین: تافو ق الفطریت 

کے حامیوں کا یہ َیزیه صحیح ہے کہ او گجرے کی رو ےہ کر خی 

یا کیا فروم (۱2220ا17۲0[) کی تعبیر انسیت ج وو تن 7 عم ہدید و احیا؛ 
انسان ایک فعال کردار ادا کرتاےے ؟ 


ان مختلاف مسائل ی وضاحت کے لیے فنروری ہے یة مذدھب سے متعاع 
چند وسیع اور عمومی حقائق کو دوبارہ پركن ػکیا جاۓ “اور اس سلسلر میں 
3 ۰ . ٰ 
عیسانیت کے علاوہ دوسرے مذاہب کا ذکر ناگزیر تھوکا۔ 


٦ 


جب ھم ۵نیا کے ختنف مہذب مذاہھب مس گے غذاصی۔ کا:ابتداقی 
مددھب کے آن عناصر ہے مقابله کرتے ھیں جو ان ہے خعلف و بمتضاد میں 
تو معلوم غوتاے کہ وہ اس معاملے میں متفق ہیں کہ انسان اپنی موجودہ 
غعیلثت میس صحیح سعادت و خوش یىی حاصل کرۓ کا اعل نہیں ےہ اس مقصد ہے 
حول ئا لیے تب دا خلی یدید ک5 یق ضرورت ےغے ہ۔ ابتدانی ا یا اس ہچ 
تصورات سے ناآغنا تھے اس 5گ نزدیک انسان یىی فطری خواعشات اس 
حقیقی خودی کا حصه ٹس _ہ یه خواعشات جائز طور ور کن کا مطاليبه 
درتی ےک ن: اور مذدعب اس گی کل سہیا ک نت کا ایک اغم طر بقه پیش 
کرتا ے ۔ عام طور ہر ابتدائی مذھب کے دیوتا کچھ اس طرح کے ہیں کہ 
انسان اپنی زندقی کی حفاظت اور قارع لیے ان کو نیو کی متا رف .یا .ان 
کو غوش 33 اہن متصا۔ کے حصول میں کامیابی حاصل نگ سکتا اے ۔ 
مہذدب مذا|٠ب‏ ۓے اس مفرونے وو روک کو 8+ انسانی فطرت بر ایک 
بہتر تجرے کو قسلم کیا تھے ۔ ان کا خیال ےہ کہ بهہ فطری تقاضے اور 


۔ 


ین 1 ۱ 


خواعشات کی طور پر درست نہیں ۔ جب تک وہ کارفرما رعتے یں انسان ک 
شاندار صلاحی یتوںل اگ تکمل مس سمزاحمت پےدا وت رمتے غعی ۔ یه صلاحیتںس 
ایسی عیں جن وچ مامت سے وہ دؤوسرے انسانوں اور اس کائنات ے ثشم اھتیٰ 


۷٣آ‎ 


رھ 


8 مطابقت پیدا آگ لیعا 7 ۶ جس کا تصور بی یا ابتدائی مذاھ٢عب‏ ہی کک 


ٌِ۔ ّ۔ 


تو- بی آغنگىًو مطابقتِ خاممبل کرۓ کے لے ان ”فظری 'تقاضَوٴن: اور 


خواہشات کو پورا کرےۓ کی بجاۓ ان پر قابو پانا اور ان پر کنٹرول کرنا 
ضروری ے ۔'عمیں ابی شخصات میں ایک انقلابی تبدیلىی پیدا کرتۓ کی ضرورت 
کے اک رر کے ۔بعد ان تقاذوں:اور خواءەشات کا کا م بالکل ختلف هو حاتا ےعے۔ 
غرض کہ هہمہن 65 فطری حالت کی امم ں طرح ندیب کر یف 'جشی' ہے اھم 
حقیمی خوشی حادسل 2 ان0 ڈز حا؟ سس مام تریق یافته مذاھب ایک 
يسا :نفسیای۔ غخر وه یچ اکر کا یھر خی ہے سو ما ہغوانا كت ذاحق۔ کے 
علاوہ وہ ایک ط ریقف ڈر ذ2 مم"‌يّا کرک تع جس ہے یه4 انتلاب پہدا ۵ہو اور 


شم اس متحعد ز۲۰ حاصل ۶گ سکس ۔ 


ہے : ۲ نام : 5 : 
لیکن صرف وعی ۔ہہدب دداعەب جو ایک سنحص ماہ رای ع3ا یر 
سے 
یا پا ۰ے ا وی سے ہے سے ً۲ ۲ ۔ 
اتان رکھٹے ہیں ء اس حالت کا تجزیہ کرے ہہوئۓے گناہ ے تصور کو پیش 


کرد ھیں ۔۔ ان را معاملن من یقہ تصوز ناک وو جۓ سا ھدا ضدافت؟ کے 
تعیار مطلق کا مہ غو تا ہے اور وه عم ے تتاضا تا ۸ے کہ غم اس 


تژضی الع ”کو حاصل کاو 1ج دوشش یا خشھصس شم اپنے فطرری تقتاضو ں 
کی تتکین:چاہتے ھیں تو گونااعمَ اس مغیار کی خلاف:وززی مگنکرڑے 'نھیں اوزڑ 


سے 


اس طرح خدا کو ناراض کرے کا باعث بنتے ہیں ۔ ھاری غبیر منضبط اور 
تہذیب نا یافته فطرت عر لمحه اس کے خلاف بغاوت کی مرتکب هوق ے۔ 
هی ائن.گنا:ت سے بات کی ضروزت ے تاکه ھم اس٠‏ نعادت کو حاصل: کر 


کی جو مار حق اور ورثہ اے ۔ غر غبر توحیدی (11011-8[116181) مدعب 


رج تتجیدی سے : دیکیا شی ہین ااوو ٢‏ ب4.۔ اس برخل دوب کے 
"گوش یىی ےت ں کا مط لب جح زث ےہ کے کہ ان :ک5 یمش وی یز یه !ہ ور حل 
7 


بالکل ختاف چھ ساحو(! پیداوار ےۓ جسے کسی اور قسم کی یىی اصطلاحات 


اس بیان کی کچے تفصیل پیش کر تا اضر وی عے اور عم یه تفصیل 
کو 3م فیوٹڈس مت اور ہم :تک ىیٌ روغی می د کے ون رف ان و نووں 


مذا مب ۓ انسان کی :فذای:خواغهشاتِ کا غائرمطالعة کیا ے: اور ان ے پیدا غدا 


سے ص2 
73 سم 7 ۴ ٠‏ ٭ ۰ ج؟ 5 1٠٠‏ 
مسانىل ٦‏ حل بے بہت کیا ھا -ے 1 دوویروں ۳< شال ڈناہ یا سر ہریت سہابة 


چو 


اس سسئلے میں حو عازرے لے .- رکر حیثیت رکھعا 


زا خر 


ہے ء؛ وہ دونوں ایک دو ویکے یں ختلف موتقف رکھتے ھ“ ۔ٴ کول فیوشس امت 
کے نزدیک انسان ابی خواعشات و جبلىی تقاضوں سمیت ایک مثالی ؛‌ونه 
ےے ۔ اس کے پیش کردہ تجزیە و علاج کا مقصد یہ ےہ که عم اپنی خواعشات 
1 تدریجی ہذیب' کر سکیں تاکه عاری زندگی ساجی ماحول سے غم آھنگ 
و سکے اور کائنات گے"اپہک جہی پیدا هو جاے۔ بدھ ست کا خیال ےۓ کہ 
ات ا تقاضے ف نفاہ غلط ہیں ء ان کا مم کرنا ضروری ہے ۔ تک 
کے ند وت اس طرح ھونی چاعے ایی رام ےا غليه حم ھو.: جا ۓے 

اور اس یىی جگه ایک ۱, یسی سرت کی تشکیا ل و تعمجر غہو جو نطزی انان کے 
مکمل انقلاب یعتی نروان؟بر منتج ہو ۔ پولوس کی زبان میں ہارے طبعی 
نفس کو موت کا مزا چکھنا چایے او اض کی جگه ایک نیا نفس پیدا هو 
جس کا وجود اور زندگی پہلے وجُؤدِ اور زندگی ے یکسر مختلف اور متمیز ھرے 
چنانچہ گوتم نۓ مشہور ”ہشت پہلو طریقٹ“ کا اصُول تجویز کیا ۔ اس کا 
مقصد یه تھا کہ انسان کز معلوم عو جاۓے کە یه خواعشات تی 3 وگ 
6سس می پمرا میں ۔ ان کے عمل دخل کو آھہستهہ آھعه حم 
رد باج آکوششی ک کی جاے حیل 'کة وہ ٹزل ٢‏ جامے جہاں وه کی طور پر 
خم عو جائس ۔ بدھ مت اور کون فیوشس مت دونوں کے کے نزدیک یه اصلاحی 
عل اسااے ہی میں کوشش اور جد و جہد کی ذمه داری فرد پر عائد ھوق 

٤جق‏ ان الائْغوْن ہے پاک ہونا چاءہ‌نا ےے ۔ ان کے ہہاں کو ماورائی ذات 
خدا وندی کے فضل و کرم پر انحفصاراور اس کی مدد و نصرت کا تصف 


ور 
بالکل موجود نہیں - 


ا خلاصے سے و اغح ھو حاتا سے کہ یا دو ۶وں مذاعب مغربی 
ماوراء فطریت ےہ اس معاملے میں متفق ہیں که انسان یک فطری حالت ناقص 
ہے اور حجب تک اس نقص کو رقغ نا ٦‏ جاے وہ انی ذات 0٦‏ دو سرے 


ا دی سے شم ھن 5 اور منطابقت پیدا بی کو سکتاان لک اس 


یہن 
مسئلے کو بیان کرۓ اور اس مشکل کا حل پیش کرتے ہوئۓ وہ کناہ کا تصور 
بالکل: اتال می کو ےت اور نہ ان کا یه عقیدہ ےہ که اس انقلاب باطن 
اور ہذیب نفس کے لیے کسی مافوقاافطرت قوت ہر انحصاری ضرورت مھ ۔ 
ان مشابہوں اور اغتلافات ۓ ساتھ ًاتھ ان ک'مان! ۶ اولادت تح اق۶٤::اؤ‏ 

”'ولادت معنوی؟' کا فرق ممایاں طور پر موجود ہے اور وہ یه بھی بتاۓ یں 
نکی کی طرح انقلاب پیدا کیا جا سکتا ےے ۔ بدھ ست پروٹسٹنٹ عقیدے ے 
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۳‌َّٔں 


ح سے 


فیوؤوٹشس نت کا طروىق کار اس ے کم متشدندا تھے اس کے مطابق, انسائی فطرت 
اپنی ماعیت کے لحاظ نے اچھی ےے ۔ جد و جہد کا مقصد یه ےہ کد اس کو 
بہنر بنایا جائۓ تاکە بدی کے عناصر کم ہو جائیں ۔ 


متفقوے کهھ اثہاں: کو : ا ی سے کلی ر,طور وعای ران یں ہو نا چابھعے - کون 


ان امور کا جائزہ لینے کے بعد جب ھم مغربی فکر میں گناہ کے -_ 


م ‌ بعيی 
پر نظر ڈالتے ہیں تو دی تام واضحطور پر سامنے آے ہیں ۔ اول ء انسان 
کے متعلق ارتةئی رجائیت کا تصور جو بی لی صدی میں مغربی آزاد خیا لی 
کے غاس طور ہر بش کیا تیاے کی لحاظ سے ناقص تيیا: کیوں کہ 


ر‫ 
بعض اھم عناصر اس کی نظر سے پوثٹيتىه تی ے معلوم غعوتانىة ےہ 
کڈ ”اتا ق٣‏ فطرت+ یئ کے نقص ایسا موجود رع جبی کے باعث 
یہ نظریہ غالط معلوم وکا فی '"اكکة اثنان' حداو جپدف کا تماد ےة 
اچٹے ہے زیادہ اچھے ی طرف ارتقا ے - حیسنا ڑکه 'حدود مافو یالغط ریت 
کٹا ےے ؛ ترق کےمتعلق یه مبالغه أَمَیْرااعتاذ سمطلوبه علاج کہ راستےمیں خود 
ایک خوف ناک رکاوشۓ ۔ جب تک یه اعتاد موجود ہے ء انان اخلاق 


بہٹری کی طرف ہے غافل رعتااے ۔ معلوم عو تا ےہ کہ عاری عقل اور غعاری 
فطرت کے دوسرے عناصر اس نقص ے ملوث ھی ۔ جدید نفسیات یق ام 


دریافت میں کافی صداقت ے کہ جس شے کو ہم عام طور پر عقل ”کہتے مء 


و درحقیقت عحض ننھُسائی خواھشات یق تاو یلی صورت ےے اور شایك عارا ہر 
عقلی عمل اس نقص سے ملوث ہو تھے 1م معامله ایسا ےے تو اس کا معللت 
یه وا کہ ھم اس برخود غاط عقل کی مدد سے اپنی ہر بری حالت اور عر 
ید عمل کے لیے جواز پیدا و لیتے غيس اوراس طرح اس نقص اور ڈمی 2ک 

رم 


شعورٴ کو :پیدا ھوۓ سے زواک: سکتے ' ھی “: جٹ × تک: ان“ مام ”عالات 
سدانه وار مقابله نهە کیا جحاۓے سرت یىی صحیح ڈکمیل کن نہیں ۔ دوسرا 
تتیجهہ یاہ عے کہ یه تمام سر احل گناہ تصور استعال کی پغعمم طے رو 5 
یں ۔ اس وسیع تناظر یىی روشی مہیسی سمثل ےکا حائزہ لینے سے معلوھم عو ناےۓےے 
ی٭ تصور بعض ایسے عناصر کو نمایاں کرتا ےے جن کا سامنا کرنا ضروری 
لیکن اس کے ساته عی وء بعض عناصر 1ئ پکاء ہے اوجھل بفغی اخ تا ان اور 
چند اییے رجحانات کو تقویت دیيیتا ےہ جو مناسب علاج دک لیے نقصان دہ 
ثابت ھوۓ یں ۔ اس لیے بہٹر یہی معلوم عوتا ۓ کہ متخالف گروھوں کے 
دلائل اور اعتراضات کا خلاصه پیش کر د 
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سر 


ق01 دو ھت یو فی لوگ جن:'کا"غیال::ھ ‏ که ادذتیں ہے 
ا سے اس کا شعوری طاور ٹر ادساس ھونا چا ھےء اپنے غخااغمن ر7 ش کک نکاہ 
سے کیوں د یکوتے تیَ:؟“ ای اساسی وجد یه معلوم ہوتیق ےہ اپنے 
ہے ۱ کنا : 2ری ای ٹیہ 
ەصصس ور >2 سے چسم ہو ۔ی ضر 
سے 7 

جو ٹناہ کہبرہ ے ۔ “جہاں یه بماری پودا ھوبی وھیں انسان انی کم زوریوں 
ادر خود غرنی 1گ نقاصں سے ہے ہروا ے جاتا پا کے ادر اس طرح وہ روحانی 
ارتا سے عحروم رہ جانا ے ۔ بی وجه کے کہ ان کے نزدیک انسان کا اساسی 
سے 4+ :2 ۰ 73 ٦‏ ۰ 6 
ڈناہ می غردور و کی ٭اھش -۔ فثفقسانیت ) الم + ناانصاقف ٤+‏ ے رحمی جیسے 
ما میں ان عوف ناک یت ج اٹ غزور سوہ کی وھان: این قح 
عا بھی رع چے سکتے شی کیونکە اسان کو ان نقائص کا شعور 
عوتا حے اور اش لیے وہ توب کرٹ نے. ان برائیونہنے بچ جاتا ے۔ غرور 
کے باءعث انسان انی کم زوریوں یی نشان دعی نہیں کر سکتا اور اس لیے وہ 
ان کی پوندے ہی کرفتار رہ کو روحانی برق سے حروم عو حاتا کے رت اور 
سب سے بڑھ کر خطرہ اس وقت موجود شوتا ۓ جب انان اس غلط عمل اور 
خود فرببی کے جواز میں خاندار عقلی اتدلال بھی پيكا:“ک ہیا غے ا 
پر چ ھی جٹھو 0ے ابی اتقاب پروی کو ق وبا نا8دیا مترادغ ےفرازاشین 

٤ ۰ ۰ ۰ ٠۰ .‏ ص 2 7 ۰ ِّ 
کرۓ کے لیے دنیا کے انسانوں کی فلاح و بہبود کو بطور عذر :پیش نہی ںکیا ؟ 
مخْرتی مَفَکرَین کہ نزدیک ان حالات کی تشریج صحیح طور پر اس وقت ہو 
۔ذاعب روایات کی چھات :بین ,کرۓ کی ضروزت موس نہیں ک: بلکہ .اہنے 
تو حیدی تصورا 


ت 
چنانچە ان کاإ خیال 
سے 


میں ھوتا ۓے ؛ درحقیقت خدا کے خلاف ‏ دا کا نتمحہ ے ۔ : 


رز سے ےہ 


ے کھه انسانی فطرت کا یه نقض جس کا اظہار کبر و غرور 


ان نوع ری غالقی ناما یا الٹبیای کخصون وف :کیوؤں قابل) ا2ا 
نہیں سمجھتے ؟ اس کے دو وجود”ھیں : اول:؛ ان کے نزدیک یه اس واضح 
ے که کت (وگ اییے ھیں جو اسی و دت جسائی۶؛ کی حالت می می 
روحانی کال حاصل کرۓ میں کامیاب ہو جاۓ ہیں (اور اس. روحانی کال 
میں ذاتی تنقید .یق صلاحیت بھی شامل ے) ۔ ان کے نزدیک یہ طریقه ہہخرین 
فو شايت ان لو لوق کو عِن‌ٴمی ایک اجھا:اوں تہ ماخول 5اس آ گیا 
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تھا جس کے باعث عمدہ اخلاق عادات اور دوسروں ے محبت و ساوک کی 
صفث بدا عو گئی ۔ ان کی حالت میں کسی داخلیى انقلاب کا پتا نہیں ماتا ۔ 


جس مں اطمینان قل ب۷ دؤسروں کی خاطر قربانی اور ہہخرەن ساجے و دار 


ہو کٍِ ھىس ؛ یه لوک مدعی : - ا 0 ۲ < 

۲ ۱ ٦ ٣ سے‎ 7 7 

5 4 جج رآ ۹ ک 5 1 یہلے ۔ ِ 

سام 5 کوی مصہئلهہ یں دو یاء ہہ - مرح یسا ساحول 5 ۱ گیا جح 2 
)2 7 : 

جس سے بی نسل کے لوگوں کی اکثریت ان مبمھموے کے مطابق ہروان چڑے ۔ 


تصور ی کوئی گنجائش مہیس اور اس لے 2ے ایی عو کاے 1 حیثیت د بنا 
غَلع ےی تن دوس رت٤‏ ان کا' غنال 9ء کھ کک سے کے چثة.اقدوس اک 
مضمرات ہیں جن کا نتیجه نہ صرف عام آدمی کے لیے باکه ''ولادت معنوی 
پاۓ هوۓ اح خاص کہ لے بھی مہت خوف ناک تا م اعد وہ اح یق 
فخطرت کے ۲ ہر سو رے سے پوری طرح خس دارھو ے ھی ۔ ایسی حالت رع 


صحوح کے کیا انت میس پا جو سے کی اہن مرض سے نے 5 انتغام 
موحود ےے کیونکہ اس کے تزدیک خدا بحعض نیک و بد میں فیصلهہ کرۓ والا 


حکم ھی نہیں (م٥ع[١۱۱ء)‏ بلک تبجات دھندہ بھی ے ۔ لیکن اٹر* ا۔ساس جرم 
کو خدا کے خلاف بغاوت کی حیثیت میں دیکھا جاے ت 


حدید میں بیش "کے دہ تصور خدا امن :کے حجدیا 


ت 
خود 'غرقیٰ۔ کو ج<ےء ْ خمر و سعادت ٦ج‏ طارف رحرورے نیت ےج عاے 
گ0 
سزا کا خوف ؛ قوت و عظمت کے سامثے جدہ ریز ھوۓ کا تصور اور ”'باپ؟؛ 


کے اقتداز و حاکمیت کے سامتے ؟وں۔ کی طز 
. ”م‫ 
پیدا ھوتا ےہ ۔ اس سے کچ نینوی 
لہ 


ک افمہوس ناک رححان نا هر جرهورے لختا کا ہت 


“. 


اس تصور سے 1نا میس کیک مسری اور نااشلیت ک احساس بیدا ع 
حسوسں ھوتا 'ھے ‏ ”کھ وہ اپچی ذات اور اہی کوششی سے کسی اچنے متقصد 
کو حاصمل کرۓ کی اعلیت نہیں رکهتا ۔ اس کی ملاح و پہرود کا انحصار بالکل 
مافوق الفطرت قوت پر ے ۔ یه روحائی کال کا ایک غلط نصبالعین سے ۔ 


+٤‏ قصص505) آ اگ 


اعد 


مسئله ایک انوی حیثیت اختیار کر لیتا ے ۔ اگر یة قسایم کر لیا جاۓ کهھ 
''ولادت معنوی؟' ایک واقعی تبربہ ہے اور روحافئی کال کے لے اکثر لوکوں 
"کی اس م لم سے گزرنا' پڑتاتے* تو خوال ‏ وہ ےک اس کا تا یة او اُس 
ى تعبیر و 'تاویل کن اساسی مفروضات کی بنا پر ٭وفی چاہمے ؟ مناسب تعریر 
کی دو خصوصیات ھونی چاعثیں : (,) تعبیر ایسی اصطلاحات میں بیان ہ٭ونی 
چاے جو متعاقه حتائق کہ مطابق ہغوں اور (م) وہ اصطلاحات کت ہونی 
چاعئں جو مطاوبہ ذمھی و قلبی انقلاب کے صحیح تصور کا ےتکس ہهو؛ 
کیا اساسیت اور جدیبد ماوق گی کے حامیوں کا تجزیە ان خصوصیات 
کا حامل ےی ؟ .اور ا؟ر گہیں تو امن ک: اصَلضم کینے کی جا کی ےے ؟ 


جیسا که اوپر ذکر کیا جا چکا ھے ء اس تجزے کا نمایاں پہاو یه 

کھ اس عمل کا نقطہ آغاز اور تحریکا کنندہ خذا سے اور انان کا کردار 
حض انفعا ی ے ۔ شروع سے لے کر آخر تک سارا فعل خدا کی تخٌشش اور اس 
کہ فضل کا نتیجہ ہے ۔ نبجات کا ام عمل ۔خدائی ےہ ۔ اس تعبیر کی اصلىی وجہ 
یہ ۓے کہ احتساب نفس اور انقلاب باطن کے حقیقی عمل میں ایک وقت ایسا 
بھی آتا ے جب جد و جہد خم هو جاتی مے ؛ انسان انی موجودہ حالت 
ر مان نہیں رھتا اور و نت اکر ات کا تا وہتا. سے زاون تھے سے اس 
پہاو کو سك کزی حیثیت دی جاۓ تو یه تعہبیر بالکل صحیح معلوم ہوتی ہے ۔ 
جب انسان کو یه معلوم ٭و (جیسا که ''ولادت معنوی؟' پاۓ والے اشخاص 
کا تحجربہ ے) کہ نیکی کرنے کی ہر خلوص کوشش فطری گناہ اور نقص سے 
متاثر ھدوےۓ بر نہیں رھیء تو وہ اپنے آپ کو بالکل لاچار پاتا ے ۔ وہ اہی 

شن :کو 7ئ ا2 پر محبور ھوتاا ے ۔اس وقت وہ مام اثرات جو اس 
0 29]) نشو و متماکا باعث ەہوے یں ء خارج ے داخإ لن ھو ے 
س هو نے ھن کویا ایک وت ے جو اس میں ایک نی شخصیت کی تعمیر 


یر لے 


کک رون عہ وہ لوگ حو اس تعبرم کے اتی ع!س ایک ساورائی ذات خداوندی 
کے توحیدی تصور کو بھی بلا چون و چرا تسلم کرتے ہیں ۔اس کے بعد 


راسخ العقیدہ پروٹسشٹنٹ بزیە ناک لزیر ھو حاتا یت 


اس تجبزے کے خالف دو اعتراض کرتے ہیں : اول ء اس تعبیر کو 
تسلم ٭کی و تک بعد خدا سے متعالق بعض بہت مشکل مسائل پہدا ھوے ھن ۔ 
ھم تقدیر کی انتہائی صورت کو مانے پر غبور ھوےۓے ھی ۔ کچے لوگ اس 
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غلاب باطن تۓ گژزر:کڑ گناہ ی آلودی سے پاندٹ هو جاتد:من.اورآائن طزح 
ابدی سعادت ے عم کنار ہوتے ہیں:۔ بعض لوک اس انقلاب 
جاے یں اور ان٤‏ کی :مت میں ابہدی شقاوت متقدر وی لے ۔اب اثر یە سب 
کچھ خدا کے ارادے کا نتیجہ ہے تو ان دونوں کا فرق حض مشیئت مطلق بر 
متحضر ع”ء اس :میں انسان کی جد و جَہد کا کوٹ ذدخل: نہیں :۔ لیکن سوال 


یہ سے کہ جبرھم خدا کو خی مطلق مانتے ھی اور یه تسلہ جم کرتے یں که 


اس یی ہت سن انفسانوں پر عبط ےۓغے ) تو در ان دونوں 9 درسیان مطا بقت 
و سکتا تا کم ای 1ش 2 بر عکس انسانی وش خصہت لی تعممرس ہو اس عمل من 
انسان کی جد و جےد کا اہم خصد سے تو پیر ید الئ بای الین رفع و جای 
ے ۔ اس حالت میں دونوں کے فرق کا احصار انسانوؤں کی اہی ابی جد و جہد 


بر ے شخص میس احۃ نْ اعثاۃ' یی خلت ےج اھ و بے 
پو ات جس سدصضه میئغئ احەناتِ ٹس اور ١<حہ‏ ا ں ا گت ثت مڑوجحڑو رقف 

ڑ-۔ 2ج 2 2 ضر پ۶ . 
وہ اس انتلادب ےو باعث بات 3 اعل 0 رار پاتا ھے امن حم 


مس نو تاه یں رق او مناسب ہ-۔ 5 حہد سے ار کر دای کے -- ؛ وہ نجات سے ہہ رگ 


ے‫ 


رہ کا س اس کے خندای مسشیث اور تقدیر کا عما دخل حم و حاتا +ھے 
ج یں 


1 7 5 ۰ ۰ مر 
دؤسرا .یپ اس تعبیر می مصمر روحائی نصبالععن جہن 8خ 
ےا اج عون .1“ یں 7 ٠۱.‫چ‏ 
عزت بھس اور حرود اعتادی صحیح رڑوحانی نیکیاں ہس >> ڈیا و اور 


رو 
ف۰ 


پیدا ھو جاتی ےہ اور وہ بچوں ى طرح دو۔روں 7“ پور وس مہ ھ8 


اس روكنی میں اساسیت اور جدید سافوقاافطریت کے حامیوں 1ج تعبمر مچوں 


۔ 


ے۔ 


جیسی حالت کا عکس معلوم ہوتیق سے ؛ جو اپنے اعال اور خیالات میں اپنے 
کک لیصلونق بی اغساز ہک بای غا 


:چ ۰ ۰ 7 ۰ .۹ 
ےے ے حفاظطظت کی تسکین ھو جای ہے سیاسی _ ے چیی اؤ سماجی بد انتظامی 
کے دور میں تو یقینا افراد پریشان حال ہوتے ہیں اور انھیں حفاظت ک 
ضرورت حسوس هھوق ہے لیکن کیا یه حالت اخلاق طور پر قابل تعریف 
کسی حا سکی جے۔؟ ہر یه ےہ ”كة: اتشاف ا پنے آپ کرای تقد یر کا معار 


سمجھے اور اس ى تعمیر میں تخلیقی طور ہر عمل پبرا ہو ۔ ایسی حالت میں 


7 


.“0 
”6ا 
+ 


و : سر 
معنوی؟؛ اور انقلاب باطتی کی تعبب راس طرح تر چا ھے, جس 


٭٭ س7" 
سے ره روخانی نلْصبٍ‌العن خر راح ند غو ۔اس طرح کا عيیزيه ‏ د 


+٤‏ قصص505) اگ 


۴۸؟ 


کے جاے۔ چاھیں” اور ”کون ے' انمَان کی کوشش کا نتیجہ میں ۶ سے 
متعلق پیش از وقت فیصله کرنا بڑا مبشکل ہے کیونکهہ حقائق :ارے سامنے 
پورے طور پر موجو۳د نہیں ۔ اس سمعاملے میں عارا فیصله ان حقائق کی تعہیر 
میا ایک حصه بپچپ قدع ردابی_ تعیر 3+ ناقدین کا یہی سب سے بڑا 
اععراص ہے ۔ اس اعتراض ىی مبالغه آمیز شکل يہ ہوگىی که خدا کا تصور 
جو اللبیات میں پیش ”کیا جاتا ۓ/؛ الانِ کے نصب العیئیٰ تخیل کا نتیجہ ہے ۔ 
ےر -٠‏ ۔ 7١۰‏ _ے+ٗ ہس 
مفکر ۓ ان سے چشم بوشی نہیں کی ۔ لیکن , مارے ادور میں ان کی اھمیت 
بہت زیاد* ہو ٹی ےہ ۔اس چیائج کا متابله کی طرح بہتر طریقے ے کیا 


جا کا ۓ؟ 


۶+ قصص505) اگ 


بات مماكهم 


مل هبی فلسفے کا طٰر کوی کا 


۔وال یه ے که ان سوالات کا جواب جن کا تنقیدی جائزہ عم نے 
پیش کیا ے ؛ کس طرح اعتاد ے دیا جا سکتا عے ؟ ختلف مفکرین کے هاں ان 
جوابات کے سلسلے میں جو اختلافات پاۓ جااے ھجئ/ ان کا جائزہ لیٹا مارا 
پانچواں مسئلہ ےہ جو طریق کار سے تعلق رکھتا ے۔ حق و صداقت ى تلاش 
میں سرگرداں انان ان اہم سوالات کا حل معلوم کرے وقت متضاد نتاجج 
تک بہنچتے ھوں تو یہ حقیقت وانذح عو جایق ے کلا ان حَتا کا طربق کا 
نہں ھو سکتا ۔ اب سوال یه ۓے کە٭ کون)سا طریق کر 


سے 
.۰ ھ' إوے: ک ےی مصحتڑ ھٌے ؟ 
دہ ہہ -ےے دو ےک بے سے ٭ 


مغربی فکر میں عمومی طور ہر اللہیاق سسائل میں چار مختلف طریقے 
استعمال کیے جاۓ رےے ہیں : تحکانه (8۱8[10168)1۷6) ؛ وجدانی ء عثلی اور 
جر بین اکر سمشہور مذھبی مکاتیب فا۔مه میں ان میں دو یا زیادہ طریقوں کو 
یکِ جا استعال کیا جاتا ھے ۔ 


تحکانہ طریق کار کے مطابق حق و صداقت کا معیار مقدس کتاب ےے 
یا تی دیکی اقۃدار حاکمەه کے فیصلے ۔ پروٹمٹنٹ اساسیت می اولالذ کر 
صورت قبول کی جاتیق ہے اور کیتھولک گروہ دوسری صورت کی پیروی کرتا 
ھےے اک تقیدرے کے سمطابق (جس میں وه آسامیت ہے عحتلف ے) ) خکانە 


طریققے کی صداقت کا جواز تجربے اور عقل ے مہیا ہوتا ہے ؛ اس لیے اض کا 
ا طریق کار (ارسطاطالیسی ہوم 8 مطا بق) کچھ تجربی جرتے تااےے هے. اہ ورکچھ 
۔ائ تحکانه ط ریقی لک حامیروں 82 خیال ےہ کے وہ جس حا ؟ ثلممِت و تسلم 


ںآ کی سند ماوراء بشریت ہموقیق ےے ۔ یعنی ان کے خیال میں بائیبل 


57ص3 5ص8 


ہہ 


وحی' خدا وندی پر مشتمل ہے ۔ لیکن ان لوگوں کے لیے جو اس عتیداای 
تسم میس سی و +٤‏ یه4 سوال پیدا هو تا شے ٠‏ قوت حا دجة4 اونے فیعلے 
تینوں طریقوں میں سے کوئی ایک یا زیادہ ۔ 


اب عم باری باری ھر طریق کار کا جائزہ لیتے یں ۔ وجدانی طریق 


صوق وہ شخص اےے جس تا مذمبی به. خبر معمول طور پر وانض۔ 

وحدت ذات کی صورت اخٌگیار کرتا هھے ۔اس وحدت ذات کے شعور کا ایک 
نمایاں ہاو يہ ے که اے حقیقگ مطلقه کی مثاعیت اور اس سے انسان کے تعاق 
کی بلاو ادلل بصبرت حاصل ہو جاق ے۔بعض دفعه اس بصەرت کو عام 
زبان میں ام ؟کرے سے وه قاصر ھوتا ہے ؛ تاعم وہ دوسرے حروم انسانوں 
کی خاطر اے الفاظ کا جامهہ بہناے ی دوٹ2 گر تابرےے ۔ لیکن اس کوشش کا 


تتیجهہ ہکا ت( پیدا وف باعث بنتا لے - سے ےہ حقیقعت ک5 ا سے شعور حاصل 
هھوتا ےے وہ عام انسانی تجرے ے بالا ھوےۓ کے باعءث ناقابل تصدیق ہو 
سموحود عو لا رات یہ ات صوق کے لے کسی الجوْن 70 ھوے 
کیونکە سے اپنے تبجرے کی شہادت اور اس کے علم پر پورا ہورا یتین اور 
بھروسه ھوتا ے ۔اثر عقل اور روز مہ کا تجربہ اس کی دریافت ی تصدیق 
ے سے قاصرز ھوربے ھی تو نقص اس کے جرے کا ہی باکە ءۃقل کے 
اس یی می اوہ ے. بہتر ثبوت اور :کیا ھؤ سکتاے ؟ لیکن یه تناقضات 
موی و 0 زتدی سے اتا سے خا ی عوتی تمےے نام ہڑۓے صوقفیا 
1+ جیوڑ دخ د یا جاے تب دِیٍے, یه حقیقت (زنعے کہ ااکثر مذعبی آدمی 
ایے غبجربات و مشاھدات ےد ٹڈ چار ھوے ھیس <ن 2 باعث وہ عاء سطح سے 
بلند تر زندق اور جذب و سرور کا شعور حاصل کرے شی ۔ اس کا ایک مایاں 
پر قابل قبول نہیں سمچھے جاے ۔ ان تجربات کی یا 1 زندػ 
ایک خاص قسم کا اعتاد بیدا کزرئی ہے جس اک باعث ءۃقل اور ادزا ےی 


3557 5ص8 


سمڈچؤوتا ٤‏ 7 تو اس نک اس میں باطنبہت ۲ ر زور دیا جاتا ھے۔) اور خا 
گر ای لیے بھ ىک تصو ف ک حعم ت ۳-۰ کے بتعلقی ببان ان بدہات 

کرتا نظر آتا ے جی ءقل کی نگاہ میں بالکل اساسی یں ۔ اس 
کە صداقت میں تناقض نہیں عو ۔کتا او راس لے جہاں کسس استبعاد یا ظاعرہ 
تناقض موجود ڈےء وھی صداقت و حیقی کک عدم دی ت ۱ 
اصواوں کی مہغرین مثال سَکائل پر تنقیدی غور و فک می پای جائىی 
مسائل مذعبی ھوں یا غیر مذعبی ۔ اس کا موقف یەثشہ کہ مذعبی فاسفے کے 
وجدانات اییے ھوۓ چاھہثئیں که ان سے منظم اثباتی نۃ 0 

حو باعەم ایک دو۔ رہ جۓ طی ظو پر مو عوں وہ صوق 5 طٌ ۱ 
حسی ادراک کو شک کی نکاہ ے دیکوتا ۓگ (اک ریچ حڈید غقایت : 
عقایت پسندوں کے سقابلے مس یہ مدوتقف یو ری کا مرح اخۃیار رک ودک 9 


نہںس) لیکی جب تک یا وحدانات عقل 22 کرد کر کو اصسولاوں 2ک مطا 
عوے وہ ان کو تسلیم کرےۓ کے لے آمادہ نہی ھوتا - 


تجربیت کے حامی صوفیانهہ کشثف اور عقل دونوں کو شک 5 


ب‌ 
_ہے دیکھتے هی ان ار سامنے معیار حق و صداقت ضرف ےہ اد 


فت صر ا ار کا ہا 
حاصلشدہ واقعات سے مطابقت اور ھ ھمآ نی ے ۔اس کے نزدیک صوفقی کی ء ہیدہ 
بصبرت کلی طو ور ایک اتک ما سی تکت ا اض اجکی متعلح یا ئن کیا 
جاۓ که وه معحض ایک آزمائشی نظریه ےے جس ق تصدیق کے لیے میں 
ہر حال عام آدسی کے قبر رباتی واقعات ی عاوف دو جا در موی وہ عقلیت 
اک اٹ کت بس جم کرتا ےۓے که تفکر کو تضاد ے ماری اور بالا 
هونا چاعے لیکں ان کا ا شے کہ خالص ریاضیاتی علوم "کی چھوی کی باق 
تمام عقلی نتاج اس تصدیق کی کی ناش موے ھفی:۔ اس کے نزژزدیک 
با واسطه مشاعدے کے علاوہ کوئی خشے قابل اعتاد یا واضح نہیں ۔ اےہ 


ےم ۳ ہے ے ےء . 2 ج 7 6+ ۲ . 


یە چاروں طربق کار ختاف مد یئ مکاتیب فلسقه میں باعم ملےجلے پاے 


۲+ قمص05) اگ 


بہت 


جانے ہیں ۔ کمہیں پہلے اور دوسرے کی آمیزش ہوتقی ہے او رکہیں تیسرے اور 
چوتیے کی ۔ کوئی اہم دینی فاسفیانه نظام ایسا نہیں جو ان میں سے کم از کم 
دو کی اعمیت :کو تسلم نہ کرتا ہو ۔ تحکإنہ اور وجدانی طریقوں ی آمیزش 
مذھبی تار یچ میں "مایاں طور پر نظر آتی سے ۔ قدیم پیغمبروں نۓ زندگی کےمتعلق 
ایک اہم وجدانی بعیرت حاصل کی جو بعد میں خدائی وحی کی شکل میں اس 
ید اس کے بزغکی سائٹئٹی کی 
تارخ عقلی اور تجربی طریقوں کی آءیزش کی رین شثال ھے ۔ چنانچە آج کے 
عقایت پسند اس دئیا”کے متعلق ٤لم‏ حاصل کرئۓے کے لیے حسی مماھدات ھی 
سے [غاں کت غھس اور ان ء کا علم یق خڈ ایت انھی مشاعدات پر مشتمل ھوتا 


ک پھروون کے لیر سندائ/ق ”حیثیت 'اغتیاز کر 


ے ۔ دؤسری طرف جربیت پسند بھی ۃتقل کے بی رکام نہیں کرۓ کیونکه ادراک 
غفن:ا5روانک ے ًب تک اےجردوسرے ادراکاترے مبوط نه کیا جاۓ۔ 
ط قائ حم کرنا حواس کا کام نہیں بلک عقل کا کام ہے ۔ اس کام کے راعن| اصول 
ایسے یں کی تصدیق اذراق تجرے ہے+مکن' مہ ۔ ا کک 
تک دوتراےۓع ے ار تیسرے طریق کار کی آہی: زش بی کی جا سکی ۔ یه وغاں 
ہوتا ےے جنہاں کوئی عقایت پسند کسی شان دار و می یل ےا 
لیتا عے لیکن پفر پورے امعدلال سے اس ىی توئثیق کرتا ےے اور اس ى بنا پر 
اپنا نظریه تعمیر کرتا ے ۔ اس کی دوسری مثال پیغمسروں کے پیروؤں کی ے 
جو اس کی بصیرتوں کو منطقی طور پر منضبط اور مبوط شکل میں پیش کمرتۓ 
عتب کا لے اور تیسرے طریے ی ابر کی ےه ہافورئ لک شاید سر 
مغربی دنیا میں ء جیسا کہ مثلڑٌٍ کیتھولک اور راسخالعقیدء پروڈسٹنٹ حاقوں 
ےک کش خامی رعئل .کی تد ے:چند: تارکٹی 'واقعاتِ کی بنا پز 
ثابت کرۓ ھین :رکه :یسا کو غدا کی طرف ےۓ قوت' حاكکمة مت ےہ که وہ 
انسانوں کی فلاح کے لیے نفاریات کی تعبیر پیش کرسکے ۔ کویا یه قوت حاکمه 
مث امتفلال: پر سپ کی جاق اور تسام کی غاور ےت و َو فك مس لک 
میں (آزاد خیا لی کو چیوڑ کر) وحی* خداوندی کی حاکمیت اور وق و 
آغاز ھی میں تسام گنا جاتا ے ۔ اس کے بعد عقل اس ي باقاعدہ تشرحج >ً 
کام اپنے ذسے لیٹّی سے ۔ ہہت سے جدیدیت پسندوں کی تحریروں میں بائیبل. ے 
متعاق اس تحکانه رجحان کا سراغ مڑجا ھی اگرچه وہ اے ال ہیاتیق طربق کار 


لیکن تیسرے اور چوتھے طریقوں کو صرف اس حالت میں ملایا 


۶+ قصص505) اگ 


وہر 


جا سکتا ے ء اگر ہم اپنے کائناتی نظرے میں متشدد )۲١۸1[۹[(‏ ثنوبت قبول 
کو نے پر آمادہ عو وں ء٤‏ یعی ایک طرف ٤‏ شإم ایک ساورای حقہقّت مطاتہ اہو 
تسلم کریں جئی کی ماعیت کا علم صرف و ای مت سے کی ۓے اور دوسر 


5 75 سم : 75 ۴ ۴ 3 
سکتے غعیں - بعص اغم ممذرین -.ے ایسی امیزش کو پوش وکیا 7ے اور ااکثر 
١ 5 : 6‏ سے 
مدعبی لو ٹوں ک5 عمل غئس شعوری طور پر اسی اصول دک مطابق ھو تا پر لا 
و 


لیکن فلسفیانه موقف ىٗ حیثیت سے يہ کی مؤئثر حیثیث اختیار نه کر سکا۔ 
فلسفغی اور ال هیین واقعاث کی دنیا ے متعلق طربق کار کی وحدت پر زور 
دیتے ھی + خواہ وء دوسرے معاملات میں .ُنویت بہاند پاز؟:کرزت پسند عی 
کیوں نە٭ عوں ۔ 

اس سلسلے میں اہم ترین مسئل یه ے" که عقل و تجرے کے مقابلے 
پر تحکإانه اور وجدانی طریتوں و آکتی حد تک جائز اور صحیم قرار دیا حا 
سکتا ے ؟ دید مافوق الفطریت کک باعث تحکانه طرٴیق کار پھر نئے سمرے 
ہے مقبول ہوے لگا ےہ ؛ اگرچہ اس سے پہلے پروڈسٹنٹ ا' ہبات /ًُۓ آزاد خیال 
تجربیت کو فروغ دیا تیا ۔ اور وجدانی طریق ار کے حامی عر دور میں 
رے یں ؛ لیکن )را دور جدید سائنس کا دور عے جس کے باعث اس کا رجحان 
زیادہ تجربیت کی طرف ے اور عقلی توافقی (٭ ٢٥‏ ٭ذ۱ہ) کے اصول کو 
تسلم کیا جاتا عے ۔ ایسےدور میں اعم سوال یه سے : کیا تجری اور عقلی طریقه 
مذھبی سائل می کار آمد ۓے یا کیا اے۔ وجدائیق بصبرت کی مدد کی ضرورت 
ے ؟ :کیا١٢"‏ یية۔ مطالیف: :خَائن :ھا ”کا حقیقت کے متعلق تام صداقت ایسی هونی 


چاعیے جس کی تصدیق عام آدمی کے تبرے سے ہو سکے ؟ یا کیا بعض مذعبی 


7 ہت 
سے 


حقائق صرف ماورا: حس حقیقت کے بلاواطه وحدان سے حاصل ھو سگتر ھی 
جس کو عام لوگوں تک پہنچاۓ کے لیے کسی تحکانہ روایت کی ضرورت سے ؟ 
اس اعم مسسئلے نت لاادریت ٴ اسٹیت اور پعشد د حدیدیت او ل الد کر سو فک 
اختیار 227 غیأ ۔ اس کر برعکس 'کڈھوالکت بسلکتا “ اضاحمتے اور حدید 
مافوق‌الفطریت مؤخرالذ کر موقف کے پیزؤ غیں ۔ 

او لال د کر نظڈرے 0 حامیوں دک نقطه نکاء سے مواشرزا30 دو طر یقتہ دو 
اعتبار گئئ ٹبافابل ' آغغاد' ے'ے ات ءکا' کپناےے. كهة: وخدای نتامح (چند عام اجڑا 


کو چھوڑ کر) ابس مس ے اندازہ کے وت اوہ متضاد ھی 2 ھن ۔-۔وہ دو حقیقت 


ج۷٣‎ 


برہت- 


ذای عتاید و اعانیات کا عکس ھوے یں ۔ ان امور یىی ىق روشی میں ان کی نکاہ 
میں یه طریقه قابل اعتاد نہیں رھہتا ۔ اس کے علاوء وہ یه ہے ا رہ ھیس که 

اس کے باعگر ساجی استحصال کا امکان زیادہ هو جاتا ھے ۔ جب بعض لوگ 
یہ دویلٰ کر ڑے یں کہ ائھوں نے انسافی فلاح 9 بہبود سے متعلق چند 
حتائق کویافت کے“ ھی جن کی تصدیق عام لوگ نہس کر سکتے تو اس حالت 
میں وہ یا ان ہے پرو کم از کم سح اور مذعبی امور کی حد تک عوام 
5ئ اپنے مَقا دی خاطر ال کا, ررپتاے یں _ س طرح وجدانی اور تمکا: ہہ طر یتوں 
2 طور پر ناقابل دفاع بھی ۔ تبربی 
طریق یىی اک خوی ید ے کم وہ اساسی طور ہر جمہوری ہے ۔ حسی ادراک 


ام صحت مند انسانوں میس دیو کے حتیقت ے کت ا ا ایسا ای 2 ےل 


اور اس کے نتاج بھی یکساں یس ۔ 

وجدانی طریقے کے حامی تبجربی طریقے:کی صداقک کے قائل نہیں کیونکہ 
ان کے نزدیک ید طریقہ یقیناً ناکانیق سے ء خاص طوٗر ہر مذھبی امور میں ۔ان 
کا کہنا ہے که خارجی ادراک کے واقعات اس طرح معروضیٰ نہیں ہوےۓے جس 
طرح کھ تجربیت پسند عام طور پر دعوعل کرتے ھی ۔ ان ادرای واقعات کی 
تعمعر ختاف تشرخی اع ول تا یق مددنے گی دا سکی ے اوراس طرح وہ ااکثر 
ختاف نتا یج کی طرف راءنانی کرتے ہیں ۔ مذہہبی مسائل کی حالت میں جو واقعات 
زیر مث عھوے ھغیں وم داخلی تحریکات ےے تعاو ق:ر کوجے ھی جو سشاءدۂ باطتی 
( ہ٥6٥٤ )10٢۲0٥(0‏ سے حاصل ہوتۓے ہیں ۔ لیکن یه واقعات مہہم ء کرفت 
ے پاھر اور متغیر بھوۓے ہیں اور اس لیے صرف انی مدد ے کسی خاص 
نظزے' کو 'کثابت* کو نا یا ساد نظریات کی تردیت کرا' حق 'ذوسرون کے 
مُاعدۂ باطّی ے ثابت ھوے هی ء'تقریبا ناممکن نے کے ہوال ی4 :کل ک4 :کیا 
پیغمبروں اور صوفیوں کے مشاعدات تجربوں کے دائرے میں نہ آے ء اکرچہ 
وہ عام آدمی کے دانرىۓے ہے باعزرٴ غعیی:؟: اوز ای لیے بِہ حیثیت تجر بہ کیا تجری 
طریق کار کو اسے اپنے دائرهۂ ءمل میں شامل نە کرنا چاعے ؟ ان کا کہنا 


ہے کھ خی یر کو اس طرح وسعت دینا چاھیے که وە اعم مذھبی ات 


کا نت کٍِ کو ذروخ ع) علق ی: نا ور ا حامی اس کو نک 


3ت-_ 


اور امتعال میس ہے ٹیس 2 فرض کیجے که عم تجر بی دعووں 1ک تسلم کرے 


ای 


ھن لیکن اس کے بعد مارے سامنےۓے مذھبی مسائل ے متعلق حقائق یىی 
چھان. بین ء ان / رکا تجزیہ اور ان کی مناسب تعبیر و تاویل کے تعین کے 
خوف ناک مسائل ہس ۔ یہ تجربی نقطهۂ نکاہ کے لیے ایک اساسی چیلنج ے ۔ 
ان کے خا'گٛن کے سامٹے اعم مسئلہ یہ ے کہ تک|نه اور وجدانی یت 
یا کے ں وخ قابل قیول 7 ةی پیش 7کیا ا ۷ ۹غاسص یر عبت ان مسائل 
تعیخ ین عل ‏ می اس ى افاذتء تجربیت: لے .کہ کم نے اور وک5 


ایک ت. ر جاذب دار نتیجے تک مہس ہنچ مفحت 


سوال نوا ہے کہ و گان کیا ہر ہے بت یکا غامی کا خیال' ےے 
:رگ وہ ایک ءۃءجیب پر ا۔رار معاملہ ے حو معاومه طر یقوں ہے محختلف ےہ 
کیا یہ صحیح ےے ؟ کیا وجدای بصہرت: ی' :کوئی مکل ایسی ہے جو آن 
حقاتئق کو ایک معنوی وحدت میں ہماکتے ؟ کر لیتی دو جو تجرہی طر یتے ۰ 
و ہے غم صبوطٗ اور ے آھنگ ہس ؟ تصوف کی تار 
ثبات می ک ہےر شرت لیکن پور سوال بیدا عوتا ےے کهھ ایسی صحیح بصرتوں 
کو خوامماى شکر ہے کرس ری ڈیا ھات تا وید 6ار ادا 0ر مساو ج کیا 


ےر ے|ےے - 2 


٠ : ‫َ‏ ى٠‏ 0 
ہی اعم در دن مےئلة .2۔۔ ان امور کی روڈقی سس ڈم نوں سا 
نتطه نگاہ اختیار کریں ۹ جربیت می کی وانح خوبیاں ھیں لیکن مدھبی 
فل۔غے 2 مسائل ‫- اس کا استعال قابل یقن ہی ای باکے مقابلےمی وحدانی 
طربق کار ان شائل ھک معاملے میں بہ رط سد سے استعمال رے سکتا ہے کی 
اس مض وہ طر ا رقیاق فرائد مرحود مہیںی حو حجدید فکر 22 نتط نکاہ سے ری 
ہیں ۔ مذہب کے معاماے میں اکثر لوگ استناد اؤر حاکمیت کا ذعوعل کرے 


عۂعی - ڈی ان ا ید چو ا رجا ھجے غے ؟ 
3 ےْ 


اعان اور علم کے باعمی تعلق کے سلسلے میں بعض مشکلات ایسی 
یں جو طریقیاتی سسئلے کے ضمن میں زیر بحث آنی چاھییں ۔ صوفیا کو چھوڑ 
کر دوسرے مفکرین کے نزدیک عام ے ساد وہ نتایجح ھی جو ادرای تجربات 
کے عقلی تجزے ے حاصل ھوتۓ ہیں ۔ صوفیا کے ئزدیک صحیح علم سے مراد 
اسم اھدات ھی عو فَوَفَائة کغخق نے احاملع ٭وات نے آن اک نزدیک 
دوسرے طریقوں سے حاصل کردہ عام عض اىاس"۷رھ3؟ لیکن 'چونکة وہ 
اقلیت میں ہیں اس لے عام 5 کی اول ال ذکر تعریف 5و عام طور پر قبول کیا 


ٹ٦‎ 


جاتا ے ۔_ہائنس اور فلہفه اسی علم کے مظاعرات غیں ۔ و علم جو عتل اور 
دوسرے عام ط ریقوں ہے علاوه حاصل ھوتا ے ء اءمطلاحاً ایمان کے نام سے 
ح ے آے یھ یه امان خود ابی بی عاوراء تجربەہ بصمرت پر شش و یا کسی دہ ڑسر_ے 
کی بصہروت پر شو : جو و روایتاً غم تک پہنچی مم اوز کسی قوت حاک 2 اس 


کی تعبیں وش ری ھوا۔ چناقرمائ :بقل ات ھم یوں بیان کر سکتے × ہیں ٴ؛ 


,کیا مذعبی معاملات میس ع معام ) کاف ے لیا کے ہل اس ں عام و کے شادے امان یی بے 


7 و٥‏ 3 ہے ے۔ 

فلسفے ٦‏ مر موثر حر یک علم کے ساتچ امان یىی صرورت زنک تا ری سەجیی 

ا“ لیکن اس نصرورز ی نعر او خاص ہار امان ادر عام 6-1 با عمی تعلق ا 
2 8 


مسئلے میں ان میں باعمی اختلاف ہے ۔ںکیتھولک4+گروە کے نژدیک اان 
ضروری ے وت ری کہ فطری االہیات کا سہیا کر ذہ عام ان تتماء صداقتوں : 

مشتمعل نہیں :ھوتا جو بات کے لیے ناگزیژ میں ۔ٴارمان نے ماد مطلوبه 
ماوراء حس صداقتوں کو تسامِ کرنا ے جس کا اظہار ادا ے وفاداری او رکلیسا 
1ء خا کت کا 35:٤‏ سر تسلم خم رت ہے ھو تا ےت اساکیاں کے اف ودیکت 


بھی ایمان کی ضرورت اسی وجہ ے ہے لیکن ان کے غیال میں ایمان ہے عراد 
بائییل میں مذ کور وحی خداوندی پر مکمل اعتاد ے ۔ 'اخلاق فینٹیٹٰ می 
انمان کی ساعیت اوؤ اعمیت اس نے مختلف نوعیت یىی ے ١١ا‏ نی شرورت اس 
لے ےٗے وق کو عام کا تعلق ادر اس کی افادیت حغض مادی دئيا تک عدود 
نے ۔ لیکن امان ء علم 1 طرح خالص عثاِت پر سی کیو وں کە یہ انسان یىی 
اخلاق ذمه داریوں اور حقیقت مطلقه کی ماعیت ٴ کے متعلق آن ذمه داریوں کے 


مضمرات پر :تا یىی غورو خوض کا نتیجہ ے ۔ یه نتاجۓ عام ھی یئ طرح اور 


شاید اس سے بی زیادہ یتینی هیں لیکن ان کی ماہیت اس سے ختالف ےے۔ اس 
تعاملے_ میں آزاد خیالوں میں کافی اختلافات یں ۔ بعض جدیدیت کے حامیوں 


کے نزدیک اعان عتا لی تفہم کے ساته ایک نیم ہر اسرار شے کا اضافہ ے ۔ان 
کا خیال ہے کہ مذھبی تبرے کی جو تشر سائنس (یعنی علم نفسیات) ٠‏ پیش 
کزق ۴ وہ اس ک پورا حی ادا ہیس کی اور اس یی بلند اقدار اوز اس 8 - 


کانناتقی مضمر ات کو و نا ائداز کو دبی ہے۔۔ چنانچە ان کے نزدیک صحیح 


مان کو: ایک ےحدود بعی ‏ مت اِتمال-:کرّۓ ھی ۔' ان کے غیال میں اسنا ے 


7 


ساد مسیح کی ذات اور اس کی طرز زندگی ہے عقیدت اور ونا دارزی ے ۔ 
۹ 
٦ ٠‏ ۰ 7- ۔- کچ .5 


کی ذات سے وائئشته ےء؛ ساندسی طریةق اوت یی اہ اتا جک 
۳7 7 د 2 زتطه :؛ 5 

عاں اس نصور مہی ایک اور ہد لی ظطاعر !وی کے ہے اس نتطۂ نکاء 0 حامبوں 

لے و ات یہ ما عو سار 


زماے مہی 4۳ دترین 6 مات لیکی جونکه اس 1" اساس گے 


بن گے خیال سس امان سے ماد ٹس اجتاعی ممعادت 


2 
ک۔ 

۱ وہ١١‏ × ئا ہیں سے کہ مہو امو ۹:۶ اے ا( ےی کی لے 
ےر اہی۔ لیے کزان تع میں علیہ ہو سی ری ا ود نیت نے مے 
٦ ٘ 2 ٤ 7‏ پت 
عورف گے اے اس 1ج صرورت اس لے گا وگ2 یاہ وابستق الرجه جا بشمی 
علم نے نے ابالکل حدا 5 ۹2 مب۸ر او لیکن حقھمی معنوں سی اس سے پہلے نو جود شا می غےے 

7 - .3 
ثرات ساد ہی زیيیاده ومہ ے ش۵ : 
اور اس وک اثرات سائدنسہی علم سے کہی ۹ زیا 3 و " غإو ے یی - م سے ؟' سی 
دن مطاب یە ےۓےکهە وہ چیا ہے سے رو هو تاےے اس قابل 
اح ٠ ۰ ٦‏ ۱ ۰ 5 ےہ 


2 کت عم سائنسی طر بقے سے ای ی قدر و گت ثابت ےہ ں کرسکتے۔ حدبید 
مافوق الفطریت یق رو ے امان سےا مر اد گناہ گاڑ مکر تائٛب انسان کا خدا ٹر 
مکمل بیروسە اور اس کی تاع داری کا اعلان ے ۔ اس کامطاب بے کھ 
وہ بائیبل کی وحی کو مکمل طور پر قبول کرتا ے :اس سے؛عقل میں بخت5 
اور پرمی پیدا عویق ےہ جس کے بعد وہ ا!مہام غداؤندیٰ 6یژڑاتنیسںی کرۓ یی 


خدمت بڑی عمدق ے ادا آکڑیق ےت 


ان تبْاحثٹ ے تغلوم:ھوتاغ ”کة: غلم :کہ غام عقل اور حر 

طریقتوں ہے جو اطمینان ے یقن پیدا ھوتا ےےہ فه تہ : 
یں ٠۰ ۰٠‏ ے۔ _غم 
اس لیے اس سے بالا کسی ور طر یتے ے۔ یقین حاصل کی ضرورت کا 
احساس انسان مر ہو جع ا ش ہہ یا وه ام مذدکورہ بالا دلائل اس اعثنات کچ 

۸ پت ٹج- .7۲ <3 ۰ 3 :. ہے صہبے 7 2 

بہعرین شسہادت سہیا کرت یس ۔ أاٹثر فاسفے گ ية7عاغ مکاتیب صحیح ہیں 
تک 7 ٠‏ 7 ے۱٭ ب ا 1 3 
تو ا ایک اے صرف علم یق ہی بلکكکه اعان بی صروری ات لی 


ا مان کنا ہے 3 1 یاء ایک پاند ٹر علم اقم مابعدالطبیعی حغیقت اجمے متعالق 

ایک بصمرت اور آگثتٹ ؟ بعض لو ئوں کا ہی غیالفےت 'ڑکیا ان جے من اذ 

3 -ٗ+2 4 لغ‎ 1 ٠ ۰ 

ایسی وحی کو تسام کر؛ا ے۔ جو عارے علم میں سزید *٭اضافه کری ےہ : 
ے ج - ۱ سک ۱ 

ااکثر لوگوں ےۓ اس کی تعلم دی ے ۔ کیا وہ بل واسطه اعتاد جؤ اس سے 


پیدا ہوتا ے ؛ آس اعتاد 


ے 


ؤ3" ھی کا 
نہ 3 


ج٣‎ 


۵۸ہ 


ار آ٘س اخلاق اصول یا تدر مطاق ے۔ واہس:گی کا نام ے جو عام کا 


معر ں نہس؛ 7 ر جل٭ە اس کی تسام کے سے ھی وہ اساس سہہا ے ےعے جس 


ان ختلف( تعببروں میں ۓ کسی ایک کو تسلیم کیا ے ۔ امان ے ایک 


اقم .کا وتین پیدا هو دا ت کرت کسی و شم کی وق ا تع کے 


قل ست 
ا 
6 ۳و9 و باذےط ریقی ۓےے جس ے۔ 62م عام سس اضافهہ کر تا ےہ 5 


7 یه تعلق غ×ض اضافے کا ےے با اس کی لوعیت زیاده پیچیدە ے ؟ شاید خود 
علمی اما اعان اوت مات اق نظرے می تھا2 11 گکٹائن'۔ اورتتمان- ڈیویٰ 
جیسے مفکرین دیتے یں جو دوسرے امور میں ایک دوسرے سے بالکل ختاف 


یں جا جوف اف۷ تافت او 0 حٍداقتکیانٰے ؟ اق طریقیاق' مسائل 
مس شمںس کسی مناسب جوات ا ج ذرؤ رت ےہ تاکه شڈم مذکورہ بالا مسائل 


پک ٭* 7 ٴ 
ھی ۔ شاید امان یىی اسا٣زس‏ تہ پور ےغ ں۔ یه مولف سپی:نوزا اور ابتعدای 


"کو تسلی جعش طر یقم سے حل اکر سک 7ے عارا حواب نکیا شونا چاعیے ٢‏ 


ان مشائل ہ+ ں اجک سوتآفکف یہ بی عو تکتا ہے کكکەه فلہنۂ امن 
به تسلم ری امشکل امہ ورمی حق و صداقت کا فتعین کرٹا اس کے 
دائرۂ عمل سے خارج سے اور اس کا کام صرف یه ےٌشے ا وہ ان امور کو 
وانح شکل میں پیش کے اور ان ے مضمرات ک وکھول کر بیان کر دے ۔ 


وجو وه کتاب سیچص ژزیادہ ے زیادہ غمہ جانب داری کا پاس ‏ رکھتے عوے اس 


ا نکاہ کو ساسنے رکھا گیا ےے ۔ کہا اا ٰہیات اور مذھبی فلسنے کا کام 
اس ے ژیادہ اور کچھ نہیں ؟ 7ي عمی ان حدود کو قبول کر ئیتا چاعیے اور 


اس کے امکانات کو بروۓ کار لانۓ میں اہی قوتیں صرف کرنی چاھییں ؟ 


ے ٹیسڑے غخصر میں پابچ اعم مسائل کا تذکرہ کیا ے ۔ لیکن 
درحقیقت فاسفة مذعب کے ان مختاف م5کاتیب کے اسا سی مفروضات ہمں اس سے 
ننازعات ہیں ۔ ان پر بحث کرنۓے کے لیے اس کتاب میں زیادہ 
گنچائشی نہیں ؛ تاھم یه پا جج مباحث 'ساسی اور کی حبرثرت رکھتے ہیں ۔ 
اکر کوئی شخص ان کے ؤاضح اور قابل اعتاد جواب حاصل کرنے میں کامیاب 


1 
ھق جا ے 
۔ 


دوسڑتۓے 1اپ کا جواب بھی پا اس ا آ2 ں لیے ان سوالات کی وذاحت ضروری 


تو ۱ ۔ معله کے دو کا :ہگ اس یی صل۵ سے وہ مف عبی فحر سے زید| اھ 


ج٣‎ 


۹ھ 


٠‏ ۰ وہ ءا 
تھی ۔ یه ضروری ے کھ غم ەر مسئلے کے مرت کروی نقطے کو امن٠-‏ کے پس منظر 
ہیی رکھ کر مطالعه کو ادن پھر دیکھیں کەہ لف اور متبادل جوابات 

: و خر مضمرات کیا رکیا ھس ۶ 


تیسرے حصے کے خلاصے کے 23 کے طور پر ان اهم نسائل با متتصر طور 
ہر یوں بیان گیا+خا سگتااے ؛: 5کیا انان ان اترنی اھلیت رکوتا ہے" که 


وہ تمام ضروری مذھبی صداقدرں رک حاصل ۶و لے یا اک 1ت مافؤ 0 النعاری 


: ام 52 1: 5 ۲ ا - سم ا رعت حعاصا ھ 
ي ىد یی صرورت ےہ : ڈیا سا غبی بصمرت _ےے ۲۲ےے بر صل 


وحی 
کا ےے یا حو کچے اسے حاصل دو تا کر اس تق حمثیت شض عارضی اور 
ے ص6 مھ ےھ ۔ ۰ .مر 

آزمائشی ۵وی ےے 1 کیا کائنات ای اور متعہدی عے یا ەض ایک 7 
و کت ک غس شخصی نظام اف تی مذھعب می کسی عنصر کو م3 کڑہ یی 


حاصل ۓے سے مابعدا!طبیعی امان تارحی جاتتی ٢‏ کسی اخلاق اص 2 


_ : ۰ : 7ر ان ۳ ھ‌؟ 
ساجی نصبالعین ہے : وفاداری ۶ اکنا انسان اپی و٭عرت موی ڈناہ دذر سے روف ف3 
سوالات ک جو اب گی طر ر یتے سے دیا جانا چاھے ٤‏ جب ڈەم کہتے دڈدی ۹4 

٠ گا 1 ھ۵‎ ۳ 3 ٠ 
اسان ی ازندیق لے امان کی ضرورت ے تو" اس کا كیا مفہوم ہے ؟‎ 


تعاریق باب میں چند مشورے د گے کٹ تفر کة تارج و ننسیات ٰة ھب ہیں کہاں 
کہہاں نیا کام کیا خا سکتا ے جس ہے ان مسَائل کو سمجٹھےۓے من آسانی ھو۔ 
مذعبی فاسنے می مب سے زیادہ اھم ضرورت یه ے که ان اضاسی سکائلہ کا 
اور زیادہ تنتیدی جائزہ لیا جاۓ ۔ سوجودہ 7ڑخات گا اناظرَوی نتینا .ان عوالات 
کے متعلق اپنے اپنے نتیجوں ہر پہاچنے کی سعی کروی کےا لیکن وه لوب 
زیادہ عزت کے مستحق ہیں جو اس تنقیام من '(اضافة ا ائی سکنے ىا امایت 
رکھیتے هیں اور اس طرح آےۓ والے مشکرین کے راستے کو .: 
مددگار ثابت ھوں کہ ء جو ایسے حقائق و مسائل ہے دو چار یں جن ہر انسان 
1 راحت اور سعادت کا دار و مدار غے ۔ 


تڈراوڈرااہ. 
۸۶۱۵ ۔ 
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۶+ قمص505) آ اگ 


